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شرح زيارت جامعه كبيره ترجمه شموس الطالعه 


نويسلده: 


حسين همدانى درود آبادى 


ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


ور كاف مقايه ارانة ا كفده اصفيان 





مشخصات كتاب معنت دع ددع ع م حك ع ني 5 سرد ع عد فم عد حم عي ذا لد وق ب حا دع ارم جا م عات دع عد قدا لع تمق لعلف ع عع درم ع له مما د قل اشع خا ددع قحل ع مد حدم عع عاداك درم ١‏ ني م عد ع عل اه ته عو بذ نت 254 شوق ع مع ع 310 
اشاره #ب عام ملو لاقع اأو وباك وو ب جد راود جوف كل ذا عداو وا بنجب 2 جح لو ان داك 2 ددجو كبزي ع دود ف اذ حك ركه وام يدث ولق #ناد و اباجمي ةذ ع قانان كايا ولك ونه لجو دنه جاده ك2 جر بح امه واي ذه كعدو مو يلد وه و لج كبا وم ادك ده نهد 71 
سخن ناشر ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ساس اس 31 
زيارت جامعه كبيره ا ل اا ل ا لق اا ا ا ل ا اا اك لوادت ع اط ادك عر وه ل د 1011 
زيارت وداع اا احا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا 307036 
شرح حال مؤلف ا ا ئلا اا اام 82 
تأليفات آن جناب دكاتت ا ااا اما وا و ا ا اط ا ل امد ل امال اط ا بال ما و ات ا ال 
درباره شرح زيارت جامعه بمج سو اموه رن جو جح ركم طم وو و لح و جوت جع عام عي يتمذ وا م و خم نع جو كسام 07د وو طاو جين و د عمو ع مفو 3ج دج تامو ون مدخ ع كدو وود ورد اع وهو عا ل 10 
مقامات وجود تا ا اح ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا سا ااا 38 78 





در اين كه جام را از امام رضا كرفت ال ا ا مد ا الم له امد و لمات لا له كم و ا ا و م و ا 3 اد ا 01 
مقدمه (در اين كه الفاظ براى معانى واقعى وضع شده اند) ا ا ا و ا 1 31 
در اين كه تأويل به نظر عالمان تفسير است مط لاود واد وا ات لال ورم وبا لو سال واد لكواة ما ا لاو و عاو 0 لمر مر ا ل عا لا بر لو لعي وا لوا ل ام ار لوا اه عا اف ذا 
در ادب زيارت جات ا ا ا ا اح ا اح ا ا ا اح ا اح ا اح ا اح ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اال اساسا ساس ا ساس ا ساس اس 6 ل 
در حقيقت زيارت ااا ا ا حا ا حا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا اال ااا 9 
در تفسير عرفانى طهارت و غسل و زيارت 222ل >2>2ة>479292>2ب4ب294>2 27979ب 20 222245722 222 2 2 2 2 2 0 6 000000000 
در حكمت تكبيرهاى قبل از زيارت ل ا ا حم دا ده و11 د دادة كه ع قد وه ل ع و اعم ا م 1 دم 7 
در اركان اسم الله اي ايا 0711171#150000ااااا 0 ااا 15100 [1[1[1 1 1 1 1 [ |[ 0 
َلسَلامْ عَلَيكُمْ ا ل اش ئش شاش ششش هئ ا ئش شت ا افا أ و ل ص ا د ل ل اد وه جاده ياك دلا بأو أ ا يا عدج وار دي ل الأ لق 

در معناى سلام لم م ل سه م ممه مه ممه سه ممه ل عه اه ممه له ممه ل عه ممه ممه لماه ممه ممه عم د مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه م عه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمع م عع 4ه 

سلام از اسماء خداوند است و ورت ع وض ل و ع ا وو ا و ا و فض و و و و ل و ع ا و ا ا 0 
يا أفل بيت النّبَوٌه دياه ب ءاه عبان و ءال عل اياك دياك لاماي يأك اباد ب يايلا جك اياج ب جانأيا2 إن داياد دحأك اد ءاج باك لاما ام اد جايا نحي جا أيه حب 2 دانا د ايا حاب جانا لاك وباك ردق الح بايا اباد قل ماي با لادب ايده ا يات ولاو2 عاد ديا ع 





در مرتبه ذكر توج و حاتجي اليج يج جه جه عدي خ ع عابو بو عدج جب بيج حون وب سيرج جاع دجايدك جاح تيه جا ع جايو يرباج كيجي جه عه ع عدي خط حابي يدي عع وج تريح حبس يدور تساي ع ديدي جرح تيا جا ع جايو موحت عردب عه عدي خط كايو بيو عع عع ابيط يد بد باعي د وابجايدت عو شس ياك زح 2 
سدره المنتهى جيست؟ جاوددنا عا سود نلق عاد ديك لا وردان انا اولك ل عن دبه ا لبوا ع دل ددرو الا راي ع ع ون وا والدم و انال قرالا عالد د ا لا ن ييل دنه عا دياك بادد أي يدا راح يونا دراطي لاياد ددن لون ددوأذ ظاه لود دن دع يا عاذي ناكا عادو عساوو الس دوواد دادعال بار هع 
مرتبه سوم جيست؟ اح ان اح حا ا ا ا حا ل حا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اس ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا اساسا لس ل 
در مرتبه اهل بيت و معناى آن ا اح اح ا احا اح ا اح ا ا ا ا ا اح ا احا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ل اا ا اا اا ا اا ا اس ا اا ا ا اا ا اا ا اس ا ال اساسا اس ا ساس اس أ 


اناق ل ج. ب الأفيد لسة ...ع 1ه علد ع ا هو 


ان اص ا عسل لون" الت 


روايات اهل سنت در آيه تطهير انمو ناه ذا لماه مذ لإ درو م اد لاطا 2 وان ادال مك عاد لل فا انح دالولا اذام خب دان تادال لك لاعت الود داحم انام طاح حاتراو لان لخر ذ دكا عات جاه لال اناب حو كال نان ل عا لاح ط يلا ماقوو اذ لاجد لجن قروا ل ام ا ل 1/16 











در حقيقت محمديه اموي عد دع مد قو و محص واب مجن جا لصا نو لماج و مد دص بارع حاون اب ف جد ركه اموا قم لج كبا له للم مه نا لم با لمكاك و د و نايا داوج كرا جح ل جه كوا ف و بورك عط عو ب تمد جه لج دا مظاك ود بو د ج3112 
در تحليل طينت أ حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا سا 3 
در خلقت عقل وراد د ا توا لما عم يدوام ج ‏ ليو عا جح ب ادك عي ايزا جد همك أدج عي يك ساح و و ا وام كدت ا وا مام واد اعيه ج عاكدل جرع طون ع د ون لدناعيد أبس جك كوا لول واه لما مود و ا لامج منو وا عي رت به دخ عر واج كبك نه كي تي ا 47 
تذكراتى درباره عقل حا 0 إن 
و مَوْضِع الوسَالَهِ 000 
وَمَوْضِع الوسَالَه ا ا ا ال الامو د ا ع 1 31 
مقامات سه كانه عالم شهادت عا م ا م ل ا ا ا ا ا ار ا لا ل عو م ل م م و ا ا ل روكش ا مو و 33 
در اركان مراتب سه كانه لطاع ده نا داه ناه يماما وعدي وداه عاط لاد وعد يدا عر د ابوه لا من الو ا عيضة يد ناما نا لددك عاذت انا ماه ات يت هلاه مد نا قد اج داياو جام لان كاد ايديا لا ني و الدال يعات طاي ده ل قال ديكا مفيات يدها نال هاا اماع حدق بدن جاه كزيط يداد والح لون جا دكات يه ل تع الوا عاك لماه ناك اجا 178114 
در علم خداى تعالى متا مال حو و اي ات وي ا ا ا ا اب ات اا ا ا اص ل سل ص لا ْم تام ا لاس كا سام اك تص عياض سان ف نا تامع كي تتلاعا وإرام وات عا وتاي فأامائع #ابهر شيك واد دهز 
در يياده شدن اسماء در عوالم و معناى ماه هاى سال ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا[ 1 0100 
در اشتعاق أسماء- ٠‏ 
در حقيقت نبوث ال ل ل ا ل و 1 ل و ل اسم و ا لصحيه اند وا حر ووو ده لمي مو دك عددك ب نا 
در حضور حقيقت نبوت و ولايت در همه واواظ لاما ميا باص ع جد بدا عإصاط اب لا ملك كال عام ابوج ادك بادك جا عط عات جنا مدع حلت نوكلاب جنا واي م اب عد د اع وا ا با كرات اي اداع ا قات ا ابه داع تك ب لت وا داع مش بع قا معزيو 1١111‏ 
وَ مُخْتَلَفَ الْمَلائِكَهِ ا ا ااا ات الى الما 1 
وَمَهْبِط الْوحى لع ل لم ميلك تت ا قت وص مس لسع صصممم تت اي ات ص امم بع شمن تم محقم سبي دوا 
در معناى وحى بد لداعو يو كه ايده يانه دواد لد ع اليل يايد ادئاي بدا داعام يا هبارق د راف اتوي رودا فاك دي وداه ب كا احا يأل دأوانوه داادا ف ب اراد لاه داجن ايه دار خاد يل و اكه ون واب كيك داباه لاقف بط داو انهه با ءارك لايد اليك يدو وجي اونا دواد ديد اك وي باداناودود 8 أزا 
در تفاوت رسول و نبى و امام و محد: اح حا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ب ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اس اس 114 
در مراتب نبى و رسول و محدث 00 00 
در مراتب سالكان ولد قادح و جل ون دعاك اانا ء جلاعن درو الات ياو كاك ماك علد عله ع ترم الول مايخ ديا نك لظيو والان لون دده نا هاما جد عن درواي اباد وح أن وزعااك ايا لا تياد لوح د خا يي لاك تزمكي داك دا م يدك ااثوو ا مدي امام ناخ نا عد د لاله اماد لاجد # ددا ولاك جه رد الول بعاد ناكد 11 
وَ مَعْدِنَ الوَحْمَهِ امي اح وا ري ع ا يي ا ا ااي عع وق لكي بو واي كص ادا صا فوتكم اميك كال ولع اج دبول تبر أل لصوب مايا ولا طاويعا صو عوك وداه برو يا نم00 ١1‏ 





در اعتبارات صفات لماه ع امعد عه عي د ص مه 6 معش حا د ع مم ع ده عدن بقع عو ع عد 3 م نو ف ل عا عع م 1 لد حي ذل ولب طق د حامر فح فح ود مدر فم ع عن ممما ع فو قح لم معد ع كل أ ع حم ل تن دك لاوج عع مدع ته ممدوع عد عاد 3 ع دود د متت 114 1 
وَخُرَانَ العم ا 0 
وَخُرَانَ العلم ااا تتم ئواسم ةتخا شت شاضة امستا سالا ةا اما ادو الما مط وبا 
در اطلاقات علم 007 0 0 2 2 2 2 2 2 2 ز12 1 1 12 12 ز 1 10 ز 1 1 1 1 1[ |[ 1[ 1[ 1 1[ 1 1 [ 1[ اا ااام اام م ما م ا اما ا ا ا اال را 
مثالى براى احاطه علمى حق تعالى ا يرل 
در جكونكى تعلق علم به حوادث آينده لبا اماه دواد ادبي بادا ا رادل لاد وبا عاد اديه ابدام لل قبا يلابب لاد ل رايا ل داعاد هاي ل الا عاد با ايالا اا ب ل اياك اداج بأد ابا يال لعا لاد انأ لل عأد اك لا اياي انالا احج ااال 1150017 
در معناى بداء ا شك ا ااكا ااا 1 ااي ا ا فك كام رو كوك ع ا فخت ترات ل ا و للج ع وات الات بق كرو ااا 14 








وَ مُنْتَهَى الجلم ااي دا ل ا لحي لق وك تاه 4 لد قل م حا اد عل طقل م سيك ل ا ا لقن ل ل 33 لق ل ع ل اق لكي ا مما ا ا لقت وك 21 3د 1ق قا ما مد د د د 1 
در معناى عقل و خرد ابيئك و اي ا يت لوي لاي رخات ل را وت ص يا اناا ايا ماي لبوا يي يا لوا با لج ا يلات دل الوق وع انط نزي 1181 
َأَصَولَ الْكرَم لعا ااا اميت م اا قي ص ماي و أ صو ا ما اطات ضار ا و لاسا وي ل اا ل وا عا ع مص كولمو و ا 1 18 
وَأَصُولَ الكرَم مم ل صا ا ا ا ا انع 181 
ميثاقى كه خدا از ييامبران كرفت جه بود؟ م جع 3 كم جججعئه امع عع ادمع ساح ال خط معنملا دقعنا انا سواعاه شيا سدع داعس ة افع معساد عد مب دار تدافا كمع ةمدع عن 2خ عمد ديد 180 


وَقَادَةَ الْأمَم .- م12 





وَقَادَةَ الم لايك لدي داع ديه نض أ لض عيطت دامع اا مص ءاجر وف جاعامات مك وان لمان ماقام باذ لدي داعام دبي دا رن لماك دخاي اهدو اماي قافا ع حا لها حا عأحات بعال واللي إن قاع مظع ع تيأ وي باعل ذا بدي نا اا لض يخاي لايد ها ماد اي قافا وح انا حاو احا عالق كلا يون طاو ا ل ادلو 1182 
در سرّو علانيه محمد و آل محمد مل اا ا ا ا ا ا م ا اد لم اد عر اماد اماو لجا و دا ع8 
َ أَوْلِياءَ التَعَم مجح ا مي م ل ميد ‏ مستريه اع حلت جح لي د < سيد لجا بيد لا وي د يد 12 د بواج د لمع مسد دا كات جد تدج - لمي د 2ك ماد < سعد ديد 2 د نه 26 3 لمي ارم وعد عد جيه د مت دود دص جد > د ل ا 1ك 04 110 
َ أَوْلِياءَ انعم ل صا اش م اا ات مسا فولأم ا ا الت أ الل سا ع1 





دراين كه اخبار طينت دو دسته اند ا وو جومم م ملل ل ل ل ولج ومجوموومىووم ولو وا وا اومجاووممووجوومجااااااجاا 0000 
در عدم تنافى اخبار طينت با اختيار ال بطي سسا وال ات واب قن لج كحو امار ابس و باع وو و الم اك لماي امس او بسو هي و د 1لا 
در معناى طينت دمي واد كاه عجوت دلحس ا 2ص تررك ولح وه يإ عسوو نع داعا ج يخ اه تظح د اعد عه لالج د لس 2 اتاجير جردت اس وات ون كلدل ودع داك تخ كلدي لاإ حك ع ف عد عع وا 2 عردم اميه ب سسعي لد متا بالج واعر د يا م 0 2 10017 0 
در عهد الست مدع عيطم 3 ع اد وسح لس طخ طب ادع تخا مع لمن جد عط د عع خا ع نحا سخ وعطعا وط عت حس طخ جطم عطال تدخاو ع مط ع جح ساو ع عد عمال ع عد المي وعد ادع عب ندا اتناادع امقوقت بممبوع عدم اع ع م د 1100 





وَدَعَائِمَ الأخيار ص1 
در حقيفت عبوديت ولعيو عاد داجن أنه تأ ليزي ل ف عداو أ كه ف هدر الو كه يدام وعجر هد يتف شاو و أت و لوأ ا خرن كد لبان اداه يو كد ا أساح اك أن دا وبري ل اها تاه له أل هاداد لد مادا دجوت لله قاد حك بدا عوا كاج ونه ف اومان يدي بدت داه يأ أ ات داك يواه لو حاو بيني عاذ ادكه أي هه اا ل يد عد ماجيزك يائة قا ابر لدئية لاأقرط ح يونت اناج لاي ا اجر لأ 1911 
مراتب عبوديت ممه ممه ممه ممه ممه ممه سم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه مم م ع عد عق[ 





مراتب ولايت مكمه او ا ا ل ا ل جا و 31 
دراين كه زمين از ان امام است 1 3 1 ا 
وَ سَاسَةَ العِبَادِ م م ا ا ام ص عم ل عدا اع ع لاه كاي العم لصو ا ل ا م ف ص ا لط ص ص اع ص 1/1 
وَ أرْكانَ البلادٍ وعم ا ا مد لم 1 لطع الع مه د اماء ادمع ما د 1 ادع 0 7ع لماه عع علا معد اام ده عاد عن ااا 1 ال اط عط لطعم عله ادقع مع ع1 1 





السَلامٌ عَلَى أَبِمَهِ الْهنَى شا تمض 2مس تك تت ا ام ام ميد 4 مي اروك ده نالا 


السَلامٌ عَلَى أَبِمَهِ الْهنَى و ا اا وا ا ا ا و كي ا 11 
در معانى هدايت ما ص ا ااا ااا ات ا ا اا ا ا 701 





و أغلام التُقَى ام كر اا ره ال اا ياي ا كر يار اي اكر مر ا ص و ل وار الا ا عا ل حي كر لي شرا ارط لي مي أ دك ار بك قري ومو ا 1 
وأغلام التّقَى ا لك ا لا ل ار ايا الا ا ا ا مت د ا 3 وك 3 ا 1 على لاك ص ا ا ل ا ل ا ا 1 111 
در معانى تقوى حعع ا ا و لمت كو و لاع اول ا ل ا ا ا ا 1لا اد ا ا و لل ا كاعم اك عافد و مضا عابي عاك اذ 6 34 نا 11 
مقدمه اى در بيان حقيقت تقوى وكيا جو عي وتومياو 2 ذو ججايت بسكم «اوسترييه جك ابردم ابم يام حي كه عاعو ع دج عيكو 2 يذهل يو ووجياو يك جح وججو يك ديه طروت ييه ج + ابم مير بام ب مج كم عام يا بدوج يا 2 وا ع تجايوت يساوي كام وجيت تاجيا ود د الس سكعت الا 
در معناى عقل و جهل اا اح حا ان حا ان نا ل نا ل ا ل ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 390361 
دستورالعمل امام صادق(ع) در هنكام خواب ا ع امور ل ل عل و جا ع ا م ل م ا ا ا مم را ا ا ا اا ا ا ا امي م عو جاو مقرم وري ا موا را ل ا ما لمات 107 





وَ كَيْفٍِ الْوَرَى اح ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا 
وَوَرَتهِ لْأنْبياءِ جاح اح ان احاح احاح احاح ناا ا له ا ا ا اه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا ا اا ااا اساسا اساسا 32 34 
وَ الْمَكَلٍ الْأَغلَّى را م ع اي ا عا لماكلا فا ا ااام قاد وال ايت اسائة اباك أب كاه بان واس كلمتلا مش ا 101 





اهل بيت دعوت حسنى حضرت ابراهيم(ع) لف 3 





َ حُجج الله عَلَى أَهْلٍ الدّْيا و الآخِرَِو الْأوّى وَ رَحْمَهٌ الله و 


در نشانه الست يي جر ع وود بجاو عه واي ع و ع جايو درج ميري جم وجا يفي كط 2 جوج ييح جه بويع ج يعيب وغ يدود جعت وبي عي قياي دج وا ع كايو وجوج هري ع وجي دي اتويت يدياه ب ع عابوياط سجرب ياجرية وعدي كع نأبو يسمي شماه 2 وا ع تجعايدي جروج س بدي جع جايح عاج لاتير يدهت و باو م ب 101 
دراين كه ائمه(ع) حججت هاى أخرتند 00 إن 
سَلامُ عَلَى مَحَالٌ مَعْرفَهِ الله مام ا ل عا ا ا احا ا ا يا م اا اش ال لح او با لي ااا 1 ال ا ا 0 
در معناى معرفت ماوكا رداك نض واماكود واوا رمحم او والكريا جام لحي وى اك ل دوا ول داه لحرو بوجو يار مدت تأر دق و زجة اي ود الود اوباب دللا وام واه بره لمعتف دأ وااا دققمك ا وز يبط د 21 
وَ مَسَاكِنٍ بَرَكَهِ الله تامام لمع لمكم عاجوا عملا حارم لطع عمط د كوو بخقاتم و ام ملقب اودوع ومو حص ابورا جما حاف باس م ححا ع لكل 3 موافم نال و مدصت لبو ص ل جد لدي التو ال عمد جا فم الس تع م سدم 16 
در معناى معرفت در اين كه فضائل اهل بيت بى شمار است لما ع اما موا ام ا اح ا ا ا ا ا ع ع ع اي و ا اا اا م اا امد ا 111 
وَمَعَادنٍ حِكْمَهِ الله وبع يي مود احاح وكوطام الحم 3 د لاص ما مام اد وما نيك واه وكام لوقه « اما اميه مام ماده موي وميك الخو ب وه تيده « نم م م د 0 
در معناى حكمت مم اس لكاتو اع و لامر نو ل مم ا لم اواو الاين ع مكو اماف م شد الكل نمه لع م زو خوك لأس لمعيس باجم ل كما لم لطا قدت لكايه بأع ةدام الوك امد امناو نو طوس و و1 








وَحَمَلهِ كناب الله ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا ا 162 317 
در معناى كتاب ول كج دهي 3 بحكوه د يكير وزع دحاب ووه د ف 5ع 3 جياض ب كط رجي يني هج وك ابدياعر رسيي يعي عيدو كسا ع انايج جيب جياه يك و تجاب واده ابو 5م جايو جدوه حانو ويج ب + اسيم هري وعدت ع بورع عي يدم ماع ب جاع تجايدي وروم س اراي لم دوي سوج ماج ويه جع ابح سسب ل11 
در اوصياء ييامبران ا ير لد لك ل ل م لك مر 4 ا 3ع ل باصق عق ا قر ا ل ل 3 ع م 42 ممت لت مة عط درك العامة دم د سد د دق 1/8 
در اين كه كتاب واجد حروف اسم اعظم است كيين دك لا ام ل ا با عر الول ا اس اك ان الح م ل لح عدم وال لي ل للم ل يلم لين كد الل يك ا كام لخر 0 
امام مبين كيست؟ ادال ط ماله عه دياه واد دع مجه مدي نه مخ و بده خم يع مدر وراك عاب يمد «البهرم اياك كاسا و وس بابد مايه لمع دنا ا واب رده لامي مد ا اي ري ل ا عا ا واي لات ا اردع وات كربا ماب ل ات اماع مي م اي ا وى ام لوو ااا اا ع ار ا ا 112 
وَ أَوْصِياءِ تَبى الله اا ادادات داع لاا ك ل اناد اباقات ل يداي ينادان عاب اداحاك ألا اكاب دواد اك حاي لد د أداك اال العام لد اانا ااا بيك ل عا اك أل درناد لجاب مااي ناد لاحك كال لابه لعظا كا دابا كال لواتنداد لعا ادي لادان وا داك ناد دالا ايا اماك ينادان انا اد اداو اناد ات نا اك اجا 1 7 
در اوصياء ييامبر خاتم سدنمدة ودع ةد اه اناعم علد دع عدعع دهعتت دمع 3 35 مالسا مع ماع لدي 1 لب از الأ تحن فدم ع عا قحم د ادن د ع امات عد بدا 1 1 خاب لتنا تدع أدم ع3 تت حمندة عده تدقع اندع عم 141 
در لوح اهدايى خدا به ييامبرش در وصيت ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اس 3 


وَذُريهِ رَسُولٍ الله صَلَى الله علَيهِ و آلِهِ وَرَحْمَه الله و تركائة -- 


--- 4م18 





در استدلال براين كه ائمه ذرّيه بيامبرند فلا ا ا ا ا ا ا ا توا شه الوا ما و ل 1 
الصَلامٌ عَلَى الدَّعَاه إِلَى الله اا ا 00 
در معناى داعى بودن ائمه مالس ين كاه ب يد د عا نام دي ئها اااي لذ كد عا ماحد يان با افا كلا تج مميو د امك حك دياه يك ا تاماك ليأ كو ايلج يد ما وال لالع بالا الاو حلي لله عار اا و كا لح ونمو وض ب ل د اكه ا أ ا تايا ك ياي داه ليزي ب يوأي كك لهأاي له فا داه جره يان ذاوالبري لايد اده و بون داوام ان لا ل تياك 919/6 
و الْأّدلاءِ على مَرْضَاه الله ااا ا ا 0 





وَالْأّولاء علَى مر 


دراين كه آل محمد منشاى همه خوبى ها و ملكاتند سمه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه لم عم م م ع سه 2 191 








َ عِبَادِهِ الْمَكْرَمِينَ الَّذِينَ لا يسبقُوتَة بالْقَْلٍ وَهُمْ بأهره يغمَلُونَ وَ رَحْمَة اللّهِ وَ بَركَائة ا ا ا ا 


وَ عِبَادِهِ الْمكْرمِينَ الّذِينَ لا يسبِقُوتَه بِالقَْلٍ وَهُمْ بأمْرِهِ يغْمَلُونَ وَ رَحْمَة اللَّهِوَ بَركَائه ا و ا ا ا اج اا ب لل ارقف الخقيا م ف ا الك 


درخت آدم جه بوده است؟ رميوع اواياي ع د مؤر يكو :وراك واب الدج ممه ا ماكد بساك دنا ع جع طاانج رب جيك كاب وم م دس مجه ص عرو واج ود جك هري يجارت 2 واه نهد طه جا مامح نوزم كا مط اوجرب يلي ياب ردي واجج رب ويه نواه ا وايا وجح هد و ولاك وان ادج موه ب د ماه كدياب كمااع برع طاله ب و ب 1141 
الصَلامَ عَلَى الْأَبمَهِ الدّعَاهِ ا ا 00 
الشَلامٌ عَلَى الْأَتِمَهِ الدّعَاهِ لصحي نو وا كلد لدم خاي معدو عا لدو ا ماد ملماء لاله مع ماو قو اق 11 دم ل جل اد واو ادهو ع ال داق اه عاج و ل ااا ع سي لو مده و قله حقو مط قم 1115 
وَ الْقَادَهِ الْهَنَاهِ ا يل لو امعد و ا جا ل لا ل كا ل كم امسو للم المطف لدي ل ب ل فو لس وه كم ميك د 00 


در مراتب ييروى از ائمه(ع) ا ا ا ا ان مس36 17 





در مرتبه خلت . 
تأويلى از آيه ارائه ملكوت به ابراهيم(ع) لك اي ا ا ا ا ا ا ا ا م ا 11 
وَالشَادَه الْوَلاهِ م ا او اح م و االو ةا ل م ا و0 


وَ الذّادَهِ الْحَمَاهِ وعدم 3 يداي اماه ددم الاوم ولا متمد كم او ده ا ع ‏ حه كعم الح 3 حم لاسو د 9 لبما مهادت به ال مر اا لوك لم الم 2 + دحم الابما اما بال ا ا 116 





519 --- 








أَشْهَدُ أن لا إل إلا الله وَْدَهُ لاشَرِيكٌ لَهُ العماك يط مجو لمعو امول وليه ون لبت ما ا 1 توص ولمعي مجن لتويك مول عليه برقل تددح وو جداليه لمجا رت محل تمرك العو ع 1 
أَشْهَدُ أن لا إلة إلا الله وَحدَهُ لاشَرِيكٌ لَهُ وات الب عو لد لق تاصق الكو و عع متهي و معو بع لج ع ال و6 اعد ع لومي ل ع عب قم صمو ل ودب المع اب ولج لاما و وعد رق بات وعيد ع ب 01 
در تفاوت واحد و احد ودع في ودع ميو أ وا مم و ع عمق تمع الممعن مدت ممق الم ا مع عل وا او عم لم1 تاعارد اق ع عطي لمسساع ون عع عنس ادم معمماه عد جم جار اناد تامع كمطوة ‏ جميعم عط مج مدع عد 1 

كما سهد الله فيه وَ شَهدَتْ له مَلائكتة وَأُولوا اهم مِن خَلْقِهِ عم ا ا ا ا ا 3 
در مراتب توحيد اا حت نا ا انان ا ات ا اسان ات اناا امات ااا ااا اا ات ا اناا امات ل ااا ااا ا ات ا ات ا اسان ات ل ا ات ا ات ا اا ات ا سات سات ساس سات لا لل ا ا 37016 

لا لَه إلا هو الْعزِيرٌ الْحَكيم اوعد اح د لا ا ا ا باط ولو امف اد لم ل حا ل لا ري ا ل وما ار كوت لعل ع امار لمات ما ار لكو ولط ا ل ل ا لو ا ا 


در معناى عزيز - 





وَرَسُولَةُ الْمَوْتَضَى 0 و0 
أَرْسَلَهُ بالْهُدَى وَ دين الْحَق فب 287777989©4)4>8989 ااا ااا ب 000002777788464 اران 


«ليظهرَهُ عَلَى الدّين كُلّهِ ولَوْ كر المشركونَ» اا ا ا 


در قيام حضرت مهدى(ع) مما ا عد كوه سما لمحف اوت ا سد ري واو تأ نا ول وعد له دن ووو ورا مادامو عدا جه وى قر ول ابر ولك داوم حرا ديار جد ادك وار وقوه علس ا دم 1011 





نكم الم الرَاشِدُونَ الْمَهْدِيونَ ااا ااا لكين 


مقدمه اى براى بيان عصمت تاس سجس اهاي ذا عدجا با موف وج وج ودع مجايت سطع دج يمت جب بج ج رجنام مج جد جدعيع حيسي عب جما يي جع دج ابحم وجي ودج و عجوي عد هاه تبياي باك بلع ججح جناي مرش ج ب جوج ع ح يجي مد جص اي جا ورج جف وجيت بدي ودع مجو ب سسب كيجي ماه ج عه بجع بيب بج با 
مقدمه اى براى بيان عصمت اد كت مات وكا يونا نا عاحاة ياه د حك داك عام اج د نا لكك كد د عاج ل ديه حا اك قوف ند عزن حا 2ه هع حد ‏ ةوالت 22 جع مدي ل لات حك د عع ااه ا زاك تدا ل عر ييه حا ات ديعاي ايه ان همات ب ان عاكلا ان عه حلي الباق د جد 6ن ماع م له ا راك ل لدان لد عاط اب با زد نال 101 





در خلقت ائمه(ع) ع ا ماسوو تسود مساو ع سو عع مح م دع مع يح اع داعي سوج ع ج عو ع اودارا ع وو عجو ا سس ا ميت حم تر عع ا عرد ع سو جردا روبع رع ترجه وو سج ع حا وس 2 معد حو مع اد 77101 
در شرح حجاب ها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ران 
در حقيقت محمديه لس سه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه ممه مه ممه عه ممه ممه لم مه ممه ممه مه ممه مه ممه مه ممه مه م سم م عه ممه ممه مه ممه مه ممه مه ممه مه م مه م مه ممه ممه ممه ممه لمم ممه لم م سم ل له لمم ل له ل عم د أر776 
در حقيقت محمديه مر ا لام ا ا ا ا م لا ات ل ل ا ةن تع مدر علي د حم اناد د جد م1 7 
نور دوم: در حقيقت عصمت سس سه م م م م سم م سه م سه م سم سه م عه ممه ممه مه ممه ممه سمه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه سه ممه سس ممه ممه ممه مه ممه مه مم م سم م سه م سه ممه ممه سمه ممه ممه ممه ممه عم مه لسك سه م سس ل ال ]3 
در ارواحى كه در ائتمه(ع) قرار دارند جا هاما طالوي ميتي مدق وامايجع اتوي ع م كج بماك دلا يبع اجرب اياك كااء ل ماسج رده ب دم جزم عا واب وده الو يدي وتم بال اها رده امع اما لها جركار ابد حول يدض طاو ب الؤيناك كعك لمم عاك جرب بزي دب هاه اهارجا ماق يمد الا ا ولي 0ه الاج يدم ملم سيلب دعقي طالرهر ب بعك جنات 101 13 
در ارواحى كه در ائتمه(ع) قرار دارند ا ‏ ا ‏ ا ن ا ‏ ا ‏ ا ا اا ا ‏ اا ا ا اا اا ا ‏ ا ‏ اا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا ‏ اا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا اا اا ااس اساساس 3019 
نور سوم: در معناى توبه و انابه معصومين عليهم السلام ين 
در اقسام كناهان عدد كح نمك مهت ةرك ات كك عل ليحت اد مح و ع ا ا ع 0 ا و ا كت 2 ع ف بج ص لي عمدت جود مدع > مووي جع ع دك ديدح عت ع اعد نيم 60 1 


روان 








الْعَامِلُونَ بِإرَادَتهِ يي ع وفاش اراي الات اول ا اقبمات 1 عم ا تار افوا اا ا مات ا ات عو اع اا العا الاي اتات الاي كا كر ما ااا امام عا اماما م اللا لدو تمر 
القَائِرُونَ بِكَرَامَتِه عع ل لايخ وام ال ما ممصو لوووك مراص الممده فل تدان بج حا د عملم مما يت هوا لمد وك مدل لحماوه بر وا عبد دجاييك دتد لوه دو عدي محوا ولد ويك د قروا عه يج تدع 186 


اصْطَفَاكم بِعِلْمِهِ وَارْتَضَاكُمْ لَِيبِهِ وَ اخْتَارَكم لِسِرّهِ وَ اجْتَبَاكُمْ به 





ائقه(ع) ظرف علم يروردكارند ااا ااا 00 وان 


كرون 

















وَ نَصْحْنَمْ لَهُ فى السَدٌ وَ القلانيه --- 


وَدَعَوْتُمْ إِلَى سَبِيلِهِ بالْحِكْمَه وَالمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ ااااا ا ا اااااااااا اا اااا احا اااا اااااااا اااااا اا اااا ااااااا اااا اااا ا اااا اا اا ا ا اا ا ااااا ا اا اا اااا 9 








در جرايى و حقيقت امر و نهى حا اا احا اا اا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا اا اا اا اس ساس سا3 





وَ صَبَْتُمْ عَلَى مَا أَصَابَكُمْ فى جَنْبهِ ٠‏ 


وَأَمَوتَمْ ِالْمَغْرُوفٍ وَ نَهِيتُمْ عن اله لَمَنْكرٍ لمي جيك حجن م جا 328 كي د حم 1د فاك 6 اعم قو د 2 جد ماك الود ا حدما الس ف وه د حم د طلاك م35 يد د لع م لكك ام كد دنه اع حي 1 01172 


جَاهَدْتُمْ فى اللِّ حَقَّ جِهَادِهٍ ل ا ا ا ع ع ا ا 1 





در بيان حدود و احكام اشياء ذو ا عاد عردو ولح امج يح ابلك جعا راط د رع لالج علطا دوع و وام وج ينوك لاعت حو مدخ مرك وي أحدوع وماد عرد اكد الاح عي ا تر عاضا مودو أ وام جج ليزي رع كت فده عرف مذيزا وباج جات عن بعيج بك طحا اماي و ا لل ع 51/1 


مار 





وَإِيابْ الْخَلْقٍ إِلَيِكُمْ و حِسَابِهمْ عَلَيكُم اا ا 1187 


3 اين كه ائمه(ع) مبدأ و منتهاى مردم هستند ا ا ا ااا اا ا 0 ري 





وَ فَضْلٌ الْخِطَابٍ عِنْدكم و آيات الله لَدِيكم وَعَرَائمَهُ فيكم و نُورَهوَ يهاه عِندكم و مزه إِلَيكُم 


وَ فَضْلٌ الْخِطَابٍ عِنْدَكُمْ و آياتٌ الل لَدَيكمْ وَعَرَائمَةُ فِيكُم و تُوره وَ بُرْهَانة عِندَكمْ و أَمْزة إِلَيكُم مع ل ا ا كات و اا و ا ا كوا اه عفة تن اج 








وَمَنَ اعْتَصَمَ بِكُمْ فَقَدِ اعْتَصَمَ باللّه عم 


نا 


َنْتُمْ الصَرَاط الْأَقوَمْ و الشَبِيلٌ الْأَعْظُمُ . - 





در معناى امانت الهى .- 





وَالْبَابٌ الْمُبْتَلَى به النّاسَ تدده دج ورنجياكة 5 لاا لجا 2 د ددحا جك دي 23 بجع مد ب ل وق عم جاده * دلتص و بولا # دسج إصطاو هي جود ركه لعن يف عدو لع عو دياص دواع د مك 2 ددص ود تجا ف اج به ات 1/7 


إلى اللَِّ تَدُْونَ و عَلَيهِ تَدَلُونَ م اس ا م مع بدا ااه ع ا 101 


وَ به تُؤْمِنُونَ وَلَهُ تَسَلْمُونَ و بأمْرِهِ تَغْمَلُونَ وَ إِلَى سَبِيلِهِ تَرْشِدُونَ وَ بقَولهِ تَحَكُمُونَ سا0 ا 


سَعِدَ مَنْ وَالاكُم وَ هَلّكَ مَنْ عَانَاكُمْ و ير الوك لل ا ا م ارد ما ع 1 ا ل ب لم2 35لا ود ود ا د 0 








أَشْهَدُ أنَّ هَذَا سَابِق لَكُمْ فيما مَضَى وَ جَارِ لَكُمْ فيما بَقَى اام دك كم عدت كيد مود ودعي رحد يم جو ومع كوا جاه عر ع بويا هه معي ب بعد موس ين روطم يس ابام اص دو جا دح ع عد عو و11 


در اين كه-ميتاق الشت:ميثاق بر.ولايت است ا نات ان ا انان ل ا احاح اح لاح ل ناح ات ااا ا ات ااا ات امات ل اما ات ل ات ااا ا اسان اا اا ات اا ات لاا ات ا ات ا الات ات اا ات ل ا ل ل سس ل لاع 


در ييمان كرفتن از بنى اسرائيل بر ولايت 2 لو اد جم نر عد د ول و3 5 2 22 206 ا جح كع يم امد 3 دترم و لمي 2 تح م زه عت ك1 كع اد 3 27 ارقم ا و تمك 3 للد د ارم م ا 2 1 1 


نا 





در عرض ولايت بر همه موجودات .- 
وَأنَّ أَرْوَاحَكَمْ وَ تُورَكم وَ طِينَتَكُمْ وَاحِدَةٌ ا ا ا احا ان ا احاح ا اح حا اا احاح ا ااا اا ا ااا ل ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا اا سا اا ل اا ات ااا ات ا اا اا لاسا اال لاا اال ا ل ل 6 361 


در اين كه حكونه ائمه(ع) نور واحدند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا اا اا اا اا اس ساس سا9 381 
در اين كه حكونه ائمّه(ع) نور واحدند ان ان ان ا ن ا ن ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ‏ اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اااااا اا اا اا اا ااسااس ااساس اس 9 3817 
قبس اول: در جكونكى ارتباط موجودات با حقيقت مطلقه ا اا اا ا ا اا احا احا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا ساح ساس سا9 781 


قبس دوم حقيقت ائمه(ع) در طول حكمى دارد و در عرض حكمى ديكر ا ات اع د ا ل ا لك 2 س3 كم الححيية لحو عب ل ا ل كك ا ا 5007 


قبس سوم: در ارواح ينجكانه ائمه(ع) مس م سم م سه م سم م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سمه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه سه ممه ممه سه م سه م عه ممه ممه سمه مه ممه ممه مه مه ممه سه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سمه عم مه ممه ممعم ل ال لا6 





در مراتب و مقامات ائمه(ع) در مقايسه با همديكر وحم ملعو م لوحا عا نياكم نا بو ل ليا يدعي لاطي كنك فده ع وات #نادد و كد ما كعد يمن وى حا بسع م لود جو كو د موي را دعر لاطي يا نك قو داعا نيكم ا ند و حك ماح لعل دجاه ا معو مد لون مد مق كه ا مه ل لكا دعاب ا 1 


خَلَفَكُمْ الله أنْوَارافَجَعَلَكُمْ بِعَرْشِه مُحْدِقِينَ ااا ا اا ااا ا ا احا ا ااا ا اا ا ااا ا اااااااااا ا اااااااااااااا اااااااا ا اااااااا ا اااااااااااااااا اا ااااااااااااااسا8 369 


أذِن الَلَهُ أن تُرفَعَ وَ يذْكَرَ فيا اسْمَة لي ا لي ا ا ل ا و و ا ل 1 


وَ جَعلَ صَلَوَاتِنَا علَيكُمْ وَمَا خَصَنا به مِنْ ولايتكُم عيبا لِحَلقِنَاوَطَهَارَة لِأْفُسَِا و تَزْكية لا لن 








و لا يطلمع فى إِذْراكه طَامِع حَتَى لا يبِقَى مَلَكٌ مُقَوَبٌ و لا تَبى مُرْسَلُ و لا صِدَيقَ وَ لا شَهِيدٌ و لا عَالِعَ و لا جَاهِلٌ وَ لا دَنى و لا فَاضِلٌ وَ لا مُؤْمِنَ صَالحٌ و لا فَاجرّ طالحٌ وَ لا جار عَِيدَوَ لا شَيطَانَ مَرِيد و لا خَلْقَ فِيما بِينَ ذَلِكَ شَهِيدٌ --- 0٠5‏ 


در معناى درخت ممنوعه بهشتى وانكتويه ندع اي لج درو لمان وو نوا ع اكد ا واف اتاد عاك جك ون قو لود عدا ملاع اج مزه يواه بد عزنا مو 2 قزم اح لز مايه عور لعا رح 0و وا لا دزو هري دعا للم د دا بتاير لدع با دي لول دوا بي عات و و يل ا 119 








و كبر شَأَيكُْ بعد عدو أ د وجمة لدبو ممما امطوريده جد ب بوي كو هه اممو لد دك جوري لصيل لمعابرة ديس تاديد ادك عد وه ريك ب عردة والج وي ماقرا روط رودو العو عبد م 031 
وَ تَمَامَ تُو رك ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا 
وَ ثَبَاتَ مَقَامِكُمْ ا 0 
4 

4 

وَخَاصَتَكُمْ لَدَيه 0 00 
در جكونكى مراحل ولادت ائمه(ع) جوتو افيد مسا ع ع ابوس يم وجح ص د ا نعو وماك جا ماعو تداك واوسوع ‏ مسوييع جك مد عد يا عو م ا اناك اناد عدد يه ناد بيع أت قري جب اع عأ سرديو ع متسس يك وم عو ا 1211 

وَ قرب مَنْرِلَبِكُمْ مِنْهُ :98988988 كا ل####©##لكك#©#ل##©ة©ح © ©>©ه©©ة>2>22>2ة>2>2>2>2>2>2>2>ة2>2ة2>١202ة029ة©8ة©‏ 4 01011 1 ااا 000000000 ادال 





بأيى 
دراين كه امام از كودكى لهو و لعب ندارد سمه م م م م مه م مه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سمه سمه سم م مه ممه مه ممه ممه ممه ل م عم لم عع مع مد د 8186 
هك الله و أشْهدَكم أنْى مُؤْمنَ بكم و بما آمنتُم به كافِر بعدوكم و بما كَفَركُم به ----0 0000 لك 





1 





م و مس درا حوفي قرح كويد كوه كود وم و جود وس امماجوذب رمه طحي حرميه دده ردي جنم صر ا موي سم موي ل 1 31 
خم ةع طوف نمم ناندع مقع ده عا أده ع ماطة عنما فاه دع مقع لد م 1ن من داز فا مط فوفد ندم عه ما فم د تمد مغل اد عمد د م2 1111 اندع دمع تم مده مقن ادق تسد 001 

در رجعت ع لم ع ا ع م ا تست تمشت ا لامعال يو د اكه دم 0 810 
در رجعت 6477-ا6اا-6[106ا4]4]65656565656[56[606]ر]6]6]ر6ار6)ر9)])6)]ر]2>2]7272]27]7]7]279 2 2 0 00 0 000600060606000 ااا ااا 0ن 
لمعه نخست: در بيان حقيقت رجعت لاا فد ل ا تار وك الما حا لمع بعل حا اا ا و اقل ميا ار رو م ع يار كدي ما امل لابوا لل او وا ل ا عوك ل كو ا 01 
لمعه دوم: در امكان عقلى رجعت مح و ا ا ل اد ع عا وو ا و ل ل ا م ات بع حي متخي ص يا ميو و رد ع د لح دا قدي وم ياد سو بع و 1011 
لمعه سوم: در حكمت رجعت مم اا ا 0 
لمعه جهارم: در ادله نقلى از كتاب و سنت اموه بع كع دجي وك + جياه + جح #اإمج مير يعي وهو كط ح معي واج هياو ع يزه دحابي ووه ماري 5 م وصياع ووه سجر ييه ع ع ديام رجي عي عيدب كه ديري ا مسو جياه 2 و تحايدي والم باو 5م ححايب سحب روي هن الم م بن ٠‏ 21 

در علوم امير المؤمنين() .- -- هه 





در تأويل قتل و موت مؤمن كام وا م ا او ا قر اي م عي لال لعو ات و ا و برو اروك ابا اق يه لص لع عي لمم 6 رع مي با اام لوا لمعو لاروك د ااه تاه ا عمد 0ه 2 0811 


آكاهى سوم: درباره كشتن ابليس ا يل 


مُنَْظِر لأْركم مُرتقِبَ لِدَوْلَيكُمْ دف حدس نع ة ته ع مع لدو د 3 عد هكد عع رد شن رذ و قر اق ع ع وي مي ررد عر ع حلت ا وت ا ل مع شي رت م لحار دش ني 31 201/1120 


لاه 








وَ مُقَدَمُكُمْ أمَامَ طَلَِتَى وَ حَوَائْجى وَإِرَادَتَى فى كل أحوالى و أمُورِى ل ا ل ل ل ل 





مُؤْمِنَ بِسِرَكُم وَ عَلانِيتِكُم و شَاهِدِكمْ وَ غَائِبكُمْ و أَوَلكُمْ و آخِرِكم 
و متو فى ذلك كله يكم >4 1 ااا ا 00000 


در تفويض جان و مال به ائمه(ع) ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا سال لس 89 ل 


وَمْسَلْمَ فيه مَعَكُمْ وَقَلْبى لكُمْ مُسَلْم وَرَأبى لَكُمْ تبغ وَتُضرَتى لكُمْ مَدّة م ااا ا ا الى الما 11 


حَتَى يخيى الله تَعَالَى دِينَهُ بِكُمْ ل ل ا ا ا ار ار اا ا ا ا ا 0101 





فَمَعَكُمْ مَعَكُمْ لامع غَيرِكُمْ آمَنْتٌ بِكُمْ وَ نولت آخِركم بما تَولّيتٌ به أوَلَكمْ آآج77كحآح00080868878488678488787# 8 ااا ااا اا ااا ان 
َ بَرِنْتٌ إلى اللّهِ عر وَ جَلَّ مِن أعدَائِكُمْ و مِنَ الجنِتٍ و الطَاعُوتٍ و الشَياطِينِ وَ حِرْبِهم الطَالِمِينَ لَكُمْ الْجَاحِدِينَ لِحَفّكُمْ و الْمارقِينَ مِنْ ولايتِكم و الْقَاصِبِينَ لإِرئِكُمْ الشَاكَينَ فِيكُ الْمَنْحَرفِينَ عَنْكُمْ و مِنْ كل وَلِيجَهِ دونك وَ كُلّ مُطَاعِ سِوَاكُمْ عده 


در مراد از جبت و طاغوت و آيات متشابه و محكم ل ا ا تت تش م ممم كمع ماع22 م5 ااي ددم اموي ع0 











در كرايش اهل ايمان به ولايت ائمه: كه باعث نجات و شفاعت است ا ا اا ل ا سوم لا ماع ا اج لج اك ا ا سوق تيا لودو الى وا جو م عاق 


دراين كه زيارت و ملاقات با ائمه: باعث رقت قلب مى كردد باو الات حار ماده د طناك دثا للد ماكو نابوناك باك لب ماكج مالك ويج اوداك وابادرع طالوه ت لعا والاي ع اتوي حاو حاثا جناك دثاك الماك ونابويناك جلا ب واج ب ايك ياك واب دي طايه يدح خاي حا ياي يديا جد ام حا ينا وا اكد ايا لبقت اج 8 


وَ جَعَلَنِى مِنْ خيار مَوَلِيكُمْ التَابِعِينَ لما دَعَوْتُمْ ليه لوي عاو قم معي در موا دسي روس كيد سوم ب صوق ع بي مو مز مود ةلو لويم لي رد ممرصع بج لوصو قر لس ب كوا ل 001 








وَ أَنْتمْ نور الأخيار وَ هُدَاالأْرارِ جح الْجَيَار للش ئش تت لض سس مش هش صمو مامد يديك اواء 





َأَنْتَم نور الأَخيارِ وَ هاه الأْراروَ مجع الْجَمَارِ ا ا احا اا احا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا اا ا اا اا اا اا ل ا 


وَيِكمْ يَزّلُ ايت وَ بكُمْ يفك السَماءأن تَقَعَ على الْأَْضٍ إلا بِإِذْنه وَ بكُمْ يف الهم و يكُشِفٌ الصو عِنْدَكُمْ ما تلت به لَه وَ هبِطْتْ به ملائكئة -- 





وَإلَى جَدَكُمْ وَإِلَى أَخيك بَعِتَ الؤوخ الأمِينُ ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا 11 


ائمه(ع) ورثه علوم نبوتند ا ا ااا حا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا 11 


آنَاكم الله ما لَمْ يوْتِ أَحَدا مِنَ الْعَالَمِينَ ل ا ا يا ا ا اا م ماص د حو موي 1 





معنايى لطيف از فرج امام(ع) ود ناد ناماب دن تساءي ج ء وجاب ان جا دياع 3 يا ءالجاءا د سانا اب دو دب راعا ناتك يوانح وا داريا ناب دي دن نساء اي جا ءتجاي اك با ديا 3 يإ ء دحاب رون <أواداياء دي ادي نانيك بادتنا د رياب اباب تماء كط ء لجاب كماد 2 با ادحا و بهد وياب عد طدت الام 





َ فار الَائِرونَ بولايتكم .-- 


مرك براى مؤمن شيرين است ا اح ا ات حا اح ا احا احا اح احا اح ا اح ان ا احا اح ا اح ال ات ا اح ا اح ان اح ا ات ا اح ان ات لا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ا اح ان ات ال ات ال ات ال سات ال ات ال سات ال سات ال سات ل سات لس سا سا اس ل سس سس لس لس ل لس لس ل لس ل سس ل سل ل ]3 ]اسم 


احوال كافران در زمان مرك اوعد عد لوا مش و عو ع عد وكا امطلتك كد كام ارو عمد دما عد ليطا مدواعد التدابا ب ماله عطيزة 2 ا رك عاتا د عاك كع دع للدي رع قاد 1ل عر تقد بد مازع د العلا لكلا ملحي داب لتك كوا ا ارو د 2016 
أب أَنتّْ و أُمَى و تَفسى و أَملِى وَ مَالِى ذكركم فى الذَّاكرين و أَسْمَاوكُم فى الْأَسْمَاءِ وَأَحْسَادَكمْ فى الأجْسَادِوَ رواحم فى الْأرواح و أَنْْسَكُمْ فى النفُوسٍ و آَاركُم فى الآتار و قُبَوركم فى القُبُور 110000000 
معناى معيت ائمه(ع) با همه جيست جعلص اب وماد ع د ددمي د بصنا ة د ء كو اجرج وعديو ورك برك عو نظ يك وو تع عه ناد نا 2 جه وجو واد عملا ة و دص د «ص من بك جنل وك طون ويا جك بوط تيده باجم كته فد دجاه ببجوية د لام و لماه و باقع د الم 
ا 


جذوه نخست در بيان حقيقت نبوت -٠‏ 





در مراد از ذكر و ارواح و اجساد جذوه دوم م م ا ا ل ع و داو اي مادص اا لد ل ل و لمي اا ا اا اك ما لد كو ا 2 
در اين كه نشأه دنيوى ائمه(ع) در عرض ديكران است جذوه سوم جح تسو ع تخي ويه عي ع جص ل ع وي اتح وك جا دواع عرد دوع اد ميعدت ع سدق وا عومد عايج دج ولد سام ل حرا د عي كم رك عه عع جود طاد عله وت ع توك او اب أت و أ 2010106 


وجود ائمه در طول ديكران و در قوس صعود لبروتلا ل يماع مدي نوريو يوالم كا كارح دي كبرد اه كو أ فش ري اناه ام يأو وو نو وآد لطي ياوا يض و دأرالييوه واو لط اي واد حا ولاك دمو روفاد لض اده وين كاد اتاج د كاد دنفي اك جد عاد جري كن تال يريو ا ع انأ لد بع واولاب بك عل مد 2 72011 


فَمَا أَخْلَى أَسْمَاءَكُم د ادكه امح مار جم انا ماده ؟ بمب مد عو ص وج لوه واالجادي كج عو امجاهم لد سوه "مقماك تنموك « مهد بانج امد اجسيكه لوو مي نم د مدي اموه ب ميد «ونصو و يه ل م 00 


در اين كه ولايت ائمه(ع) باعث مضاعف شدن درجات دوستداران آنها مى شود ا ان ا ان ا ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس ا اساسا سا2 3022 017 


أَغظم شَأْئَكُمْ و أَجَلَّ خَطَرَكُمْ مااع ا و ا 


353 


د ملاع 











- ام 








بأبى 
َ بِكُمْ أَخْرَجَنا اللّهَ مِنَ الذّل 0 1 


وَأنْقَذَنَا مِنْ شَفَا جرْفٍ الْمَلَكَاتِ وَ مِنَ الثّار ا ا اا ااا اا اا ااااااا اا ااااااا اااا ااااا اا اا ااااااا اااااااااااااا اا اا اا اا اا ااااا ا ا اااااا اااا اا ااا ااااس 9603 





در ويزكى هاى شيعيان از جهت تكوينى ا يئار ا ا ا لي ام مم لقا ا اق ا ال ا و ع ا د ا د فاه بان ا ابا اي اي ادل ويل وان ل و قا دح ]ا 











دراين كه بايد با كارهاى بد مؤمنين دشمنى كرد نه با خودشان موجمج ووىومووووممجاوووىومموومومجووومممموىوومجووموومىوومملوىووومىوىممومىم ااا ورد 
آكاهى و موعظه و نصيحت در مغرور نشدن به موالات با اهل بيت(ع) ا ان ا ان ا ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ساس ااال لاسا 1 


وَ بمُوالاتكُم تَقَبَلَ الطَاعَة المَفْتَرضَه 000000 000000000608000 2 


در عدم يذيرش اعمال دشمنان و تبديل سيئات مؤمنين به حسنات جح ددع ا عه أيه عق وه ع م عا ع لع كيت را ع ا لو ا ل 1 هر فت درت عات ع مادم عد م ره حم دن ا متا رده 326 عد ع عذت جه عدخ ا عسو عدن +5 2 281 





دراين كه حب على(ع) بر همه واجب است احا ان احاح اح حا اح نا احا ا ذا حا ا ذا حا ا ا حا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اج ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا اساسا ال ل لالس 9 


وَ الدّرَجَاتٌ الرَفيعة وَالْمَقَامُالْمَحْمَودوَ الْمَكَانٌ الْمغلومٌ عِنْدَ الله عزّ و جَلَّ وَ الْجَاهُ الْعَظِيم وَ الشَأَنُ الْكَبِيرٌ و الشّفَاعَه الْمَقبُوله مقا الس ا اله امو لامو الام موتو اوم ماع بس مله مح امه هي ل 2 201 








با لا ع قُلوبَنَا بعْدَ إِذ حَدَيتَنا 8 22277722777774 00 ا ا ا ا 12100 
وَهَبْ لَنَا مِن لَدَنْكٌ رَحْمَهإنَكٌ أَنْتَ الْوَقَات وح ده حا حم جردا لكام د وك اممتيد كاي وبر ف دمي ل بسكم لوموطاية والمدك امسو مكمو ل مطا ري ور رد اي وال ولريت ليه ولط دمحف افو معو ا را 2/1 


سُبْحَانَ رَبَنَا إنْ كان وَعْدَ رَبَنَا لَمَفْعُولا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا 





أسألك أن تُدْخِلَبى فى جُملهالْعارفِين بهم و بحَقْهم و فِى زُمرَهِ المزحومِين بسَفَاعَيِهِم إِنَكَ أَرْحَمْ الرَاجمِينَ وَ صَلَى الله على مُحَمَدٍ و آلِهِ الطاجرين وَ سل كثيرا وَ حَسْبنا الله وَ نغم الْؤكيلٌ 





ذا أَرَدْتَ الانصِرَاف الح م تت و و قا ا ارقو صا شا وار قم ارا صا اصيياه ل قات ب ل صمو وي قل اك ب عزو لبر لهم اطاط يعاذا واف لاف حا داج لي أت ل لزه اح دك الى حاف ه اليك كان لاك دز الح لة يا اجا ب وا ل يح وا أ اندي لة ا أعه ا اجن لجأو 

















لا جَعَلَهُ الله آخِرٌ العَهْدٍ مِنْ رَيارَحِمُبَوركم» و إثيان مَشاهِدكم 0 1 57157575151515 0000000000000601717067#07070707077170170717070715050اااا ا 0 


وَ الشَّلامٌ عليكم: وَ حَشَرنى اللَهُ فى رُمْرَتَكم ع ا ا اددع ا ع او ع ا 1 ا معو ل 7 اعم معو م ادع دمع 7 فد لف تل اقمع عد قم عسو لوا جع لوي 1 7/0221 





و أعْلَى كغبى بموالاتكم. و شَرَفْيَى بطاغتكم و أعِزَنِى بهنَاكُم 0000 ة0ة0ية0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 00000 





و جَعلّنى من يثقلب مُفلِحاً منْجحاً غانمأسالما معافى غَنيافَائزَاً برضوان اللو فضْلِهِ و كقَايته بِأفضَلٍ مَا يقلت بهِ أَحَدّ من روارِكم و مواليكم و مُجتيكم. و شيغيكة 


وَ رَرَقَيِى الله العود ثم الغود ثم العود أَبَدأمَا بْقانِى رَتَى بِنِيهِ صَادِقَه و إيمان و تَقُوى و إِخْبَات للح ااا االو ع لج لوك و لقا يا كا ا لتر 





---- لاوع 


كما أَوْجَبَتْ لأولِيائِكٌ الْعارفينَ بِحَقّهم العامة امع ال 0 17 


الْمَوجِبِينَ طَاعَتَهُمء وَ الوَاغبِينَ فى زيارتهم, المَتقَرْبِينَ إلَيكٌ وَ إلّيهم ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ا ااا 9س 





بأبى أَنْتّم و أقى وَ تفُسى وَمَالى وَ أهلى اجعلونى فى هَمَكُمْ وَ ضيرونى فى جِرْبكم وَ أَذْخَلونى فى شِفَاعَيِكُم وَ اذكرونى عِنْدَ ربكم ا اا ا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا 9س 
اللَّهُمَّ صل عَلَى مُحَمَدٍ وَ آلٍ مُحَمَدِوَ أل أرواحهُخ وَ أَجْسَادهُم مِتى الشّلام 220252556060674 23220202022س45:54646465]6]56]6]2]0]2]620202072:ر65:5:ر/ر/ر/ر/ر/ر7ر/ر/ر/ر7ر7ر/767ربر78ر7ر7ب7بروبو7و9و9و79و7و10وه©غظ 


وَصَلَى اللَهُ عَلَى مُحَمَدٍ وَ آلِهِ الطاهرِين وَ سَلْمَ تُشليماً كثيراً ا ال لو م بكو الم ا اع ل و لو ار ل د كر ا قار كو م ع ا لود امم وا ل اللو لوا 5 83 





در معناى صلوات ع ص د مواد امورو ا ا يا ا و و ل لت وو ا ا ل عام و ا ع ا 2 294 








در معناى صلوات خدا و ملائكه 2 ري د ف عاذ أله ب يع جا داتاي لذ له عام دي ةيا عق لني اقرح جه عون كا عضن لذي ل عاط طاح بذك ات ال ا ئة ق لزج يد ياك داح جع ماد لاي لذ يه عه ول يكية احاح يرل عاأذاك حم وأء واامضو ديك دياه لكا تاساك واي يماد بوي د معاد ادكه اية مااي 2 يد عاد حاف ل قا وا ري ليد اق مو و ا عا ليجات 9781 








شرح زيارت جامعه كبيره ترجمه شموس الطالعه 
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عنوان قراردادى : زيار تنامه جامعه كبيره. فارسى - عربى. شرح 
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رده بندى كتككره : 81/1/8877 ردع عا 


وده تنك 
شما 
ره كتابشنا 
سى ملى م 3 عم ع1 
ص:١‏ 


اشاره 


سخن ناشر 


در جهان امروز كه با تبليغ بى دينى به افكار انحرافى توسط مدّعيان جهان تكك قطبى و حقوق بشر دروغى جوانان مسلمان و 
ديكر اديان را به بى راهه مى كشانند تأسّى به اهل بيت رسول اكرم صلى الله عليه وآله مى تواند جراغ هدايتى براى يويند كان 
راه حقّ و عدالت باشد. لذا بر آن شديم كتاب كران سنكك الشموس الطالعه در شرح زيارت جامعه كبيره تأليف علامه محمد 
حنين همداق دزو د آبادق وضواك الله عليه كه فرسظ قرت حبه الأسلام و المسلمين محمد سين اجن ذيد غزه #رتجمة 
كرديده است را به زيور طبع بياراييم اميد است در عصر كنونى كه انقلااب اسلامى نداى رساى مناديان حق و اسلام ناب 


محمدى صلى الله عليه وآله را به كوش جهانيان رسانده و مى رساند انجام وظيفه اى كرده باشيم. 
مديريت انتشارات مسجد مقدس جمكران 


ص :6 


زيارت جامعه كبيره 


تلام عليكمْ يا أَهلَ بَيتِ ال وَ مضع الرسَالَهِوَمَُْلفَ الْمَلائِكه وَ مَهبط الْوَخى و مَعْدِنَ الرَّحْمَهٍ مه وَ خُرَانَ العلم وَ مُنْنْهَى الْحِلم 
0 الْكرم وَ قَادَة الْأَمم وَ أَوْلياءَ انعم وَ عَنَاصِدِرَ الأَبْوَارِوَ حَعَائِمَ الأخبار شاش الْعَاد وَ أَذكَانٌ الْبلادٍ وَ أَبْوَاتَ َ الْإِيمَانٍ وَأَمَنَاَ 
الؤخمن و شولالة الِينَ وَ ص خوَة الْمَوْسلِينَ وَ جثرة خيو رَبٌ الَْالَمِينَ و رَحْمَهُ الله و ل لا 
الدّجى و أغلام الى و ذوى اتّهَى و أولى الجتجى و كفس الؤرى و وَرَئهِ ايا وَ الكل الى و الدعْوَه الحشرتى تَى وَ تج الله 
ل ل على مال مرق لل قشاكن برح الله معاون مم ال 
بترٌ اللِّوَ حَمَلّهِ كتَاب الله ل ا مُ عَلَى 
الدَعَاهِ إِلَى الل وَالَِْلاءِ عَلَى مَرْضَاٍ اللِّ وَ الْمثِتَقِرَينَ فى أَمْرِ لل وَالتَامينَ فى مَححه اللَِّ وَ الْمَخْلِصِينَ فى تَؤْحِيدٍ الله وَ الْمُظْهِرِينَ 
أ لتقي و جاده لمن الي ل طول بول و م برو تعلو و مه الو كله الشلام على الأب ادفاو 
قاد الا وَ التَادهِ الوا وَ الذَّدِ الْحمَاءِ وَ أَهْل الذَّكرِ و أُولِى الْمْرِوَ بيه اللو خيرتهِ و حَزْيه وَ َيه عِلِْهِ وَ به وَ دراه 
ونور وَ يهان وَوَحْمهُ لل وَبَركائه أَشْهَدُ أن لا لَه إلا الهو خدَهُ لا فَريك لَهُ كما ذَهِدَ الله نَفْيِهِ وَطَهِدَتْ لَهُ ملائكتٌه و 


إن 7 020 


أولوا الهم ين حَلْتِ ل له إلا و لعزي ز األحكيم و أَشْهَدُ أنّ محمدا ده الْمنتجب و َ رَسُولَهُ الْمُتَضَى أَرْسَلَهُ بالْهُدَى وَ دين الْحَقَّ 
ليظهرَةُ عَلَى الدَّينِ كله وَلَوْ كرة الْمَشْرِكونَ 3 وَأ عل الك الأطة الواسسذوة العؤييوة التعشرقية التكويرة المتييرة الكترة 
القاوقوق المقطفؤة القطيفوة لله 


ص :/ا 


الْقََامُونَ بره اعون ايه ارون بطر طَفَاكمْ يعأمه و ادتَضَاكم لَِييهِ و انختاركم لِدرِْ و اجتباكم َيه و أعركم 
بدا وَحَصَكُمْ يبزهانه و التتجبكم لِنُورِهِ و يدك برُوجه وَ رَِيكمْ حُلََ فى أَضه و حتججا على بريته و أنْصارا لِدِينه و حفط 
1 َوَاجِمَ لوَخيه و أكانا لَؤْحيدِهِ و شْهََء عَلَى حَلقه و أغلاما اده وَ ارا فى بلاده و 
أولاة عَلَى مزاول عَصَ كم اللّهُ ون الزّلٍ و متك نان وَ طهَكمْ مِنَ الدَّنْس و أَذْعت عَنْكمْ الإنجس و طَهركمْ تطهيرا 
ممم جلادلة و أكبزئ سَأنَه و ميجذتع كم و أدمكم ذكرة وَ وَكَدثُمْ مِيقَاقه و أخكتكم عَشْدَ طَاعَيه وَ نص كع له فى الشر و 
لامر ا واس مس جه لكر و ودر 
الصَلاهَ َم كاه و أموثُم بالْمغزو و هينم عن الْمنْكرِ و جاه دنُمْ فى الل حقَ هاده َنّى علقم َعْوَتَهُ وَ يم قَرَائِضَهُ وَ 
قتع خثوقا رقع ريع أشكابد تشع عق و جوع فى كَلَِمة إلى لوا ولع ققحتم من ذشل هة 
َقدى قَالوَاغْتٌ عنم ارق وَ اللازم لحم لاحت وَالْمُقصَُ فى حَفَكمْرَاهِقَ وَالْحقّ معكم وَفِيكُمْ و ينكم وَإِلكم و ثكم أخلة و 
مغن وَ رات الو كم و إياب التق كم و حسَابهُ ل 
ونور وتان كم و ركم من وَالاكم فقا وى الله و مَنْ عَاآكم ققد عَاَى الل وَمَنْ تك ققد أب الهو مَنْ 
0 عض الل وَمَنِ اصع بكم قداصم , بالله أ ننم الصّرَاطً الوم وَكّْهَدَه دار الْمََاءِ وَ شمَعَاءُ ا 
الو اده الي اموت و الا الْمفُوظَة و الاب الْمتتلَى ب الا من أَنَام نج و من لَمْ بكم هلك إلى الل تَدْعُوقَ و 
و ا لون وَبَأَفرِه تَعمَلُون و إِلَى ترييله توش دُونَ و بِقَولهِتَحكمُونَ سرد مَنْ وَالا-كمْ و هلك من 


غاذاكة وخا عن عد كو صل عن فارفكا و 


ص:/ 


ارَ من تمك بكغ و أمِنَ من لدأ إَِيِكمْ و سوام من ص هكم و مُْدِى من اقصم بكم من البعكم الجن موا و مَنْ حالَفكم 
ار ْو وَمنْ يححدكُمْ كافر و من حاربكم شرك و من رد ليم فى أَسْفَلٍ درك مِنَ التججيم أَشْهدُ أن ذا سَابقٌ كم فيما 
مَقَدى و حار لكخ فبترا بَقِى و أنّ أزاخكخ و نُورَكمْ و ط يكام احم طَابَت و طهْرَتْ بَعْض با يتن ببغض حلفم الله ارا 
َجمَلكمْ بعزشه مث قي حتّى من علا بكم تجعلكم فى يوت أَذِنَ الله أن مقع و يذْكر فكوا امه و قل ص لان علكمْ و ما 
حصنا به م ولايكم عليه لقاو طَهاَة قاو تَْية أن وَ كفا !ويا كنا ده مس لين بقَطْ كع و مغْرُوفِينَ يبنا 
إياكم كب الل بكم أَشْرَفَ مول الْمكَرَمِينَ و أَغلّى مَنَازلٍ ارين وَ أَقع درَحِاتِ الْمَرْسلِينَ حيثٌ لا يلتق لاق و لا قوق 
اق ولايد يقٌةُ ساق ولا بطم فى ركه طايع عت لذ يعقى علك مقوث و لات 'تؤهل و لا صِدَينٌ ولا هبد و لأغَال وَلا 
ججاهل و لا دَى و لا َاضِلَ و لا مُؤمنٌ صَاِح و لا فَاجرْ طَلحَ و لا حجر يد و لا يان َرِيدٌ و لا حَلقَ يما تين ذلك شَهِيدٌ إلا 
ره جلاله أف كم و طم حَط ركم و كبر شَأيكمْ و نمام ُو ركم و صِدقَ مَفَاعِدِكمْ و بات ناكم و صَوَفَ محلكم و مَنِليكم 
نهو كرامَكمْ َي وَحَاصَتَكمْ ديه وَقُبٍ نيكم نه بأبى أنع و أمى و أخلى و مالى و أشرتى أشهد ال وَ شهدم أنى 
ؤْمِنَ بكم و بكرا آمتم به كاف بعحُوٌكمْ و بترا كَفَرئُْ به مشتبعة: بكم وَ بض لاله من حَالفَكمْ مول لحم و لأؤليايكم ميض 
أعدَائِكم وَ معاد لَه َل عن اكع و حزبُ لِمَنْ حاريكم مُق لما عَم نل لما بطم مطيع لكم عَارِفٌ يحفكم مف 
نض يكم متيل لمكم مختجث بِِمْيكم مُغترِ بكم مُؤْينْ يإبابكم مص دَق برجعيكم متطر أخ ركم موقت لتكوليكم آجد 
بعكم عَاوِلٌ بأ ركم شي رتجيز بكم راد لكم لاز عَايدٌبعبو ركم مستطيع إلى الله عرو جل بكم و مقرب بكم إلَيه و ممَذمكم 


ما طق و عواتجى :3 إزاكى فى كل أخوالى و أمورى 


ص :1 


ؤم بكم وَ عَلانيكم و سَاحِدِكُمْ وَ غَاتِكمْ أوَلِكُمْ و آخرِكم و مُمَوَضٌ فِى ذلك كله إِلَيكم و مُسَلمْ ف فيه معَكم وَقَلبى لكْ 
ملم و وَأبى لكم تيع و نُضورتى لم مكردة عتّى يخبى الل تعالى ديئة بكم و يكم فى أيامه و هركم لتوذله و يمكتكم فى 
أَرضِه فَمَعَكم معكم لامع غي كم آمَنْتٌ بكم و ليت آحِرَكمْ بم َوَيتُ به أوَلكمْ و بَنتُ إلى الل عرو جل من أَعدَائْكمْ وَ من 2 
الْجبتِ و الطَاغُوتٍ و السادِينِ وَ جرهم الطَالِميَ كم الجا دي كم و الْتارقِينَ مِنْ ولاميتكم و الَْاصِبِينَ نكم اسشّاكينَ 
بكم الْمنْحَرفِينَ علْكم وَ مِنْ كل وَل دُوَكم َكل مطاع واكم و بِنَ اله الَِينَ دْعُونَ إلى الَارِ تب اللّهُ بيدا ما بيت 
عَلَى مُوَالا-تِكمْ و محم و يكم و وَفَقى لط اعَيكمْ و رَرْقى شَفَاعتَكمْ و جعلنى مِنْ خبارٍ اليك لابين كرا دعوم ليه 
على من بِفَْصُ آارَكُمْ و بن لكك ريلك و يْتدى بِهُدَاكمْ و ِشدَرُ فى رركم وَيكوٌ فى َعَم وَيملّكك فى دوليم و 
يشَوّتُ فِى عَافيكمْ يكن فى أياوكغ و تَقَُ عي عدا يكم بأبى أت و أمى و تَفسى و أَلى و الى من أَرَا لله بدأ كم و 
من وَحَدَه قبل عدم و من قَص 4 توه بكم مالى لا أخصدى اه كم ولا َع بن ارذح كنهكم و مِنَ الوضبٍ ركع وَأَتم 
ور الاو مدا الاو متخ العجئار بغ تح الل و بكم ينيم و بكم بل ايت و بكم يهيكك السماء أن تفع على الْأوْضٍ 
إلا بِإِذْيهوَبكم ينس اَمو يكُشِتُ اضر وَعِلْدَكُْ م َل به وُشِله وَ هَبَطتْ به مَلايِكتُه َ إِلَى حدكعْ و إِلَى أخيك بعت 
الوح المي آتماكم الله ما َع يؤْتٍ أعددا من الْعَالمينَ طأطا كل شَرِيضٍ لِدَ َفِكمْوَ بع كل مكبر لطاعيكع و حَضَعَ كل جار 
لض بك وَ دل كل شَى لغ وَ أَشْرَقتِ لض بثو ركع وَ مَازَ المارُونَ بولايتكم بكم يشلك إلى الوَْوَانِوَ عَلَى مَنْ يجتحة 
ولايتكم عَضَبٌ الوؤحمنٍ بأبى تمع و أمَى و تَفيتى و أَخلى و مَالى ذِكْركُمْ فى الذَاكرِينَ وش عاؤكم فى اْمَاءِ و أَسَادَكمْ فى 


الأَجْمَادٍوَأَْوَاحْكمْ فِى الَْدْوَاح و أَنْمُسَكُمْ فى 


٠١:ص‎ 


الَفُوسٍ و آتَاركم فى الآثمار و بوركم فى البو ترا أخلى أشرحاءكم وَ أكزع الفتركم و أعظَم سانكم َ أجل تحطركع و أَؤقَى 
عَهْدَكُمْ و ْدَق وَعدَكُمْ كلائكم ثور و أفرم رُشْدَوَ يكم التْوَى و فقلكم التي عا نكم الْإِخساد وَ سَجِينَكمْ الك 

َنم التق وَالصَدقَ وَالرَهيُ وَمَؤلَكمْ كم وَعَْم و أي عَم وَ حلم وَحَْمٌ إن كر الي كثتع أولَهُ و أطءلَهُ و فَِعَةُو 
تغدئه و واه و مهاه بأ َك و أمّى و تَْيِى كيف أَصِفُ شن تائم وَ أَخصِى جِيلَ بَلائكم وَ بكم أَخْرجنا لله اذلو 
فوج عناعََرَاتٍ الكُوب و أَنْقذَا مِنْ شَهًا جر الهلكاتٍ وَ من الا بأبى َنم و أمى وَ تَفيِى بِموَالابكم اال مالم دباو 
صل ترا كان فتك من نينا وَ؛ بمُوَالا واتقف الكمو رو عت اله وَ اَفْتِ اقرف و موّالابكم مفب اله الْمَفترضَه و 
كم الْمَوَ لاج و ارجات الزفعةوَ اَم المعئوة دو المكان الْمَعلوم جل الل عزو جل وَالججا ال يم وَ السَّأنُ اكبيد و 
الشَّمَاعَهَ الْمَفْبولهُ رَبََا آنا بمَا أَثْرنْتَ وَ اتمغَْا الرَسُولَ فَاكثيَنا مع الشَّاهِدِينَ وبا لا ترح قلُوبَنا بَعْدَ إِذْ كدَيتَنا وَ هَبْ لَنَا مِنْ لَدْنُك 
رخمة نك أن الات متوجحات ود إن كان ود وبا عفقولا يا ولى الى و بين اللو جل وبال بأبى علبها إلا 


كط 


رضَاكع فبِحَقٌ 2-0 ل ا حم دُنُوبى و كم سُفَْائِى َإنَى كم 
يع من أَطَاعَكم ققد أَطع الهو من عَصَاحم قد عصدى الله و مَنّْ أَحم قد أَحبٌ الله و مَنْ بض كع كَقَذ بض الله الهم 
إنَى لَو وَجَدْتٌ شّفَعَاء أَكْربَ ليك مِن مُحَمَدٍ وَ أَهْل بيته الْأَخْيار الثم ِمَهِ الْأَبرَارِ لَجَعَلتهُعْ سشُفَعَايُى فم اذى أَؤجبت لَهمْ علَيِك 
سأك أن تدِلى فى مجعله الترارفين بهخ و بهم و فى ذُمرَهِ المزشوومين بشََامتهمْ كك أَذْحم الاين و صولَى الله عَلَى 
مُححَمَدٍ وَ آلِه الطاهِرِينَ وَ سَلّم ليما كثيرا وَ ححشبنا الله وَ غم الْوَكيل 


١١:ص‎ 


زيارت وداع 


اذا وك الائمة مراف فَقل الصّلامُ عَلَيْكُم ولام مدع لا ثم و لا قال ولا مال وَ رَحْمَه الله وَ كاه عليكم أَهلَ الت إِنّهُ حويد 
تجيد تلام وَلِى غَيرُ راغب وَ لام تل بكم عَنكم و لا مور يكم و لا نرف عَذكم ولا رَاهْد فى بكم لا عله الل آخز 
اد مِنْ زيرهِ بوركم و إِنْيانٍ مشاهِدكم و الصّلام عَليكمء و حشّرنى الل فى زَمْرَتكم و أورَدنى حوضكم و جَعَلنِى فى حزيكم 
احم على و عكنى فى كزلدكم و أخيلى فى رجتدكم و تأيى فى أبايكم و شكر نوخى لكم و فز ب اميك و 
َقالَ عَْرَتَى ب َ على كفبى بموالابكم؛ و شَرَفْنى بطاعيكم, و أعزَّنِى بْدَاكم و جتلتى من يثقلب مفلحاً منيسا غانما 
سالما تيافى عَنيا ا رضوان الل وك به وَ كمّابته» فصل ما ينْقَِبُ به أحىٌ مِنْ زُوَا ركم وَ مَوَاليكم, وَ مُحتيكغ» وَ شيعَتكم 3 
رَزَقَنِى اللّه العود كم القود 2 نم القود دا ترا أَبَِانَى َبَى ينيه ص اده و إيمان و تَقُوى و إِخجات و رِرْقٍ وَابِع حلالٍ طيب اللّهُمْلا 
را راض ه عَلَيهِم وَ أَوْجِت لى الْمَغْفرَهِ وَالْكَير وَ الرَحْمَهِ وَ الْبْرَكد وَ لقُن وَالَورِ و الإيمان وَ من الإيجابهِ كما 

جبث لأؤليايكك العارفن بوم الموجين اهمو الاين فى زبازتهم» المفزين يك و إِلهم يأب أكم و أقى و نفسى و 
مسري بردي د كر و اتتري في ترك كروي اداو لهم صَلَّ عَلَى مُحَمَدٍ 
وَ آل كدو أعغ أرواعهع و الجشادف ٠‏ ِنَى السّلام وَ صَلَّى الله على مُحَمّدٍ وَ آله الطاهِرِينَ وَ سَلّم تَيليماً كثيراً 


1 


عا 4 


١١:ص‎ 


شرح حال مؤلف 
نام شريف او سيد حسين فرزند سيد تقى همدانى درود آبادى استء وى در سال ٠‏ هجرى متولد شد. 


يس از تحصيلات ادبيات عرب و معقول و منقول متداول در آن دوران كه در زاد كاهش ميسور يود به نجف اشرف مهاجرت 


نمود» ودر خدمت أاساتيد زمان خويش به تلمذ يرداخت. 
وى محضر و در سن عالم زاهد. عارف بالعدء يكانه دوران مولى آخوند ملا حسينقلى همدانى را ادراكك نمود. 


يسن اذ آنه مسقط الراس عويش عمدان ناز كقت ؤابه تالبك. و تداريس رداك ايفان بيشتر اوقات خر شن را قر تأليف 
وعبادت و دعوت به حق و مبارزه با مخالفان دين سيرى مى نمود؛ و به سال 1787 در سن 2# سالكى از اين دار فانى به دار 


باقى شتافت و در قبرستان «اهل قبور) دفن كرديد. 
طبقات اعلام الشيعه مرحوم شيخ آقا بزركك تهرانى نيز مى فرمايد: 


داتشمتدئ بور كك :و شتبيى فاضل و مهدب و كافل يوده'اشت» هن سامزاء مشرفه او شا كردان سيد مجرد شتيرازى بوده و 
احا ولاك 11د حعارن: اسطا فد وده سق رول كان لحك الأدوق ع و كن ست عزن | ييه | لله وتلق نفو لى معدن فلن 
عمذانى وهيرؤا حسين خايلى وذيكران حضور يافت» قا ابن كددبه مقافات علميه شهرت نافت» وى دن الخلاق وسل و ككيو 


صلاح و تقوى و اهل باطن بودن مشهور بود... 


من مدتى او را در نجف مشاهده مى كردم» وى در سال 1718 به همدان بازكشت,ء و در همدان از بزركان مروج دين بوده و 


به وظائف شرعيه قيام داشت» و مرجع دينى مردام در آن سامان به شمار مى رفت تا اين كه در سال عع وفات بافت...) 
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تأليفات آن جناب 
جناب درود آبادى تأليفات سودمندى دارد و عبارتند از: 


-١‏ التحفه الرضويه الى الشيعه المرتضويه در 47 صحفه در آخر آن جنين آمده است: «قد فرغت من تسويده ليله الخامسه عشره 


من شهر ذى القعده من سنه احدى و عشرين و ثلاثمأه بعد الالف). 


"- تفسير القرآن الكريم» وى اين تفسير از سال ١777‏ شروع كرد. جنانكه در يشت نسخه آن نوشته شده است و جهارده مقدمه 


علمى مفيد در آن آورده و در مقدمه جهاردهم نوشت: 


مقدمه جهاردهم در اين كه خطاب هاى كتاب شامل معدوم و غائبين مى شود. و اين مقدمه و مقدمه يازدهم را به عنوان دو 
رساله جداكانه قرار دادم» و رساله نخست را به «شرح الاسماء الحسنى» و دومى را به «لب اللباب فى شرح خطابات الكتاب» نام 
نهادم. ودر آخر جزء اول بعد از آيه 23١7‏ مى فرمايد: «از تصنيف آن در روز جهاردهم رجب الاحسب سال 1١777”‏ هجرى 
فازغ شدمء آنكاه در جزء دوم از آبه شريقه «وَاذْكروا الله فى أيام مَغدٌودات...» شروع نموذه و.0! ضصفحه از آن را نوشته و به 
آيه «لَا تَضَارٌ وَالَِدَهُ وَلَدِهَا...) رسانيد» و مجموع كتاب به ااه مى رسدء اين تفسير تحليلى و تحقيقى و در باب خود 


خوب أست: 


'- تبنيه الراقدين و جهان الوافدين بر يكك مقدمه و هفت جهان و؟؟؟ ستء مقدمه در بيان نسبت آدم و فرزندانش» جمال اول 
در نسبت بدن آدم با روحش و جمال دوم در معناى عبوديت و جمال سوم در اين كه سائران الى الله بايد خود را به عبادت در 
هنكام صبح بيارايند» و جمال جهارم در مقدمات نماز است... الخ و اين كتاب را بعد از «القسطاس المستقيم و عصاره الثقلين» 
تأليف كرده جنانكه خود در ص 71/2 و 05” ياد كرده استء و كتاب در شب غدير سال 17717 ه يايان يافتء با اين كه مؤلف 
خود در عصاره الثقلين تصريح كردء كه تفصيل آن در جمال الوافدين ياد شده است ممكن است جمع بين ان كلام كرد به اين 
كه دو تأليف متداخل بوده اند» جنانكه قرائن ديكرى در اين باره وجود دارد. 


©- الدر المنضود فى اجوبه مسائل اليهود. اين كتاب در 28 صفحه در سال 176 ه در طهران به جاب رسيده. و در آن به ياسخ 


فارسى يرسش؟؟؟از عده اى از يهود در توحيد 
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و حقيقت اسلام يرداختء و آن ياسخ به فارسى است و در سال 3767 ه به طهران نوشته شد. 


تاب (أل: ضو به ُ تضويه) و در معدمات كتاب ( بت 07 1 ) سان كرديمء يابان 
كتات التحفه الرضويه ا الشيعها تضويه) و در مقدما كتاب الكبر د الاحمر فى تفسير الثة الاك با يمء بايا 


سال #3 اناناةافف 


*- رساله نفسكك التلويث فى جواب اهل التثليث در بيست و يكك صفحه به فارسى كه تصنيف آن در ماه شعبان المعظم سال 


3307 هجرى يايان يذيرفت. 


8- شرح زيارت جامعه (به نام الشموس الطالعه) كه هم اكنون در بيش رو داريد اين شرح دقيق و لطيف مفصل بوده ودر باب 
خود يككانه استء و در 0/7 صفحه مى باشد. اين شرح در دهه آخر ذى قعده سال 177 يايان يافت. 


9- عصاره الثقلين فى حقيقه النشأتين» شرح خطبه اميرالمؤمنين با تحقيق و تفصيل ٠١8‏ صفحه و در آخرش اين جمله آن است: 
«فعليه يكتاب السماء و العالم من البحار) و در سال 1577 از آن فراغت يافت. 


-٠‏ ملخص الا-صول فى دين آل الرسولء رساله اى فارسى در تحقيق اصول دين و مذهب درص 7٠١‏ صفحه مى باشد» 
ابتداى آن جنين است: «سياس آفريد كارى را سزاست كه بدايت آفريدن هر كس را از جايى نموده كه در آنجا از جيزى ذكر 
نتوان نمود كه به آغاز خويشتن آيتى براى شتاغتن آفريد كان جود داشته باشد...) و در آن به كتاب «التحفه الرضويه) و 
«الشموس الطالعه» اشاره مى كند. 


در مقدمه عربى اين كتاب از قول فرزندش آمده است كه «آن جناب آثار ديكرى دارد كه همه آنها در نزد فرزند محترمش 


١‏ من به خط مرحوم مؤلف تقريرات دروس اساتيد بزركش را در فقه واصول در نزد شتتيخ عباس فرزند مولى حاجى 
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5- القسطاس المستقيم (كه قبلا در كتاب تنبيه الراقدين ياد شد). 
»د ذاراق اشعار فراوا اسك 

آن جناب داراى قريحه شومى بوده و اشعارش را در جزوه اى ديدم كه در ضمن آن اين شعر بود: 
تدل ما خون شد اى صنم ز فراق 

اى خوشا يكدست به بينم طاق 

تشنه اى كو به عمر آب نديد 

به كور ديدم اين جنين مشتاق 

ازفراق تواى بت رعنا 

شهد جون حنظل آيدم بمزاق 

زهر هجران اثر نموده به دل 

غير وصلت نباشدش ترياق 

دين ودل بردى از كفم جفا 

روزهايم زجور تست حجاق 

برفكندى ز جهر كلكونت 

كه بياييد معشر العشاق 

وقت هجران كذشت و وصل رسيد 

بزيدم كمان مككر اشفاق 

با شما عهد دوستى بستم 

مر مرا محكم است اين ميثاق 


درباره شرح زيارت جامعه 


بااين كه در مقامات ائمه اطهار عليه السلام احاديث فراوانى موجود است وشمه اى از آن در اصول كافى و ديكر كتابهاى 
روايى آمده است,ء ليكن زيارت جامعه در مواجهه با اين اسماء حسنى الهى و از قول خود ايشان موقعيت ديكرى بيدا كرده 
استء جه اين كه هر زائرى در ايام زيارت خود در حرم هر يكك از ائمه اطهار عليه السلام و يا در غير آن خود را موظف مى 
تكن كا ييه ورا رف سا ددا كتلكو 5د هو تفي ا كيرا 1ن زا ا شيك كارو وقول كو شك بر ع 
اين فقره ها و جملات با مضامين عالى كه در حجاب عربيت براى فارسى زبان ها قرار دارد كرجه با شوق و اشتياق خوانده مى 
شود واين جملاات مقدس نجوى مى كردد. ليكن هر زائرى شوق دارد كه به مقامات مضامين اين زيارات نائل شود و يرده 
كلمات را به كنار زند و به حقايق عالى آن دست يابد واز آن جملات در زندكى خويش بهره كيرد و در خلوت خود با ائمه 
عليه السلام مقامات آنها را در نظر آورد» ليكن به دليل عمق مطالب و بلندى قله معارف آن دسترسى براى همه مقدور و 
ميسور نيستء لذا شروح كوناكونى بر آن نوشته شده استء و از بين اين شروح شرح جناب درود آبادى از ديكر شروح ممتاز 


استء اين شرح از كسى كرفته نشده و مرد از 
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كتابى نجسته واز مطالب ديكران در شرح آن استفاده نشده. بلكه همانطور كه خود در مقدمه بيان مى كند با كمكك امام 
رضاعليه السلام انجام شده استء لذا در اين كتاب از كتابهاى ديكران نقل نمى كند, منبع آن جناب كتب احاديث و استمداد 
از كلمات ائمه اطهار عليه السلام در شناخت مقامات ايشان است. لذا مطالب آن تازه و بكر و در جاهاى ديكر نمى توان به 


دست آووده لذا اهل تحقيق شايستةه استث دو آن يكرد واز آن استفاده كنلد: 
افق مطالب اين شرح سيان دور و “كوفرشاي انان اماد اث 
مصنف در درياى بى يايان علوم اهل بيت غوطه خورده و مرواريدهاى شاهوارى را در ساحل اين كتاب فراهم آورده است. 


ابتداى كتاب اندكى دشوار است و رسيدن به قله فكر و عمق انديشه و قاف قلب مؤلف براى كسى كه شروع مطالعه شرح آن 
مى كند دشوار استء ليكن آشنايان به زبان اكثر اندكى حوصله كنند ودر مطالب بيان شده انديشه كنند آنها را شيرين مى 
يابند و در فقران مختلف از مقامات ير عظمت ائمه عليه السلام شمه اى خواهند بوييد. علت دشوارى زبان اين كتاب اين است 
كه سخن از مطالب عرشى و يايبند كردن به الفاظ خاكى خود كارى دشوار استء به ويزه اكر در مقامات خلفاى الهى باشد 
كه انديشه بشر در ساحل آنها به كل مى نشيند و متحير و حيران مى ماند جه اين كه هيج يايبنى در رسيدن به مقامات عالى تر 
از خود ابزار لا-زم را در اختيار ندارد» و احاطه ادراكى يايين به ما فوق خود ممكن نيستء جككونه جنين نباشد در حالى كه 
مقاحائك افق مكلاف دوو التفسوس الدكستن و وخاصاة قلي ومكنق اوها تتدابف كمه النادر كان ينود اننا 
«امّى) به شمار مى روند» و در مكتب آنها طفلى بيش نيستند. 

كياق كددر حظمت يداة بابد صعرة كرىه اند كد وداخلذفت الي اذا تدده واظل اللداونايم يدوه افر سن عند و ود 


فرموده اند: 


«نزلّو لنا عن الربوبيه فقولوا فينا ما شئتم» يعنى «ما را از ربوبيت يايين تر آوريد ليكن هرجه در مقامات ما خواستيد بككوييدا. جه 
آن كة قله انديشة هائ شما به ساحل وجود ما ثمى رسد وهماى بلند يرواز قاق قلب در دامنه هستى ما خسته بال فرود مى 
آيد.(1) على عليه السلام را جز خدا و رسولش صلى الله عليه وآله نشناخت و خدا را جز رسول خداصلى الله عليه وآله و على 
عليه السلام نشاختند. 
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.١ -١‏ اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه شقشعيه فرمود: «ينحدر عنى السيل ولا يرقى الى الطير» «سيل كلمات وجودى از كوثر 


وجودى ام فرو مى ريزد و سيمرغء قاف نشين نيز به قله بلند من نمى رسد). 


مايزارى تشوازى :ز نان او نان متطالك انه عرشي ذزقالت كلاق حاكن باع فموض انتداق انف كنات شده اميك 


وثانا مطالت فنيت اذو رافق قائ خوة انثاة انييف كدحر قال كعات ون مده اسقوى اهل (اشارك ذاتندا كامطالي مزيور 
تنها به صورت اشاره قابل فهم است و معانى هركز در قالب كلمات درنمى آيند و تنها كلمات عنوان آن حقايقند و نه ظرف 
1 

و ثالثاً مصنف از كلمات متعارف و اصطلاحات عرفان نظرى متعارف رايج استفاده نكرده است لذا غرابت استعمال كه خود 


وى براى آن معانى ابداع كرده و يا از احاديث به وديعت كرفته باعث شده است كه مطالب آن در ابتداء با حوصله بايد تلقى 


سو د. 


وليكن اين جند صفحه اوائل خود كليد هر كتاب است,ء و بعدها كتاب با توجه بدان آسان مى كردد و خواننده به لطايف 


كتاب بى مى بردء و اندكى از اقيانوس سرشار اين زيارت عظيم به كام وى ريخته مى شود, و كام وى شيرين مى كردد. 
البته خواهند كان زيارت با معرفت از آن خسته نمى كردند و با خود زمزمه مى كنند كه: 

رنج راحت دان جو مطلب شد بزركك 

خاكك كله توتياى جشم كر كك 


آن كنتى كدازاه ذشؤان مشافرك :نه عنبات عاليات زابر خود هموارمى كتد واز كان ورتد كن وامؤال :دست من كقدو 


خواعان قل ببهالابارك وشقاعة اشاةااسة زاحرية تحنس اند كك عن المايد: 


مى داند كه زيارت و قبولى آن بستككى به فهم و درك و نيت زائر از مقام ائمه عليه السلام دارد» هرجه زائر در فهم و انديشه و 
دركك قوى تر باشد دريافت هاى قوى ترى خواهد داشت و از سفره هاى بى يايان آسمانى ايشان بهره بيشترى خواهد برد» و 


بنابراين كيفيت زيارت و عمق آن در نزديكى به ائمه اطهار عليه السلام و رسيدن به قرب يروردكار دخالت دارد. 


و نيز زيارت به قصد شفاعت نيز با معرفت مقامات ايشان و نيز قرب به افق عبوديت و بندكى ارتباط تنكاتنكك داردء جه اين كه 
مسأله شفاعت به معناى ميانجيكرى بيهوده در نظام خلقت و عالم تكوين و واقعيت جايى ندارد» بلكه شفاعت دريافت و با خود 


بردن كمالاتى است كه مجانست و مجالست با آنها را تضمين كند» شناخت ايشان دوستى 
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مى آورد و دوستى عميق عشق به ارمغان مى آوردء وعشق يكتايى با معشوق را موجب مى شود و لا-زمه آن رهايى انسان به 
واسطه راه ارتباطى و دقيقه حاصله در متن وجودى اش با ائمه اطهار عليه السلام است. يعنى انسان ها با كره زدن وجود خود با 
حبل متين ولا-يت ايشان شاخه طوبايى مى شوند كه ريشه آن در خانه فاطمه عليها السلام و على عليه السلام و اولاد طاهرين 
آندوستء اين معنا نزديكى و قرب براى زائر مى آورد و او را به حقيقه الحقائق نزديك مى كند. شفاعت تحقق به صفات الهى 
است كه در ائمه اطهار عليه السلام به طور كامل موجود مى باشد. 


مرحوم درود آبادى از اين حقيقت كه در همه انسانها سارى است به سر آل محمد صلى الله عليه وآله تعبير مى كند. همه 
انسانها از اصناف مختلف واجد اين سرٌ هستند, ليكن اين سر بالقَوّه است و بايد فعليت يابد» جنكك زدن به آن و قوى كردن آن 
وفناى در آن باعث بالا رفتن آدمى و يبشروى در صراط مستقيم استء جنانكه در تفسير فاتحه الكتاب آيه شريفه «اهْرِدِنًا 
الصّرّط الْمْسِتَقِي»؛ «صراط مستقيم» را صراط اميرالمؤمنين عليه السلام معرفى كرده اند» ايشان راه راست خدا هستند» در عالم 
تكوين راه با راهرو يكى است و ايشان حقيقت صراط الهى اند و سائر مردم دقيقه اى از آن صراط را در خود دارند» و هرجه با 
آن يككانه شوند و به كمالاتى كه اين جنبه را قوى تر مى كند متحلى شوند به صراط مستقيم نزديكتر شده و همنشينى با آنها را 
ميتدرتر مى نمايد. لذا دم زدن از ايشان و متحلى نشدن به آن كمالات با همديكر تنافى دارد» نشانه دوستى و حبٌ و عشق 


هركس در عمل و رفتار مطابق با آن كرايش و عشق وجود دارد. 
مقامات وجود 

در عرفان براى وجود مراتبى قائل شده انك. 

-١‏ حقيقت مطلقه و هويت غيبيه 


به نظر عرفا اين مرتبه از وجود اسم و رسمى ندارد واز آن نمى توان خبر داد و كاه از آن به عدم نيز تعبير شده استء مراد از 


عدم كه فوق وجود است به لحاظ اين مرتبه است. 


1- مرتبه احديت» در اين مرتبه وحدت غالب اسث به طورى كه اغيار منتفى اند معمولاً مقام فناء به غلبه احديت برالى سلاكك 


روى مى دهدء ليكن سلاكك در اين مرتبه نيز 


١9:ص‎ 


ص م 


العا سراق شارك ذا ركيت انو يف تان دازم كه اوطاخترظداية اعمال به تقار ب عند كسد رلك لكشل معنا 


ا و كل 0 م 
تخصهم على بغض]. 


- مرتبه واحديت در اين مرتبه حقايق اسماء و صفات تفصيل مى يابند» الله اسمى است كه مستجمع جميع اسماء و صفات 
است و ديكر اسماء در تحت او هستند. علوم تفصيلى به موجودات در مرتبه واحديت از راه اعيان ثابت مى باشدء اعيان ثابته 


ييكره و تفصيل اسماء الهى اند» اين حقايق به وجود احدى موجودند. 


؟- مرتبه فيض منبسط كه وجود ماسوى و ميان نشين عالم حق و خلق است فيض منبسط و صادر نخستين برزخيت داشته واز 
آن سو مى كيرد و به اين سو مى دهد. حضرت خاتم صلى الله عليه وآله و اميرالمؤمنين عليه السلام به اين مرتبه رسيده اند لذا 
دان و صوجدقة: مكحن فشر كتعرس شوذ انه امن ؤاحد الى انعدو ابماشتريقه وله الى والامن لس اشارسيه ان اسك 


راد شَيئا أن يقول. لَه كن فيكون)» اشازه به ارخ.حقيقت اشت: خداوند ابن وجوةه زا ماده :همه موجودات قزاز 


0 
اما 
ع 
اءما 
ام 
ماه 
ط 
نتن 
2 
086 
خم" 
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داده و همه موجودات به اين ماده نوشته مى شوندء به عبارت ديكر مركب نوشتن موجودات اين امر واحد الهى استء و ديكر 


موجودات نقوشى براين يرده اند. 


مرحوم درود آبادى از همين مطلب به سرّ آل محمد صلى الله عليه وآله كه در همه موجودات است تعبير مى كندء و مراد از 
مى تواند به همه موجودات علم داشته و در همه عالم تكوين تصرّف كند. ديكر انبياء عليه السلام و اولياء به اندازه اى كه از 
اين حقيقت دارا هستند مى توانند به حقايق دار وجود علم بيدا كرده و در آن تصرف نمايند؛ اين مرتبه مظهر الله است و انسان 


كامل همين مرتبه مى باشد. 


؟- مرتبه عالم عقل كه مرتبه تقديس و تسبيح است و ملائكه مظهر جلال خدا بوده و منزٌهند» و انسان به لحاظ عالم عقل خود 
بااين عالم مرتبط است. 


ه- مرتبه عالم متال و ملكوت اعلى و اسفل در اين مرتبه صور حقايق و تمثلات حقايق در مراتب نزول و صعود قرار دارند. 


عالم خيال انسان كانالى از اين مرتبه مى باشد. 


#- مرتبه عالم ماده و كون و فسادء عالم اجساد انسانى در اين نشأه قرار دارد و از آن نشأه مى كيرد اين مرتبه يايين ترين مرتبه 


دار وجود | شت 


”7١:ص‎ 


هر مرتبه از عوالم فوق تفصيل عالم بالا-تر از خويشندء هر بالا-يى متن و يايينى شرح آن است. لذا مرتبه عقل واجد همه 
موجودات ملكوتى و ملكى است. همانطور كه بيان كرديم صادر نخستين و حقيقت محمديه نيز مشتمل بر همه مواطن و مراتب 


وجود است و مادّه همه كلمات وجوديه مى باشد و مثقال ذره اى از آن بيرون نيسثك. 
مرحوم درود آبادى درباره مراتب حقيقت نبوت مى فرمايد: 


-١‏ مرتبه تفرر و اضمحلال آن در عالم الهى و در آن عالم به آن نمى توان به اشاره وجودى ويا عدمى اشاره كردء اين مرتبه 
غيب مطلق است و مستأتره بوده و مفاتيح آن در دست حضرت حق است... اين مرتبه حتى در عالم ظهور صفات به نحو اجمال 


يعنى علم و قدرت و حيات و سمع و بصر نيز نمى تواند مورد اشاره قرار كيرد. 
؟- عالم ظهور صفات على نحو الاجمال. 
*- عالم صفات به اعتبار ثبوتش براى ذات بدون تعلق به تعلقات (نه ذات عليم و قدير... كفته مى شود). 


ع- عالم رك سفات نراق تداك يه لشاظ ايف تعاتق رد متعلقنات داه (و ذات عالم وقادر... مى باشد). اين سه مرحله اخير 


قابليت اشاره وجودى و عدمى ويا اشاره الهى و يا خلقى ندارد. 
ه- عالم تنزل به مرتبه معلوم و اين مرتبه قابل اشاره در عالم الهى و به اشاره الهى و قابل اشاره عدمى در عالم خلق است. 


#- عالم وجود مطلق و اين مرتبه قابل اشاره وجودى در عالم خلق است. وى به آن عالم وجود كلى در عالم خلق نهاده و آن را 


مرتبه ولايت كليه اسم كذاشته است. 


برده مى شود. 
و مرتبه ينجم و ششم نيز مرتبه وجود منبسط باشد. 
و مرتبه هفتم مرتبه عقل است. 


ودر برخى از كلمات وى مرتبه ينجم و ششم را نيز به عالم الهى برده. بنابراين بايد آن را نيز از عوالم واحديت شمرد. جنانكه 
مرتبه هفتم وجود منبسط استء و در كلمات وى اندكى اختلاف ديده مى شودء و نمى توان به طور جزم آنها را منطبق بر 


مراتب فوق كرد. 


7١:ص‎ 


مرتبه قاب قوسين و مرتبه ولا-يت» ولايت كليه و ذكر و صادر اول و مرتبه نبوت همه اسامى مرتبه ششم در كلام وى هستند. 
التتقدمه الحاظة ارق 48 :نخدا ون تلق اميق كيك به وى وال ا رضيو ل كفله مو وده 


شايان ذكر است كه مراتب وجود و عوالم كوناكون به اعتبارات كوناكون تقسيمات كوناكون شده اند جنانكه در روايات نيز 
كاه به عالم دنيا و آخرت و كاه به جهارده هزار عالم و كاه به هيجده هزار عالم تقسيم شده استء لذا بايد به جهت تقسيم 


.2 
نكريست. 


السلام را خود ايشان بايد بنمايند» و ديكران هر جه از مقامات ايشان تنها شمّه اى از آن است. 
دراين كتاب روايات طينت و جكونكى ارتباط طينت شيعيان با آنها و ارتباط تكوينى وجودى بين آنها تحليل شده است. 


ارتباط عوالم طولى با عوالم عرضى و جِكونكى تشخص تقابلى و محيطى و محاطى ائمه اطهار عليه السلام با خلق روشن شده 
است. و اين كه به جه اعتبار مردم و ائمه عليه السلام در عرض هم و به جه اعتبار ايشان مبداى ديكران و منتهاى ديكرانتد, و 


نيز ارتباط يرورد كار با مردم جكونه است. 


مراتب علم ائمه عليه السلام و خصوصيات آن نيز روشن شده و مراتب مشيت و اراده و قدر و قضاء و اذن و كتاب و اجل معلوم 


كرديده است. 


ما در مقدمه به همين مقدار اكتفا مى كنيم و اميدواريم كه خداى تعالى - مفاتيح آن را در اختيار محبوبانش قرار دهد و آن را 


آبشخورى شيرين براى جويندكان معرفت و اهل ارادت نمايد» لاحول ولا قوه الآ بالل العلى العظيم 
لبا كم 

اول محرم الحرام ١78‏ 

والأاالفاك سين عي فاون 


ص:77 


بيشكفتار: 


در حمد و ثناى خداوند102) 


ستايش خداى راست كه الهام بخش ستايش بندكان است؛ بند كان را بر معرفت ربوبيت خويش سرشتء راهنماى وجودش را 
خلقش و نشانه ازل خود را حدوث مخلوقات و شباهت خلايق به همديكر را نمايان كر بى بديل بودن خود وشاهد قدرت 
خود را آيات خويش قرار داد» صفات بر ذات وى ممتنع و رؤيتش به جشمان مستحيل و احاطه ى بر وى به عقول محال است 
وجودش را نهايتى نيست و بقاى او را غايتى نمى باشد, مشاعر او را دركك نمى نمايند و حجاب ها او را نمى يوشانند» حجاب 
بين او و خلقش خلق او هستند, زيرا آنجه را كه ذوات مخلوقات دارند بر وى ممتنع است و آنجه را كه بر مخلوقات ممتنع 
است بر وى ممكن. تا آفرينئده از آفريده تفاوت كند و محيط از محاط تمايز يابد و يرورش كر از يروريده. 


وى واحدى است نه به وحدت عددىء و آفريدكارى است نه به واسطه حركت. بيننده اى نه به آلت» و شنونده اى نه به ابزار 
جنداء و شاهدى نه با فماس اسعوباطظق دن تحت بوشسن.» و اشكار هداق ديه دذورئى سافت: ازلشن جلو كبر جولان 
فكرها و ديمومت وى رادع عقول از استشراف است» از كنه وى بيننده هاى نافك باز مى كردند و از وجودش اوهام كردش كر 
فرعي تكد 


معرفت وى ابتداى ديانت و كمال معرفت وى توحيدش و كمال توحيدش نفى صفات از اوستء زيرا هر صفتى شهادت مى 
دهعل كه غير ال موصوق :ىن باد وفوصضوف شهادث مى دهد كدغير صنت اسث واين هردو شهادت برد وكالكن امت كه 
ازل بودن وى آن را نمى يذيرد» يس هركس او را وصف كند او را محدود كرده وهر كس او را محدود كنداورا تحت 


شمار د رآورده 
ص :77 


-١‏ ؟. عناوينى كه در لابلاى كتاب آمده مترجم آن را براى مراجعه به تناسب مباحث اضافه كرده است. 


وهركس او راتحت عدد دراورد ازليت وى را زائل كرده وهر كس از حِككُونكمّى وى بيرسدء اورا تحت اوصافى قرار داده 
است وهر كس بيرسد او در جه جيز قرار دارد او را مشمول ودر ضمن جيزى قرار داد و هركس از اينكه او بر جه جيز قرار 
دارد» جويا شود د يس او را بر دوش جيزى قرار داد و هركس از مكانش بيرسد او را از برخى جهات خالى كرده و هركس از 


ماهيت وى بيرسد او را وصف كرده و هركس از نهايت وى بيرسد او را داراى نهايت قرار داده است. 


دانا به هنكامى كه دانسته اى نبوده و آفري دكار به هنكامى كه آفريده اى موجود نبود» يرورنده اى به هنكامى كه يروريده اى 
نبود واين كونه يرورد كارمان موصوف مى شود واو بالاتر از آنجه است كه وصف كننده ها وصف كنند. شهادت به «لا اله 
الا الله» مى دهمء خدايى كه يككانه است و شريكى ندارد» جنان كه خود براى خود به يكانكى شهادت داد و فرشتكان و 


خردمندان مخلوفش شهادت دادند» خدايى جز خداى عزيز وحكيم نيست. 


و كواهى مى دهم كه محمّدصلى الله عليه وآله بندهى بركزيده و ييامبر مرضى خداست, او را براى هدايت و دين حق به 
بيامبرى فرستاد تا بر همه اديان غالب شودء كرجه دوكانه يرستان را خوش نيايد. و كواهى مى دهم كه على اميرمؤمنان و يازده 
فرزند معصوم وى يعنى حسن و حسين و على و محمد و جعفر و موسى و على و محمد و على و حسن و حجت منتظر - عليهم 
السلام - وصى رسول خدا صلى الله عليه وآله حيجت هاى الهى بر بندكان و جانشينان وى بر روى زمين و بند كان كرامى 
خدايند؛ از سخن او به در نمى روند و فرمان وى را به كار مى برند و ايشان را دوست دارم واز دشمنان ايشان بيزار و به 
خواست خدا بر همين زندكى مى كنم و بر آن مى ميرم و برانكيخته مى كردم. ولا حول ولا قوّه الا بالله العلى العظيم. 

در دوستى اهل بيت 

وأدرترا روس خوك ده ريو جر عد ا وحاهنا وتسادق اران وروا حرام ميتي اله قلود را لاست جياد 
كه خمداى تعالى فرمود: من يعم ألما أن إليكك ِنْ رَبك الح كمن هُوَ أغمى نما َك وأو الأباب الّينَ يوقُوت بهد 

أَمَرَ الله يه أ 


الوا ُو الباق وَالِْينَ ا مر الله به أن يوصَلَ وَيحْشَونَ به ويخافُونَ سّوء الحساب . لوه 


م وَأَزُوا اجهغ وَدْيتهم وَالملابكة يلون عليهم مِنْ كلّ باب سَلام علكُْ بما صر سد 
غم فى الذار الذي لقوق هد الل من بعد مناه ويمطموة ما عر ا به أنْ 0 


ص:؟7 


للع هع سَوة الذار[» بعى :فسن آباآن كس كهمى داند آنعه بر تو ثازل مى شوه .سق استديا آن كس كه ابيناست» 
برابر است؟! تنها خردمندان آن را ياد آورندء آنان كه ييمان خدا را وفا مى كنند و عهد شكنى نمى نمايند و آنان كه آنجه را 
علا قرمان يه بيوثل ذاده من بيوثلاتك و اق او من هرايتل و از جنات بل" ترفتق + انشاق وا فقت جايكأه امسث» بيشت عدن 
كه ايشان در آن شوندءه به غمراه كساتى از يدران و زنان.و فرؤندان شايسته ايشان؛ فرشتكان از درهائ مختلق بر ايشان وارد 
شوئد (و كويتد:) سلامت و أسايكن :به يادائن آاتعة خويشكة ذارى كرديدة بر شما ياذ! جه شوش خعاتة ا عاقيث تضيب شما 
شده است. آنان كه ييمان خدا را بعد از ميئاق مى شكنند و آنجه را كه خدا به بيوند فرمان داده قطع مى كنند و در زمين 
تباهى مى كنند بر ايشان لعنت و خانه بد (جهنم) بادا. 

و خداى تعالى فرمود: «وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ فِى رَوْضاتٍ التنَاتٍ لَهُعْ ما يشآؤُونَ عِنْدَ رَبّهِعْ ذلك هُوَ المَضْلُ الكبيز 
ذلك الَّذى يِشّرْ اللَهُ باد الّذِينَ موا وَعَمِا | الصَالِحاتٍ قُلْ لا أُستلكم عَلَيه أخراً إن المَوَدّه فى القوبى وَمَنْ قرف حسنَة ند لَه 
فيها نحش نا إِنَ الله 0 ذكرة قله يض «آنان ايعان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» در باغ هاى بهشتى اند 
ايشان آنجه بخواهند به نزد يرورد كارشان موجود استء اين ياداشى فراوان است. همين را خداى تعالى به بند كان مؤمن و آنان 
كه كارهاى شايسته كرده اند بشارت مى دهد. بككُو: من بر رسالت ياداشى جز دوستى اهل بيتم نمى خواهم و هر كس خوبى 


كندء بر آن خوبى بيفزايم» خداوند بخشنده و ياداش دهنده است)». 

روشن است كه بيوند و دوستى مترادف معرفت استء هر جه معرفت فزونى يابد» آن دو مستحكم تركردند» جنان كه امام 
صادق عليه السلام در نامه اش به ابى الخطاب فرمود: «وكيف يطاع من لا يعرف وكيف يعرف من لا يطاع0)؛ يعنى: ١جكونه‏ 
قرهان كد بردم عن لوا كه شتاعه كاذه تينع و شكوته شتاعصه ى كود كين كداذزماة برنده من نواد 

در تضرع و زارى و عنايت ربانى به مؤلف 


براشها ماده مراغات فسن خويقن او كمراهى كمرافان به سكاس كه هذابتك يافتة ابلابه شما زياتى نم رساتدة زيرا غر 
كس رهين كرده خويش است و يدر از فرزند كفايت نمى كند و فرزند نيكوكار از يدرش كفايت نمى نمايد» شما هستيد و 
روزكار اندككء اككر كوتاهى كنيد و به 


ص :70 
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با زكردان» شما را سودى دارد؟! 


مبادا ادعاى ييوند و معرفت ايشان را بنمايى؛ زيرا اين معرفت نورى است كه تاريكى ها را مى تاراند و نابينايى ها را مى زدايد 
و انسان خود بر خويشتن بيناست» كر جه با ديككران عذرها آورد؛ زيرا خود من زمانى دراز ادّعاى شناخت ايشان را مى كردم و 
مردم با من در مى افتادند و من با ايشان مى افتادم و ايشان با من مجادله مى كردند و من با ايشان جدال مى نمودم تا اينكه 
خداى تعالى يرده جهالت مرا دريد واز خواب كمراهى مرا بيدار ساخت ومرا براى طلب و خواست متتده نمود» يس از 
خويشان» فرزند و خانواده دورى كزيدم و با طالبان و كوشش كران دور نزديكى كردم و به سوى بلد امين و مشهد مولايم و 


سيدم در دنيا ودين امير مؤمنان - كه بر او تحيت هاى رب العالمين باد - مهاجرت كردم. 


ساليانى دراز بر من كذشت ولى مرا زاد و توشه اى به هم نرسيد كه براى لقاء مالكك روز جزا سزاوار باشد؛ دلم تنكك شده 
كُويا با كارد آن را شرحه شرحه مى كردند» دوران سختى به درازا انجاميد و دشوار و دشوارتر كرديد ولى آرامشى روى نداد؛ 
زيرا احوال اهل زمان بر من روشن شدء عده اى افراط بيشه كه اككر نام دا به ميان مى آمد دل هاى ايشان فرار مى كرد و 
وقتى ياد آل محمدعليهم السلام بدون نام خدا به ميان مى آمدء ايشان خوشحال مى شدند و عده اى تفريطكر وقتى در فضيلت 
ايشان جيزى مى كفتند ناسياسى كرده و برخى برخى ديككر را كافر و ناسياس شمرده و لعن مى نمودندء اين سختى ها جندان 
بر من مجال را تنكك نمود تااين كه جانم به لب رسيد و از اين كه به غير خدا راهى باشد مأيوس شدمء يس بيوسته از خوف 
كمراهى بر خويشتن مى كريستم و بامداد و شامككاه شكايت درد و اندوه خويش را به خدا مى بردم؛ زيرا مطمئن بودم كه 
كسى به انابت به دركاه او روى آورد اجابت و عطوفت وى شامل حالش مى شود. 


ناكهان ندايى شنيدم كه مى كفت: اى بيجاره! جرا از وصى ييامبر امين و كتاب مبين به ياد كار مانده اش و عترت ياكش روى 
كردان شده اىء» كتاب و عترتى كه هر كس تا روز قيامت بدان ها تمشكك كند ايشان را هدايث مى كند؛ يس به ملازمت آن 
دو يرداختم و دراين كار نهايت تلاش خود را به كار كرفتم» در حالى كه از نور آنها بهره مى كرفتم, اما راهى به هدايت بيدا 
نكردم؛ زيرا در آن دو اختلافات فراوان و روشن موجود بود دراين هنكام شكيبايى از دست برفت واز تلاش و كوشش 
دست كشيدم» يس كفتم: منزّهى توء تو بى نيازى و من نيازمند؛ تو مولايى و من بنده؛ تو راهنمايى و من كمراه؛ ملكوت همه 


جيز به دست نوست و من رهين 


ص :78 


كناهانم» توان بر مهار خويش ندارم و توانا بر جلب نفعى نيستم» اكر كمراهى ام اندكى در مملكت تو مى افزايد و قضاى تو بر 
آن جارى شده با كمال ميل قضاى تو را مى يذيرم و به آن خوش آمد مى كويم. 


برورد كارا! آيا اين جنين بى نياز با نيازمند و عزيز با ذليل و يادشاه با اسير رفتار مى كند! قسم به عزتت كه اكر مرا از دركاه 


5 20007 508 ٠. ٠ حَ 5 ع‎ ٠. 06 ٠. 5 ٠. 5 5 ٠. 
خويش برانى از درت برنمى خيزم واز سباس كويى تو دست برنمى دارم زيرا بر دلم معرفت به جود و بخششت الهام شده.‎ 


اى بلند مرتبه و كرامى! مرا و خانواده ام را بيجاركى فرا كرفته؛ يس كالا-يى اندكك كه از خودت به وام كرفتم به نزد تو 


آوردم» يس كيلى تمام به ما بده و بر ما صدقه ده اى دوستار صدقه دهندكان! 
دراين كه جام رااز امام رضا كرفت 


يبيوسته حال من بر اين منوال بود تا اينكه شبى مولا و سيدم حضرت ابوالحسن امام رضا - كه تحيت و درود خداوند براوو 
يدران ياكش باد - را در خواب ديدم؛ با دو دليل امامت خود را براى من ثابت كرد و جامى به من دادء آن را كرفتم و نوشيدم 
وازخواب بيدار شدم و نمى دانم كه آيا اين از زمره خواب شمرده مى شود ويا اينكه از زمره وعده هاى خدا به مؤمنين يعنى 
الهام است؛ در اين هنكام بر طبق عادت به قرائت قرآن و صحيفه و غير آنها مشغول شدم, يس نفس خود را غير از آنجه بود 
يافتم» كويا معلمى مرا راهنمايى مى كرد تا من از آيات استنباط كنم و معانى يوشيده اخبار و آثار را به دست آورم و مثل 
اينكه قوه مميزه اى در من بيدا شد كه حق را از باطل جدا مى كردم و كُويى نورى به من داده شده بود كه در تاريكى ها راه 
كساايوه من عدا الى قرشو زياررف » تمق م مقوانكن رافق اره الى واقق ساعى جود اق وشكاء جد انا كمال امم 
عطايى كه به شفاعت آن حضرت به من داده شده قرار دادم و اين كه مرا از حزب اهل بيت و در زمره رحمت شوند كان به 
شفاعت ايشان قرار دهد» يس به خاطرم رسيد كه شكرانه اين نعمت را حديث آن بر ديكران بدانم؛ زيرا خداى تعالى فرمود: 
«وَأما ينعمَه رَبك فك دف +(1) به همين خاطر كتابى در شرح زيارت جامعه ساختم و ثام آن را «الشموس الطالعه من مشارق 


الزياره الجامعه» يعنى خورشيدهاى تابان از افق زيارت جامعه ناميدم و 
ص :717 
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ياورم خداست و اطمينان و اتَكاى به وى دارم. 


برادران من! هوشيار باشيد و بر شما باد به اين كه به بيمارى خود بى ببريد؛ زيرا آن كاه در بى درمان خواهيد افتاد كه به 
بيمارى خود واقف شويدء زيرا دارو براى بيمار است و صدقه از آن فقير و هدايت براى كمراه» شما را به خدا قسم مى دهم كه 
ليدانة يفم واذووف لكتينين كر ال مسقن وال رشيف بلعل الل هوق فق ذلعه ارا لق مهاه كمس أو دونه 
آيد و كارى بكند. و براى شما آن را روشن سازد ويا كسى جهت ثواب اين سخن را بيان كند؛ زيرا همه دريافت هايى كه 
نصيب من شده بعد از زارى به دركاه خدا و خواست شفاعت از آل محمدعليهم السلام بوده استء بلكه جه بسا مراد از جمله 
اى بر من يوشيده مى ماندء آنككاه بعد از درخواست كمك از مولايم صاحب الزمان عليه السلام در دلم آن جه را بايد مى 
نوشتم القا مى شدء البته ه ركز خود راااز خطا مصون نمى دانم و استدعا دارم كه غمض عين از اشتباهاتم كرده و آن را اصلاح 
نمايبد» زيرا در اين ميدان بضاعتى اندكك دارم و جه بسا مطلبى كه در خاطرم مى باشد درست است ولى تعبير نارساست» يس 


از خدا كمكك خواهم واو مرا كفايت مى كند و خوب وكيلى استء هيج نيرويى جز از آن خداى بلند مرتبه بزركك نيست. 
مقدمه (در اين كه الفاظ براى معانى واقعى وضع شده اند) 


بدان كه الفاظ براى معانى واقعى (نفس الامرى) وضع شده اندء توضيح اين كه وقتى فرزند خودت را زيد مى نامى» آنككاه مى 
كويى: زيد خورد و سخن كفت و بيمار شد و سلامت يافت و شنيد و ديد و بلند شد و نشست و ايستاد و خوابيد و بيدار شد و 
خواب ديد و خشم كرفت و خشنود شد و دوست داشت و كينه ورزيد و دانست و نادان شد و زنده شد و مرد و موجود شد و 
معدوم كرديد و همين طور افعال و حالات و صفات و ملكات فراوان كه هر كدام به عضوى جسمانى و يا حواس ظاهر و باطن 
و قواى خيالى و وهمى و نفسانى و عقلى و خلاصه شؤون ذاتى مربوطندء آيا جنين مى يندارى كه اين نسبت ها نسبتى مجازى 
اند و يا اينكه لفظ زيد را در غير معنايش به كار كرفتى و يا زيد را در معانى كوناكون حقيقى به كار كرفتى و يا مجازى است 


آيا نمى بينى كه لفظ زيد را در معنايش به كار كرفتى و در اين موارد مجازى به كار نبردى؟ 
بنابراين نه مجاز عقلى و نه مجاز لغوى و عرفى در كلمه زيد به كار نرفته؛ بنابراين لفظ 
ص:/7 
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زيد براى معنايى وضع شده كه ذات زيد است كه مبداء همه مراتب است و آن معنا مفتاح ذات بوده؛ يعنى حقيقت و وجود 
زيد كه خداوند زيد رابر آن سرشته و آن معنا وديعه اى الهى از حقيقت نبوت الهى است كه تنزلاءت و شؤون آن حقيقت 
الهى تماميت آن وديعه را تأمين مى كند, هر كدام از اين تنزلات و شؤون داراى حكمى ويزه و لوازمى مخصوصند كه جز در 


موضوعات ويزه خود امكان بروز و ظهور ندارد. 


اين مطلب درباره همه الفاظى كه وضع شده اند جارى است؛ يس نسبت لفظ زيد به تمام مراتب زيد مثل نسبت مطلق لابشرطى 
به مواردش مى باشدء يعنى مواردى كه با قيود اخذ شده اند بشرط لايى كرديده اندء بنابراين اكر معنى خودش نه به لحاظ 
اطلاق لابشرطى و نه به شرط لايى تقييدى در نظر كرفته شود و لفظ آينه حاق خود معنى قرار كيرد واكر اراده معناى مقيد از 
آن شود بايد به قرينه از قبيل خود حكم ويا غير آن اعتماد شودء يس لفظ در اين معناى من حيث هو به اتفاق همه حقيقت 
استء بنابراين اككر هزار قيد هم براى وى آورده و كفته شود: زيد موحد و نيكوكار و خير و نمازكزار استء هر كدام از آنها 
مرتبه اى را نشان مى دهندء مثل اينكه توحيد از شؤون عقل و نيكوكارى وى از شؤون نفس و خير بودن وى از شؤون وهم و 
خيالش و نمازش از افعال جوارح زيد مى باشد در اين كلام مجاز عقلى و لغوى و عرفى به كار كرفته نشده استء اين كلام 
درباره كسى كه به همه مراتب و احكام زيد مربوط به آنها آشناست بسيار روشن استء اما درباره جاهل به مراتب و احكام 
زيد صحيح نيست كاه جاهل به آنها كمان مى برد كه لفظ زيد متشابه است و به داناى آنها نسبت تأويل مى دهد, در حالى 
كه اككر خود جاهل به حقيقت زيد و مراتب و احكام ويزه هر مرتبه اى مطلع شودء خود وى نيز به سان آن دانا همين مطالب را 
استفاده مى كرده است. 


در اين كه تأويل به نظر عالمان تفسير است 


يس حقيقت تأويل عبارت از حمل لفظ بر معناى ظاهر لفظ مى باشدء اين معناى ظاهر به كمكك قرينه اى است كه عموم 
مخاطبان به آن التفاتى ندارند و تنها كسى كه از حقيقت معنا و مراتب و احكام آن مطلع است به آن توجه دارد؛ بنابراين هرجه 
شخص داناتر باشد التفاتى بيشتر به معناى واقعى بيدا مى كند؛ لذا در بسيارى از روايات متشابه را تفسير كرده اند به اين كه 
متشابه آنست كه بر جاهل به معنا متشابه باشد» يس قصور از جاهل است و نه از دانايى كه معنا را استظهار مى كند و يا درباره 


آن سخن مى كويد؛ بعدا يزوهشى افزون براين در هنكام 


ص:759 


لقني ابة سكن إن أرواحكم ونوركم وطينتكم واحده)» خواهيم كرد؛ يس نسبت قرآن و اخبار به مردم بسان توقيع يادشاهى 
است كه به رعايايش فرستاده و سفير اعظم خود را فرمان داده كه آنها را براى مردم بخواند در آن توقيع ونامه جنين آمده: «مرا 
در فلا-ن مكان كنجى است كه در آن خواسته هركس فراهم است و جشم نواز و بى نياز كننده هر واردى است به طورى كه 


همه آرزوها را بر مى آوردء يس مردم دراين ميدان كوى زنند واز هم سبقت كيرند.» 


سفير نامه را در بين مردم بخواند. هر فرقه اى از مردم از قبيل ناشنوا و لنكك و شنواى نادان به لغات نامه و يا دانا به لغات و 
نادان به هيئات يا معناى تراكيب آن و يا داناى به نامه؛ ولى نادان به محل اختفاى كنج مزبور و يا داناى به محل اختفاى كنج 
ولى نادان به آلات حفر زمين و يا داناى به همه آنها و نادارنده آلات ويا دارنده آن. اما ناتوان از رفتن به آن سو و يا دارنده 
آلات اما غير مطمئن به راستكويى سلطان و يا مطمئن به صدق سلطان, اما كسى است كه امروز و فردا مى كند تا مركك او را 


دريابد ويا وى كسى است كه همه آنها را داراست و مى رود و حفر مى كند و كنج را به دست مى آورد. 


فرض مااين است كه لغت مورد استفاده سلطان در نامه مزبور را همه كس مى توانند ياد كيرند و آلات مورد نياز حفر در 
دسترس است به اين كه دارند كان آنها و كسانى كه مى توانئد حفر كنند و يا به سوى آن محل بروند مأمور به كمكك به 
تاذاراة:و سيتضعناة و تاتوانان مسسد ؤابن: كنتان تين فرمان بردان مولائ حو كيدو دن ابراه دريغن تداركدة بسن" آنا كمان 
مى كنى يادشاه عادل رؤوف و دلسوز در رساندن فيوضات خويش به كسانى كه به خويش ستم روا مى دارند كوتاهى كرده 
است؟ كسانى كه از دانايان به آن جه وى ندانست نيرسيد و از دارند كان آن جه را كه خود نداشت مدد نخواست در حالى كه 
سلطان جنين نكرده كه به برخى بدهد و به برخى ندهد و يا ره را به سوى برخى بدون ديككرى بندد ويا كوتاهى از جانب 
سلطان نبوده» بلكه از ناحيه رعايا بوده است؛ آيا نمى بينى كه آن كس كه به كنج دست يافت علاوه بر آن كنج نوشته شده 
مورد عنايت فوق العاده سلطان قرار كرفت؟ يس وى جيزى را كه نمى دانسته از دانايان موخت و آن جه را بر آن توانا نبود از 


توانايان مدد كرفت. 


اين قصه درباره قرآن كريم و اخبار صادق است,. مبادا بر همين ظاهر زندكى دنيوى اكتفا كنى و از آخرت غفلت نمايى» در 
حالى كه خداى تعالى فرمود: نوَلَمَدُ دَرَأَنا لِيجَهَنّمَ كثيراً مِنَ الجن وَالإنْس لَّهُمْ قلوبٌ لا يفَْهُونَ بها وَلَهُمْ أغينٌ لا ينيص رُونَ بها 
وَلَهُمْ آذانٌ لا يسْمَعُونَ بها أوليكك كالأئعام بَلَ هُمْ 


"١ ص:‎ 


أَضَّلى أوليك هم الغافلونَ»(1)؛ ما براى جهنم بسيارى از جتّيان و مردمان را آفريديمء ايشان دلى تدارثد كه يا آن بشهمته و 
جشدن ندارثد كايا أن ندند ابشان كوكن هابى دارثد كه با 1 ثاثمى شتوتل:ابى عذه سان حاريابان بلكة بدترتده همانا 
ايشان غافلند. 


و فرمود: «وَاصْبِْ نَفْسَك مم الَِّينَ ِدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالعَداهِ وَالعَيدَى يرِيدُونَ وَجِهَهُ ولا تَعْدُ تَيناكك عَنْهُمْ تُريدٌ زِيئَة اليا الدَنْيا وَلا 
تطِعْ مَنْ أَغْفَلنا قَلبهُ عَنْ ذكرنا وَاتَبََ كوا كان انق نلعا كلدو با انان عد عوام عريقن را بد امداق و شامكام م كر الاير 
خاطر او را مى خواهند. شكيبايى و استوارى كن و جشم خويش از ايشان باز مكير و از ايشان روى كردان مباشء به اين كه 
زينت هاى زندكى دنيا را بخواهى وفرمان كسى را كه دلش رااز ياد خويش غافل كرديم, و بيروى از هوايش مى كند و 


كارش زياده روؤى اسة» اطاعت نكن. 


وقرهوة؟ ويا أيها الديق آغثوا انقوا الله :و لكو تذرق ما قدضك لكك وَاكقوا الله إن الله خب ينا تارق ولا تكوثوا كاللارق نشو الله 
نامُع انقح هُْ أُوليِكَ هُمْ الفايِقُونَ لا يشتوى أَضْحابٌ الَارِ وَأْحابُ الجن أَصْحابُ الجن هُمْ الفائرُونَ:(0؛ لى كسانى كه 
ايمان آورده ايد! تقوا بيشه كنيد» و هر نفسى در انتظار آنجه براى فردايش تهيه كرده باشدء يروا ييشه كنيد» خداى تعالى به 
آنجه اتجام من داهيذ» داقاست و ندا را أو يناه برداتك وتعدائ قعالى تفن ايشات را الياد ايشاة برده اسث» همانا ايشان 


فاسقند» اصحاب اتش با اصحاب بهشت همسان نيستندك» اصحاب بهشت رستكارند. 
درادب زيارت 
بدان كه جون زيارت جامعه در فقيه و تهذيب نقل شده؛لذا تلاش در شناخت ناقلان اين زيارت جندان جالب نيست. 


محناؤ قل وحجة الله كلك : محم بن انصناض] رمك كرة اتوسب بو عبد اللداتفي حابرا سدقك كدو كفس على بد 
مرا سخنى كامل و رسا بياموز كه آن را به هنككامى كه يكى از شماها را زيارت مى نمايم بككويم؟ فرمود: وقتى به در حرم 


رسيدى بايست و شهادتين را بكو و دراين حال با غسل باش وقتى وارد شدى و قبر را ديدى يس بايست سى بار الله اكبر بكو 
ص:١”7‏ 


0/4 سوره اعراف» ابه‎ / -١ 


؟-4. سوره كهفء. أيه 7 


.٠١ -‏ سوره حشرء آيات ١‏ دل/ا. 


آنككاه اندكى يبش رو و دراين حال آرام و باوقار باش و كام ها را كوتاه بردار آنكاه بايست و سى بار تكبير بكو آنكاه از قبر 


اذن بككير و جهل بار تكبير بكو تا به صد تكبير بالغ آيد» آنككاه جنين بككُو... الحديث. 


در حقيقت زيارت 


بدان كه حقيقت زيارت تشرف به محضر امام عليه السلام است و جون انسان را مراتبى استء اولين مرتبه جسمش و آخرين 
مرتبه وجود و حقيقت و اجزاى ساختارى وى مى باشد كه مراتب وى را كامل مى سازد و بزودى اين كلمه را شرح خواهيم 
كرد واز آنجايى كه ياكى انسان بر ياداشت حقيقت عبوديت در تمام مراتبش مى باشد به اينكه آنجه را داراست به مولايش 
بسيارد و در راه اراده وى صرف نمايد؛ جنانجه معناى سخن حق تعالى: «وَما حَلَقْت الجن وَالإِنْسَ ِلَا لِيعبْدُون)(1)؛ ما جنّيان و 
انسان ها را جز براى عبادت نيافريديم. همين است؛ يس به هر اندازه از اين معنى غافل كردد و هواى خويش را به كار برد 
طهارت و ياكى اش از بين مى رود و در هر مرتبه اى بايد آنجه را كه طهارت آن مرتبه را تأمين مى كندء به كار برد. 

در قفسير عرفانى طهارت و غسل و زيارت 

واز آنجا كه زيربناى حقيقت عبوديت در داخل شدن تحت ولايت آل محر دعليهم السلام و بيرون آمدن از ولايت دشمئتان 
ايشان است»ء يس به ناجار در مرتبه جسم بايد آبى را كه مظهر ولايت كليه در عالم اجسام است كه سازه هر ذى حياتى است 
را به كار بكيرد؛ لذا آب در سخن حق تعالى: اقل أ رَأيك إن أضيغ ماؤوكمْ عورا عن بأتيكة بمآءٍ مَعِين)(4)1؛ بكو آيا اكر آب 
مارو روه جه كنسى أب وار راايراى شما تخوافك ا ورندييها نام عليه التدلقم فلبمير نفع انيك» ززيرا أت مقليى وليك انا 
در عالم اجسام است؛ لذا آن حضرت در ابتدا امر به غسل كرده. زيرا با به كار كيرى جسم در غير خواست خدا و غفلت از حق 
تعالى آن طهارت زايل شده بود و با آب كه مظهر ولا-يت كليه در عالم اجسام است ظاهر وى ياكك مى كردد و اما امر به 
شهادتين براى تطهير باطن جسم به آن دو براى ازاله ناياكى باطنى است. 


77١: ص‎ 


.62 سوره ذاريات» ابه‎ .١1١-١ 


؟17-5١.‏ سوره ملكك, آيه .5١‏ 


در حكمت تكبيرهاى قبل از زيارت 
وفرمان آن حضرت به تكبير به اين جهت است كه در اخبار آمده: 


١‏ - روايت كافى(1) در باب معبود و باب اشتقاق اسماء از هشام بن حكم از ابى عبد الله عليه السلام فرمود: إن لله تباركك 
وتعالى تسعه وتسعين اسماً...؛ خداى را نود و نه اسم است...». و مولا امير المؤمنين عليه السلام فرمود: «بأسمآ كك الّتى ملأت 
أركان كل شى ء؛ قسم به نام هايت كه اركان همه را ير كرده است». يس در هركس از اين اسماء نشانه و مرآتى موجود است 
كاهندكا هون اكآن 1ن ادو اذو وق فى باد و اكز كين بوه 1 اسدر اروص الرى توه وحداى قغالى قرمودة وول 31م 
الأشمآء كلّها:(؟) يس همه اين اسماء و اين آيات حجاب هاى اسم (الله) هستئد كه در هر كس آيه و آثيئه اى از آن موجود 
استء يس امر به تكبيرها براى رفع اين حجاب هاست. جنان كه علت تشريع اين تكبيرهاى هفت كانه قبل از نماز براى 
برداشت حجابهاى هفت كانه است و در فقيه() روايت شده كه وى كفت هشام بن حكم از ابوالحسن موسى بن جعفرعليهما 
السلام كفت: «أنّه روى لذلك علّه أخرى وهى أنّ النَبِى صلى الله عليه وآله لما أسرى به إلى الشمآء قطع سبع حجب فكبر عند 
كل حندات تكتيرة فأوصئله الله غكوا بتالكك إلى مين الكرافةبراق ان علس :دركر ياد كرد و ان ابن مه ببامير سان اللد 
عليه وآله به هنككانى كه در شب معراج به آسمان رسيد» هفت حجاب را بيموده و در هنكام ورود به هر يكك تكبيرى كفت» 


لذا خذاى تعالى وى را به واسظه آنها به محل كرامت رسائيد». 


تفصيل اين مطلب روايت حدوث اسماء است كه كافى از ابى عبد الله عليه السلام روايث كردء آآن حضرت فرمود: (إنّ الله 
تبارك وتعالى خلق اسماً بالحروف غير متصوّت وباللفظ غير منطق وبالشخص غير مججّدد وبالتشبيه غير موصوف وباللون غير 
مصبوغ منفى عنه الأقطار مبعد عنه الحدود. محجوب عنه حسٌ كل متوهّم مستتر غير مستور فجعله كلمه تامّه على أربعه أجزاء 
معأ لسن بمنها واد قل الآخرفاظور هنها ثللانه أسناء لفاقه الغلق إلبها وحجب منها واحداً وهو الاسم المكنوة المخرون قهذه 
الأسماء الّتى ظهرت فالظاهر هو الله و تباركك وتعالى وسحخر سبحانه لكلّ اسم من هذه الأسمآء أربعه أركان فذلكك اثناعشر ركنا 


ص :”77 


.13-١‏ كافى» ج 2 ص كال باب فى الغيبه. 
.١5 9‏ سوره بقرف آيه 31". 
*-18. وسائل الشيعه» ج 32 ص زفرة باب استحباب افتتاح الصلوه بالسبع. 


منها ثلاثين اسماً فعلاً منسوباً إليها(0)؛ خحداى تبارك و تعالى؛ اسمائى را به حروف بدون صوت و به لفظ غير نطقى و به 
شخص بدون جسد و بدون شبيه و بدون رنكك و بدون اقطار و بدون حدود و ينهان از حواس هر مدركىء مستتر بدون ستر 
آفريد» يس آن را كلمه اى تمام بر جهار جزء به يكك باركى آفريد بدون اينكه هيج يكك از اجزاء سابق بر ديكرى باشد» يس 
به خاطر نياز خلق سه اسم از آنها را بيرون آورد ويكك اسم را يوشانيد و همين اسم يوشيده همان اسم مكنون مخزون استء 
عن ادن البواق ككلاة. نوه كلاه السدوة ار كدرو قالى اشا بور اهرحس و اسواسيه زر عسات كرد امه لسن 
اينها دوازده ركن هستند» آنككاه براى هر ركنى سى اسم آفريد كه داراى افعالى اند كه منسوب به آنهاست...)(01. 


در اركان اسم اللّه 


يس از اين حديث شريف استفاده مى شود كه اسم الله جهار ركن دارد و هر ركنى سى اسم دارد» يس اسم الله صد و بيست 
زيارت در آن واقع مى شود كارى ندارد؛ يس نود اسم باقى مى ماندء يس اسم الله با سه ركن باقى مى ماند يس اينها نود و 
جهار اسم مى شود و اجزاى سه كانه اى كه براى اسم موصوف به اين صفات بود كه غير از اسم الله مى باشد نيز سه اسم است 


دو اسم از آن ظاهرند» يس مجموع آنها نود و شش اسم مى شود آن كاه عوالم غيب آن اسم مكنون مخزون نيز سه اسم است: 
نخست: عالم تقرر آن اسم 

دوم: عالم تقرر وى در عالم (عليم) 

سوم: عالم تقرر وى در عالم علم 

و بعد از ضميمه كردن اين سه به اسماء نود و شش كانه اسماء حاجب نود و نه اسم بالغ 

ص :"7 


.18-١‏ كافى» ج ١‏ ص 21١7‏ باب حدوث الاسماء؛ مستدرك الوسائل» ج هه ص ع88”, باب /اه» باب استحباب الدعاء 
بالانيمان 

اعلا توه يدارة يحديق كدطلق بياة عفات انعا بصع 3اذه على اما ظافروا اشدو عار كعدي تمان قران اوه وهر 
اسمى جهار ركن دارد و هر ركنى “٠‏ اسمء مجموع آنها سى و شصت مى شودء ليكن مصنف كتاب «واو» در الله تباركك را 
نياورده جنانكه در نسخ كافى جنين شده است در حالى كه صريح روايت سه اسم مربوط را به عنوان اسماء ظاهراً ياد كرده 


اميسثت» يس صحبيح اثبات واو استة م6. 


مى شودء جنان كه روايت نخست هشام از آن سخن كفت آنكاه بعد از آن عالم عدم مطلق قرار دارد كه همه آنها با آن به 


اما ايستادن بعد از سى تكبير آنكاه سى تكبير و آنككاه ايستادن و سيس جهل تكبير كفتن به اين خاطر است كه سى اسم از اين 
اسماء مجارى آثار جزئى اند كه به دنيا مربوطند» يس بعد از تكبير و رفع حجاب دنيوى مى ايستاد تا ملائكه اى كه مظاهر آن 
اسماء در عالم اوست تكبير بكويند» آنكاه تكبير مى كويد و سى حجاب از اسمايى كه مجارى آثار نوعيه اند را برمى دارد 
يس از آن مى ايستد تا فرشتكانى كه مظاهر آن اسماء هستند با وى تسبيح نمايدء آنكاه جهل تكبير ديكر مى كويد تا به صد 
بالغ آيد و حجابى كه بر وجود و حقيقت وى مى باشد برمى دارد و اين وجود و حقيقت نيز در اسم مستآأثر فانى مى كردد و به 
سوى قبر به سان توجه به خانه خدا كه خداوند شرافت وى را افزون كند! توجه مى كند و آن را آيه توجه به امام قرار مى دهد 
ودراين حال در طهارت صورى و معنوى قرار دارد. اين شرح به اندازه اى بود كه خداى تعالى به من در اين مقام ارزانى 
داشت و امام عليه السلام به آنجه اراده كرده داناتر است و بيان و توضيح حديث حدوث اسماء به خواست خدا در شرح سخن 
آن حضرت «و موضع الرساله) خواهد آمد. 

السَّلامُ عَلِيكُم 

در معناى سلام 

سلا-م نوعى از تحيت استء جنان كه در تفسير قول خداى تعالى: «وَإذا حُبيتُم بتَحِيِهِ فحَيوا بأَحْسَنَ مِنْها أؤ رُدُوها إِنَّ الله كان 
على كل شََى ءِ حسيباً»(1) در تفسير قمى(؟) آمده كه سلام و غير آن از انواع بر و نيكى است و مؤيد آن روايت مناقب0) 


انيت كفك كبر كن براى امام حسن عليه السلام شاخه ريحان آورد.» حضرت فرمود: تو به خاطر خدا آزادى. در اين باره از 


آن حضرت يرسيدند» فرمود: خداى تعالى ما را ادب فرموده و كفت: «وَإذا يتم بتَحِيهِ فححيوا بأَحْسَنّ مِنْهاا؛ وقتى 
ص :760 


كرا سوه تشاع يه ع 


19-1. تفسير قمى» ج ١‏ ص 158 حكم الكلاله. 
بوكر بحارالانوار» ج الى ص "37/77 باب ١7‏ ما يجوز فعله فى الصلوه. 


تحيت داده شديد شما به وجهى بهتر ياسخ دهيد. بهتر از هديه كنيزكك آزادى وى بود. 


كويم: قبل از اسلام» تحيت «أهللا ومرحباً» و غير آنها بود و بعد از اسلام» تحيت خاصّه «سلام عليكم؛ و ديكر جملات مربوطه 
كرديد و مقصود از بزركداشت اين است كه دوست,ء دوست را محترم شمارد تا دل هاى آنها با همديكر الفت يابد و دليل بر 
اين كه مراد از سلام تحيت استء اين سخن حق تعالى است كه: (إنَّ الِّينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ يوْْدِيهمْ رَبُهُمْ بإيمانهخ 
تجرئ وق كديع الأنهاد فى غنات انيم دَعْواهُمْ فيها شس بحائكك لَه وَتَحِيْتَهُمْ فيها سَلام)(01)؛ كسانى كه ايمان آورده و 
كرفا قا مق اكرق تن كمداى أقالى .| دنا فوا رددواسيفه ابم اطان و تمان لي ديول بود ب دكن شاك فون 


و فرمود: اتَحبِتَهُمْ يو يَقَوْنَهُ سَلامٌ)(1)؛ تحيت ايشان به هنككّامى كه وى را ملاقات نمايند» سلام است. 


و فرمود: 'وَأَدْخَل الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحَاتِ جَنّاتِ تَجرى مِنْ نَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فيهًا بإذنٍ رَبهِمْ تَحِِتَهُمْ فيهَا سَلمام»0؛ 
آنان كه ايمان آورده و كارهاى نيكك انجام داده اند» به بهشتى داخل مى كردند كه در آن نهرها جريان دارد و ايشان در آن 
به اذن يرورد كارشان جاودانند» تحيت ايشان سلام است. 

وعراد اق آياث ابن است كه آن بيشت غايا 1 ناتعمتث هاى همشكىن بداايشان سيرذه عى كردة) هميق برتريع تحيت ع 
باشد و لازمه آن سلامت از آفت هاى زندكى جاودانى است كه هركز مركك را بدان راه نيستء زيرا سلام خواه مصدر «سلم) 


(به تشديد عين) و خواه «سَلْمَ) (به تخفيف آن) به معناى سلامت است. 
سلام از اسماء خداوند است 


عوالم نمى باشد, مكر اينكه خداى تعالى آن را به مخلوقات خود تسليم كرده است؛ به همين لحاظ خود را به طور مبالغه سلام 


ناميده است» يس اينكه فرمود: 
ص :72 


6 سوره يونس» آيات وو‎ .١ -١ 


؟-؟57, سوره احزاب» ايه ع 


بوك إرفة سوره ابراهيم» ايه رفة 


«السلام عليكم» اشاره به اين است كه تسليم كلى بدون تقييد به جيزى تنها از آن شما اهل بيت عليهم السلام استء زيرا جد 
شما محمدصلى الله عليه وآله صادر نخستين است كه هيج خير و بركتى در عالم موجود نيستء مكر اينكه كوشه اى از 
عطايايى است كه به وى داده شده استء زيرا آن حضرت در دار وجود به «قاب قوسين و يا نزديكك تر) به او نزديكك استء به 
همين خاطر خداى تعالى به او تحيت كفته به اين كه بعد از تأديب خوب وى همه كمالاءت ذات و غير آن را به وى تسليم 
كرده است» آنكماه امر دين خود را به وى واككذاشت,ء جنان كه مفاد عده اى از روايات كافى(١)‏ است,. علاوه اين كه خداى 
تعالى بعد از ميثاق ربوبيت از صاحبان دركك و شعور و روح ميثاق نبوت» ولايت آن حضرت رااز آنها كرفت» يس نسبت آن 
حضرت به خداى تعالى مثل مهمان يادشاهى است كه همه امور مملكت خويش و سياست رعيت خويش را به وى وا كذاشته 
و درباره همه جزئيات كارها به وى اشاره كرده و او را لحظه به لحظه به طور مداوم تائيد كرده و رعايا را در ييروى وى ترغيب 
نموده و ايشان را از نافرمانى بر حذر داشته است و اين مقامات براى بز ركداشت و اجلال وى انجام شده استء آنكاه همين 
مقامات را به ارث به اهل بيت سيرده و ايمان به ايشان را ايمان به خود و ناسياسى و كفر به ايشان را كفر به خود قلمداد نموده. 
فرمان آنها را فرمان خود و نافرمانى ايشان را نافرمانى خود و شناخت ايشان را شناخت خود و جهل به ايشان را جهل به خود 


دانسته است: 


در صورتى كه مراد از «سلام)» سلام خدا باشد اين معنا مراد است و اكر سلام» سلام زائر باشد معنايش اين است كه زائر نفس 
و مال وهمه مالكيت خود از ابتداى وجود تابه ابد را به امام تسليم كرد. به كونه اى كه به هرجه كه مربوط به خود وى مى 
باشد رغبتى ندارد و او رااز رغبت به امام باز نمى دارد» بلكه خود را فناى در ارادت به امام كرده و خويشتن را وقف وى 


نموده | 7" 


و همين معنا مراد از اين جمله در زيارت هاست(؟) كه: «عليك منّى سلام الله أبداً ما بقيت وبقى الليل والنهار؛ بر شما باد سلام 
خداء هميشه از جانب من تا هنككامى كه زنده بمائم و شب و روز در بى هم آيند. زيرا مراد از «اللّهه اسم «اللّههِ است كه خخداى 
تهال: ذو هدو احادق كروي بردمك كك اشع وات الس كذ سحي لمعنس سمي الرار وى بدرق او موقي غمة 


مراتب عالى و دانى وجودش براى ائمه عليهم السلام استء نه اين كه وى دعا و سؤال به دركاه خدا براى ايشان 


ص :/"7 


-١‏ 76. اصول كافى؛ ج ١‏ ص 788 باب التفويض الى رسول الله صلى الله عليه وآله و الى الائمه عليهم السلام فى امر الدين. 


اتا بات افون 


داردء يس معناى سلام عبد» تسليم كليه همه عوالم وجودش به امام است و اين كه وى وجود خود را مقصور به ايشان كرده. 
زيرا تنها امام شايستككى دارد كه انسان عبد وى شده و او بر انسان ولايت داشته باشد و نه ديكران. 


يا أهل بَبتِ النْبُوٌه 

در معناى حقيقت نبوت 

حقيقت نبوت عبارت از «ذكر اول» است كه در آن ذكر هيج كس از اعتبارات حتى اعتبار وجود و عدم معتبر نيست و اين مبدأ 
وجود محمدصلى الله عليه وآله است كه خداى تعالى وى رااز نور ذات خود آفريده است و اين ذكر اول حقيقت و كتاب و 
اسم اعظمى است كه هفتاد و سه حرف دارد و يكك حرف را خداوند در علم غيب خود بركزيده و هيج فرشته مقرب و ييامبر 
مرسل از آن آكاه نيست و به حضرت محمد صلى الله عليه وآله هفتاد و دو حرف از آن را بخشيده. از اين بالاتر مرتبه «قاب 


مرتبه اول: مرتبه موت و عدم مطلق كه از آن در آيه شريفه به مقام «او ادنى» تعبير شده است. 


مرتبه دوم: مرتبه موت استء بنابراين اين مرتبه از مرتبه موت و عدم مطلق كه در آن به عدم هم توجهى نمى شود بالاتر است 
واين مرتبه همان مرتبه حيرت است كه در آيه شريفه از آن به سدره المنتهى تعبير شده كه آخرين مرتبه سير ممكن است و 
بالاكقونان آذ عرية سق تصالى اسك ود عاك سغيرت امكان اناه حقى و تق اننات نس توان كره و به شمن خاظز بذ انعا 
حيرت كفته شده است. 

در عالم حيرت (و عالم موت) 

جنان كه مولايمان امام ابومحمد عسكرى عليه السلام بنابر روايت2١)‏ ابن بابويه فرموده است» از آن حضرت از موت يرسيدنك؛ 
فرمود: «هو التصديق بما لا يكون(7)؛ موت تصديق به جيزى است كه 


ص:/7 


.1 62 بحارالانوار» ج 35 ص‎ .,528-١ 


71-1. يعنى به سبب صعود به عالمى كه نمى تواند در عالم وجود تحقق داشته باشدك. 


موجود نمى باشد)» به سبب صعود به عالمى كه نمى تواند در عالم وجود تحقق داشته باشد. و در كتاب توحيد مجلسى رحمه 
الله(1) از كشى رحمه الله به اسنادش از على بن يونس بن بهمن روايت شده كه كفت به امام رضاعليه السلام كفتم: «جعلت 
فداكك! إن أصحابنا قد اختلفوا. فقال: فى أى شى ء اختلفوا فيه؟ احكك لى من ذلكك شيئاً! قال: فلم يحضرنى إِلَا ما قلت: جعلت 
فداكك! من ذلكك ما اختلف فيه زراره وهشام بن الحكم, فقال زراره: إِنْ النَفَى ليبس شى ء وليس بمخلوق. وقال هشام: إِنْ النفى 
شىء مخلوق. قال: فقال لى: قل فى هذا بقول هشام ولا تقل بقول زراره(؟)؛ فدايت شوم! اصحاب ما اختلاف كردند؛ فرمود: 
در جه جيزى اختلا.ف نموده اند؟ سخنان ايشان را براى من بازكوء يس مرا جيزى به نظر نرسيدء مككر اين كه كفتم: فدايت 
شوم از آن جمله اختلافات در اختلافات زراره و هشام بن الحكم استء زراره كفت: نفى جيزى نيست و لذا مخلوق نمى باشد 


و هشام كفت: نفى جيزى است و مخلوق مى باشد و فرمود در اين باره رأى هشام را بككير و رأى زراره را رها كن). 


ودر خطبه مشهور امير المؤمنين عليه السلام فرمود: «لا تصحبه الأوقات ولا ترفده الأدوات سبق الأوقات كونه والعدم وجوده 
والابتداء أزله*”)»؛ همراه زهان يست وازادوات كمكك نمى كيره ووجودئن برزمان مقدم و وجودش بر عدم مقدم واز ليتش 


در مرتبه ذكر 


بعد از كذشتن و تخليه از اين مرتبه» مرتبه ذكر است» ذكر اسمى از اسماء حضرت محمد صلى الله عليه وآله است و آن صادر 
اول است كه خداى تعالى ناياكى حدود را از وى دور واو رااز همه قيود ياكك ساخته واز نور ذات خودش آفريده وهمين 
ذكر اسفق اسث كه جيرى همائئد آن ست و حول ايخ ذكرهيدا وجوه حضرت ميسدصل الله.عليه و آله استث و اسدى است 
كه اسم محمد صلى الله عليه وآله از او اشتقاق يافته» لذا خداى تعالى اورا به ذكر ناميده و در برخى آيات اسم كتابى كه بر وى 
نازل شده رائيد ذكر كداشته است از .جمله اكد أَثرلَ لله إليكمْ كرا رَسُولاٌ يلُوا عَليَكُمْ آياتٍ اللّهب(ع)؛ 


ص:79 


.18-١‏ رجال كشى» ص 1817» فى ابى محمد هشام بن الحكم. 

؟- 14. مراد از نفى آن نفى نيست كه در مقابل اثبات مى باشدء جه اين كه اين نفى خود فعلى استء بلكه مراد عدم مطرود به 
وجود است كه شيئت آن را عده اى از حكماء نفى نموده اند. 

.""٠ 1‏ نهج البلاغه» خطبه 188 ص 77”. و من خطبه له عليه السلام فى الرحبه. 


.”١ -‏ سوره طلاق» آيات ٠ل5و١١.‏ 


حوداى تحال سبروف تنا دك واننه ظت اقاافي ترستاد كدي شيا اراك تكعنا وابن عدر انلا 


در عيون(1) از امام رضاعليه السلام بعد از ذكر اين آيه روايت شده است كه فرمود: ذكر رسول خدا است و ما اهل ذكر 
هستيم. و در تفسير(؟) سخن حق تعالى: اقَاسِمَنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنم لا تَعَلَمُونَ؛() در كافى و تفسير قمى و عياشى از اثئمه 
عليهم السلام اخبار فراوانى روايت شده است كه رسول خداصلى الله عليه وآله ذكر است وو از اهل بيت آن حضرت سؤال مى 
شود و ايشان اهل ذكر هستند و خخداى تعالى فرمود: «وَأَنَْلْنا لَك الذّكر لِتبِينَ لئاس ما رّلَ إلَه:()؛ ما ذكر را بر تو فرو 
فرستاديم تا آنجه را كه بر ايشان نازل شده روشن سازيم. يس در كافى(2) از امام صادق عليه السلام و در البصائر از امام 
باقرعليه السلام ذكر به قرآن و اهل ذكر به اهل بيت عليهم السلام تفسير شده و در كافى(2) اضافه بر آن فرمود: خدا به يرسش 
از ايشان امر كرده و فرمان به يرسش از جهال نكرده است. 


و در كافى(/) و عياشى(8) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه از آن حضرت يرسيدند: عده اى در بين ما هستند كه كمان 
فى كنقد اقول عذاى تفال كد فرموةة وقاظ كوا أهل الذ كر فادرا بهو واتضارص سبسد: ذرمؤة دواري ضووك إيشاة كلما 
رابه دين خود مى خوانتد؛ آنكاه با دست اشاره به سينه اش كرد و فرمود: مااهل ذكريم واز ما سؤال مى شود. ودر 
عيون(١1)‏ از امام رضا همانند اين روايت شده است و عياشى(1١)‏ اضافه بر آن دارد به اين كه فرمود: و مراد از ذكر قرآن 


است. 


و آياتى نيز بر آن دلالت داردء خخداى تعالى فرمود: «أ فَإِنْ مَِّ فَهُمُ الخالِدٌُونَ(11)؛ آيا اكر تو مردىء ايشان جاودانند. اين آيه 


ذلآلث داوق كه اكر جاوداتى براي كني ممكن اسك توبابك أن كن 


5*١:ص‎ 


-١‏ 7. عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 797 باب ذكر مجلس الرضا مع المأمون فى الفرق بين العتره و الامه. 
؟- “". تفسير قمى: ج 7١‏ ص /21» سوره انبياء» و وسائل الشيعه» ج ؟. 

شاع شوو فعا 6 

*-8"#. سوره نحلء آبه *6. 

ه- مم. كافى» ج ١؛‏ ص 27٠١‏ باب اهل الذكر امر الله الخلق بسؤالهم هم الاتمهعليهم السلام. 

#- /50. منبع سابق. 

/ا- /5. منبع سابق. 

-59. منبع سابق. 

د ع سوه تحل: يه 

-٠‏ ١ع.‏ عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 778 باب ذكر مجلس الرضا مع المأمون فى الفرق بين العتره و الامه. 
١‏ 7؟. تفسير عياشى» ج 27 ص 7180, آيه 18 از سوره نحل. 

+ سووه انيناه ه66 


باشى زيرا مبدأ تو بالا-تر از همه خلا-يق از انبياء و ملائكه و مردم استء زيرا اولين كلمه كه كفتم و اولين كتابى كه با دستم 
نوشتم واولين نورى كه از نور خويش آفريدم تو بودى» يس حد و صفتى ندارد؛ يس حككونه ايشان مركك را درباره اولين 
مخلوقم روا مى دارند» يس وقتى تو از عالم اجسام بروى با اينكه تو اين جنين خصوصيت دارى يس جكونه ايشان در عالم 
اجسام جاودان مى مانند. 


وتو كدان تعالن فرموفة اذل إذكاة لفغن ولد قانا اول العابدرة تكادى بكر 1 عداف واافروندى اشد هن اوليم برضحدة 
اوصاف ايشان منزه و برتر استء فرزندى باشد به ناجار من بايد فرزندش باشم در حالى كه من بنده او هستم و او را از فرزند 


داشتن منزه و ياكك مى دانم» يس حِكونه ايشان سرزنشم مى كنند. 


و نيز كفتار حق تعالى: «وَهُوَ بالأفق الأغلى ثُممْ دنا فتَدَلَى فكانَ قاب قَوْسَين أو أذنى (1)؛ او در افق بلندى بود» آنكاه نزديكك شد 
وفرود آمدء يس نزديكى وى به اندازه دو طرف يكك قوس و يا نزديكك تر شد. مراد از قاب يكك قوس (كمان) بين محل 
كرفتن كمان و محل دو طرف ب ركّشته كمان آن است و مراد از «سيه» محل ب ركشته كمان است و هر قوسى دو قاب است.90) 


اكنون به خوبى آيه شريفه تصوير شده به كونه اى كه روشنايى از تاريكى باز نموده كرديد و مرتبه قاب از قوس معلوم 
كرديدء اين مطلب را غنيمت شمر و آن جه را آورديم بككير و از سياس كزاران باش و ستايش خداى رب العالمين راست. يس 
مرتبه قاب تجلى دوم حقيقت محمديه است و مرتبه «او ادنى» تجلى اول حقيقت محمديه و عالم سدره المنتهى است و آن عين 
همين حقيقت است و عالم حيرت كه اولين تجلى حق و آخرين عوالم سير ممكن است همين است كه ييامبرصلى الله عليه وآله 


به هنكام رسيدن به آن فرمود: 
ص: 5١‏ 


١-ع6.‏ سوره زخرفء آيه ./8١‏ 

؟١-‏ 0ع. سوره زخرفء آيه ./١‏ 

*- #ع. در كافى» ج ١‏ ص 557 باب مولد النبى صلى الله عليه وآله و وفاته از على بن ابراهيم به اسنادش از ابى بصير از ابى 
عبداللّه در حديث معراج رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه در آن آمده كفتم: فدايت شومء «قاب قوسين او ادنى» 
جيست؟ فرمود: مابين دو «سيه) تا سر قوسء عبارت عربى اين است: «ما بين ستيها الى رأسها» از مرحوم مصنف. مترجم: در 
منتهى الارب كفت: سيه القوس: بالكسر سرهاى برجسته كمان» سيات جمع. 


«رتٌ زدنى فيكك حر اء خدايا! حيرت مرا در خودت زياد نما). 


سدره المنتهى جيست؟ 


عزيقة اين كد | قار اديه الى امكف ارو اسسقه #شيستنه بربوزة كله لانم عدر بدمتتاع كير وسر كه ادكه ويد 
«المنتهى) اضافه شده تا بيان نوع اين حيرت كندء يس معناى سدره المنتهى يعنى عالم حيرت كه آخرين سير ممكن است يس 
خداى تباركك و تعالى حقيقت محمديه را در عالم حيرت كه در آن نفى و اثباتى نيست و در آن اثبات نفى و نفى اثبات نيست 
به دست تشبيه كرده و در «عالم او ادنى» كه عالم عدم است و در آن نفى اثبات ممكن است به محل كرفتن كمان تشبيه نموده 
ودر عالم وجود كه در آن اثبات ممكن است به «قاب كمان» تشبيه كرده و در عالم نور و ظلمت به «سيه» يعنى طرف 


براعد كى كنان تشبيه تموده استة: 
مرتبه سوم جيست؟ 


يس مرتبه قابء مرتبه سوم خلق اول و حقيقت محمدى است و مراد از «دو قوس» قوس انعطاف و نزول به آيات محكمات از 
ناحيه راست اسث تا به مؤمنان بشارت دهد و انعطاف و نزول از طرف جب براى انذار و ترساندن منافقان و كافران است و اين 
مطلب مفاد سخن حق تعالى است كه: «هُوَ الَّذِى أَنْرّلَ عَلَيِك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هُنّ أمّ الكتاب وَأَحَرُ مُتَشابهاتٌ: فَأمًا 
الّذِينَ فى قُلُوبِهمْ زَيغْ...100)؛ اوست كه بر بنده اش كتابى را نازل كرد كه برخى از آن آيه هاى استوار و محكم هستند كه ام 
الكتاب نام دارند و برخى ديكر از آيات متشابه مى باشند؛ آنهايى كه در دل ايشان كمراهى است...). 


و فرمود: (إِنَّما يريدٌ الله لِيذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أُهْلَ الْبِيتِ وَيطَهُرَكم تطهيرا»(1)؛ خداى تعالى مى خواهد از شما اهل بيت يليدى 
را بزدايد و شما را به ياكك شدنى ياكك نمايد. زيرا روشن است كه ياكى اهل بيت ناشى از طهارت صاحب بيت و متفرع بر آن 
است» يس ممكن نيست كه ايشان ياكك باشند و او ياكك نباشد. 


و مراد از رجس و يليدى شرك و كرفتن غير خدا به عنوان معبود به صورت و معنى» در تشريع و تكوين است واين مطلب 


بدون تخليه از همه حدود و رفع همه حجاب ها و رسيدن به 
ص: 57 
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6 سوره احزاب» ايه ا 


حجاب تحير كه فوق حجاب عدم و موت مطلق است مى باشد و ما اين مطلب را در كتاب خويش به نام عصاره الثقلين شرح و 


توضيح داديم وبه خواست خدا يزوهشى در بيان جملات ديكر اين زيارت نيز خواهيم نمود. 


و نيز سخن حق تعالى بر مطلب ما دلالت دارد كه: «وَما أَوْمِْنَاك إِلَا رَحْمَه لنُعالَمِينَ (1)؛ ما تو را ويك خالدين 3 سيان: 
شاهد بر اين كه آن حضرت رحمت عالمين است اين كه هيج فرشته اى از فرشتكان تسبيح خدا نمى كند» مكر بعد از تسبيح 
وى و آموختن از وى و هيج ييامبرى از ييامبران توبه اش قبول نكرديدء مككر بعد از توسل به وى و هيج مخلوقى از آسمان هاى 
ساخته شده و زمين يهن شده و فلكك دائر و خورشيد تابان و ماه نورافشان و كشتى روان و درياى جارى و غير آنها را خلق 
نكرده مكر بر محبت وى و به خاطر وى جنان كه روايات فراوانى بر آن دلالت دارد.(7) 


خداى تعالى فرمود: «وَكذلكك جَعَلناكم أُمّهُ وَسَطأً لتَكونُوا شّهَدآءً عَلَى اناس وَيكونٌ الرَّسُولَ عَلَيِكمْ شّهيداً50؛ اين جنين شما 
را امت ميانه آفريدم تا بر مردم شاهد باشيد و بيامبر بر شما شاهد باشد. 


وافرموذ: فكب إذا جتنا من كل أكه هيد وُجَئنا بك على هؤّلآكء سويد (عله بس حكونه به هتكامى وا كه هر اققى را شاهدئ 


آورديم و تورا بر همه آنها شاهد آورديم. 


و فرمود: «وَفِى هذا ليكونَ الرَّسُول شَّهيداً عَلَيكم وَتَكونُوا شّهَدآء عَلَى النّاس)(2)؛ و در اين تا رسول كاعد ها اهدو كنا 


مى باشد بيان كر اجمال دو آيه ديككر است؛ زيرا اطلاق آن همه انبياء عليهم السلام را شامل مى شود. 


- 
24 2 


و نيز خداى تعالى فرمود: اوَأَنْرَلنا لِك الكتاب بالحَقٌ مُصَدَّقاً ِما بِينَ يديه مِنَ الكتاب وَمُهيمِناً عَلّيه(2)؛ ما به سوى تو كتاب را 


2 
دج 


به حق فرستاديم در حالى كه اين قرآن تصديق كننده كتاب و شاهد بر آن است. «مهيمن» به معنى شاهد است. 
ص :57 
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ه 


و نيز فرمود: وَإِنَهُ لَكتابٌ عَزِيرٌ لا يأتِيهِ الباطل مِنْ بين يديه ولا مِنْ خَلَفِهِ تنزِيل مِنْ حكيم حَمِينِ)(1؛ و اين كتابى كرامى است 
كه باطل از جلو و يشت سر بر آن وارد نمى شود واز ناحيه خداوند حكيم و حميد نازل شده است. مراد اين است كه اين 
أع د مِنْ رجالكم وَلكنْ رَسُولَ الله وَخَانَمَ النَيبينَ(؟)؛ محمد يدر هيج يكك از مردان شما نبوده و 


ليكن رسول خدا و خاتم انبيا است. مراد از خاتم انبياء و ختم آنها به اين لحاظ كه مرتبه فروتر دارد نيستء در اين صورت مى 


وفرمؤذة ها كان محمد أبا 


بايست يايين ترين مرتبه از مراتب نبوت را حايز مى بود زيرا با آيات سابق كه دلالت بر علوٌ درجه و عظمت ثأن ولى دارد 
منافات دارد. يس مراد آن اين است كه وى خاتم حقيقت نبوت است به اين كه به بالاترين مرتبه آن رسيده است. به كونه اى 
كل بالاقر اوت عرف إى السكه مك مرقه ريرك كدياب اتنا وا ال افكروة يرم وه خواض تان قرسوة روتكف على 


لق عَظِيم)(1) خداى تعالى بعد از تأديب يبامبر به ادبى برتر جنين خطابى به وى فرمود. 


تقرير دلالت همه آيات مزبور به طور كلى بعد ازاين كه آيات و ذكر حكيم فوق بر شما تلاوت شدء اين است كه شما بعد از 
تلاوت آنها شكى نداريد كه مصداق حقيقت نبوت ييامبرصلى الله عليه وآله است و او مزكى و مظهر و خالى از همه مراتب 
خلق است؛ و به آن مرتبه نهايى رسيده است و از آنجايى كه حقيقت نبوت را مراتبى بى شمار است وهر ييامبر مصداق و 
مظهر مرتبه اى از آن حقيقت است وهر كدام از آنها با حد خود از آن حقيقت نهايى نبوت محجوب مى باشدء لذا خداى 
تعالى تنها به آن حضرت آيات كبراى خويش را نشان داده است و او را به مرتبه «او ادنى» كه مرتبه موت و حتى بالاتر از آن 
مى باشد رسانيد» يس او را حبيب خود قرار داد. مراد از حبيب عبارتست از اضمحلال و فناى اراده محب در اراده وى مى 
باشد. يس آن حضرت صلى الله عليه وآله به حجاب حبيب بودن خود كه آخرين مرتبه نبوت و نه حقيقت آن است محجوب 
است. البته حقيقت نبوت غير از مرتبه نبوت استء زيرا حقيقت شىء غير از مراتب آن مى باشد» يس همه اين آيات جون در 
مقام بيان مراتب آن هستند كه هر كدام داراى اسم خاصى مى باشند متفقند كه حقيقت نبوت غير از مراتب نبوت است» يس 


آيات مختلفند؛ زيرا ه ركدام در مقام بيان مرتبه اى از 'ل)هستند. 
ص :58 
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در مرتبه اهل بيت و معناى آن 


وقتى مرتبه حضرت محمد صلى الله عليه وآله فوق همه مراتب كرديدء بالا-تر از آن مرتبه اى جز مرتبه ربوبيت نيست يس اين 
مرتبه انيت و حقيقت و كتاب و بيت اوست كه خداى تعالى او را در آنجا سكنى داد. يس وقتى اهل بيت و يا آل وو يا ميراث و 
عترت و علم و غير آنها به او دراين مرتبه اضافه شد و كفتند: اهل بيت نبوت و ميراث نبوت و علم نبوت ناجار مراد از آن» 
اهل آق تعضركةفرابق موقية فى باشل ووقض يداوف غير ارخ عنقت أضافه شد مره أضاقه بد وى .نه لحاظ أن صفتة و غير 
آن مى باشدء به همين خاطر در اخبار «ثقلين» و اخبار تطهير كه خاصه و عامه به اسنادهاى خود آن را روايت كرده اند» ايشان 
رابا كتاب همراه كرده و بر تبعيت ايشان ترغيب نموده و از معصيت و نافرمانى ايشان را برحذر داشته و فرمان داده كه به 
ريسمان ايشان جنكك زنند و از تعليم ايشان نهى كرده و فرمود: ايشان شما را از در هدايت دور نمى سازند و شما را به در 
ضلالت و كمراهى نمى كشانند»(1) و در اخبار(؟) آيه تطهير ام سلمه با جلالت شأن از اهل بيت خارج شده استء با آنكه در 
آن تصريح شده كه وى برخير است و او از اهل بيت يبامبر به معناى اين كه اهل خانه ييامبر در مدينه است و زنى محترم و 


يس كفته نشود كه غير على و فاطمه و حسنين عليهم السلام از اهل بيت بيامبر نيستند؛ زيرا به هنكام نزول آيه تطهير ايشان 
موجود نبوده اند» زيرا دانستيد كه مراد از اهل بيت وقتى به اعتبار نبوت به آن حضرت اضافه شوند آنهايى هستند كه با آن 
حضرت در بيت نبوتش ساكن شوند واز نور علمش اقتباس نمايند» كسانى كه بر فطرت وى آفريده شده و از طينت وى خلق 
شده اند و وارث كتاب و حكمتى هستند كه خدا به آن حضرت صلى الله عليه وآله داده استء ايشان به لوازم نبوت از قبيل 
خلق عظيم و ياكى از يليدى و طهارت از شؤون جهالتى كه آن حضرت خود از آن مبرى شده متحلى شده اند واز آلودكى 
هاى دامن يا كند, اهل بيت عبارت است از: على و فاطمه و حسن و حسين و على و محمد و جعفر و كاظم و على و محمد و 
على و حسن و خلف منتظر - عليهم السلام - كه بر ايشان درود يادشاه بزركك باد! - نه اهل خانه مدينه آن حضرت يعنى 


ص :580 


.6/-١‏ بحارالانوار» ج برفة ص ارده فضائل اهل بيت عليهم السلام. 
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ايشان باشند» جنان كه روايت هاى عامه(1) و خاصه(؟) بر آن دلالت دارند و من برخى از روايت هاى اهل سنت را از صحاح 


ايشان مى آورم تا حجت بر آنها باشد و حول و قوه اى جز از آن خداى بزركك نيست. 
رواياقتى درباره اهل بيت از عامه و خاصه 


در طرائف(”) از احمد ابن حنبل در مسندش به اسناد به ابو سعيد خدرى روايت شده كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله 
فزهوةة [إنّى قد تر كنت يكم النقلين ها إن سكت :بهها أن تقسلوا يخدى .و العدهها أكبر مق الآخر كتاب الله حبل معلاو مق 
السماء إلى الأرض و عترتى أهل بيتى ألا و إنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض؛ من دو جيز كرانبها بين شما واكذاشتم كه 
اكرية آنل دو كك يزيد بعد اذ عن كمراة فكو اهبد :اند و يكن اق .د يكرى بزر كف قز انيت كتانب عفدا كه ريشماق كشيده از 


آسمان به زمين است و عترت من اهل بيت من مى باشدء آ كاه باشيد اين دو از هم جدا نشوند تا بر حوض بر من وارد كردند. 
روايت شده كه ابوبكر كفت: عترت ييامبرصلى الله عليه وآله على عليه السلام است. 


در همين معنا روايت احمد ابن حنبل در مسندش به اسناد وى به اسرائيل بن عثمان بن مغيره بن ربيعه روايت شده كه وى 
كفت: من با زيد بن ارقم در حالى كه در خانه مختار وارد مى شد يا از نزد او خارج مى كرديد ملاقات كردم و به او كفتم آيا 
از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدى كه مى فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين قال نعم؛ من در بين شما دو جيز كران بها وا 
مى كذارم! وى ياسخ داد: بله من از آن حضرت شنيدم. از همين باب روايت احمد بن حنبل در مسند خويش به اسنادش به 
زيد بن ثابت كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: من در ميان شما دو ثقل بر جا مى كذارم» كتاب خدا كه ريسمانى 
كشيفة آذ عبان بدالزمين اخ و عدرك هق كل العل ويه من اندو الشكو اا هغميد يك عدا فى شو ند #ابرهن حون واد 


شوند. 
ودر همين معنا روايت مسلم در صحيح است كه از جند طريق نقل شده است: طريق اول: 
ص :52 
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بار بحارالانوار» ج رفة ص .3 باب 54 فضائل اهل الببت: 


از جزء جهارم صحيح مسلم در اواخر دفتر دوم از ادله اى كه از نسخه اى كه از صحيح نقل كرده. به اسنادش به يزيد بن حيان 
كفت: من و حصين بن سيره (و در نسخه اى شهره) و عمر بن مسلم به نزد زيد بن ارقم رفتيم وقتى به نزد وى نشستيم حصين به 
وى كفت: اى زيد با سعادت و خير فراوان برخوردىء» رسول خداصلى الله عليه وآله را ديدى و حديث و كفتار وى را شنيدى 
ودر كنار او جنككيدى و با او (و در نسخه اى در يشت سر او) نماز خواندى بنابراين خير فراوان ديدىء اى زيد از احاديثى كه 
اؤرسول عدا سان الله عليه وآله شتيدئ براى ها بكوا زيف كفثة: براذن ؤاذها سق مق زيافو مدث من طولاتى كشت وببركئى 
جيزهايى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله مى فهميدم فراموش كردم يس هر جه براى شما حديث كردم بيذيريد و هر جه 
را از ياد بردم مرا به يادآورى ناجار مسازيدء آنكاه كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله بلند شد و سخنرانى نمود و آن در 
مكانى بين مكه و مدينه به نام خم بود ستايش خدا كرد و ثناى وى را به جاى آورد و موعظه كرد و يادآورى نمود آنكاه 
فرمود: اى مردم من بشرى هستم و نزديكك است كه فرشته مركك كه فرستاده يروردكار من است بايد و من هم داعى حق را 
لبيك كويم؛ من در بين شما دو ثقل وامى كذارم, اولين ثقل كتاب خداست كه در آن نور استء يس كتاب خدا را بكيريد و 
به آن جنكك زنيد» يس بر كتاب خخدا تحريض كرد و ترغيب نمودء آنككاه فرمود: دومين ثقل اهل بيت من هستند؛ در رفتار با 


اهل بيت من به ياد خدا باشيد خدا را در اهل بيت من در نظر داشته باشيد...») 
و همين را مسلم(١)‏ در همين معانى در جزء جهارم ياد شده به اندازه دوازده ستون بعد از ابتداى آن نسخه نقل كرده است. 


وازاين جمله در همين معنى از كتاب جمع بين صحاح سته از جزء سوم از اجزاء صحيح ابى داوود كه به نام سنن داوود 
مشهور است. ونيز از صحيح ترمذى بااسنادشان از رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: من بين شما دو ثقل وامى كذارم كه 
اكر به آنها جنكك زنيد ه ركز كمراه نخواهيد شد» كه يكى از ديكرى بزركتر است و آن كتاب خداست كه ريسمان كشيده از 
آسمان به زمين است و عترت و اهل بيت من اند اين دو از هم جدايى نيابند تا بر من در حوض وارد شوند؛ يس بنكريد كه 
جكونه در عترت من رفتار مى كنيد! 

ودر همين معنى شافعى يسر مغازلى روايتى نقل كرده است روايت به اسناد وى از جند طريق آمده است از جمله آن طرق 
كفته است: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: نزديكك است كه داعى 
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ار بحارالانوار» ج برفة ص /ادىق3 باب 54 فضائل اهل بيت عليهم السلام. 


مركك مرا در رسدء يس به آن داعى ياسخ دهم و من بين شما دو ثقل بر جاى مى كذارم؛ كتاب خدا ريسمان كشيده از 
آسمان به زمين است و عترت من هستند كه اهل بيت من مى باشند و خداى لطيف و خبير مرا خبر داد كه آن دو از هم جدا 


نشوند تا به نزد حوض بر من وارد شوند» يس بنكريد جكونه با ايشان رفتار مى كنيد. 


عبد المحمود كفت: اين حديث از جند طريق ثابت شده و من احاديث هم معنى را تركك كردم؛ تعداد آنها بالغ بر بيبست 
حديث مى شد تا كتابم طولانى نككردد» اين روايات جملككى با اسناد به رجال جهار مذهب بودند, حال آنها به علم و زهد و 
ديق مشهو و اسة عبد التحمود مى كؤيد: جكوته مراة ييافير از اهل بيتك ين -خاضران يوشيده قاد دن حالى كه اهل بيك زاءيه 
هنكام نزول آيه تطهير تحت كساء جمع كرده و آنها على و فاطمه و حسن و حسين - عليهم السلام - هستند و فرمود: «اللْهمَ 
هولاء أهل بيتى فأذهب عنهم الرجس؛ خدايا ايشان اهل بيت من اندء از ايشان يليدى را دور كن). و درباره اهل بيت كه ايشان 
را بعد از وفات خود جانشين خود قرار داد فرمود: «ايشان با كتاب خداى تعالى بوده و در ينهان و 1 شكار و خشم و خشنودى و 


بى نيازى و نيازمندى و ترس و امنيت از آن جدا نمى كردند يس خدا در آيه شريفه به ايشان اشاره دارد. 


وازجمله اين روايات اسناد وى به ابن ابى دنيا از كتاب «فضائل القرآن» است وى كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: 
همانا من در بين شما كتاب خدا و عترت خويش يعنى اهل بيت خويش را وامى كذارم و قرابت من آل عقيل (فرزندان عقيل) 
وآل جعفر و آل عباس هستند. 

واز آن جمله اسنادش به على بن ربيعه است» كفت: من زيد بن ارقم را در حالى كه مى خواست بر مختار وارد شود ملاقات 
كردمء كفتم: روايتى از قول شما به من رسيد! از من يرسيد: آن جيست؟ كفتم: شنيده ام رسول خدا صلى الله عليه وآله مى 
فرمود: من بين شما دو ثقل واكذاشتم» كتاب خدا و عترت و اهل بيتم. ياسخ داد: بله من كفته ام و از آن جمله به اسناد ايشان 
كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: 'إِنّى فرطكم على الحوض فأسئلكم حين تلقونى عن الثقلين كيف خلفتمونى فيها؛ 
من يبش از شما بر حوض درآيمء به هنكامى كه مرا ملاقات كنيد از ثقلين مى يرسم كه جكونه با آن رفتار كرديد). 


اين سخن بر ما دشوار آمد وما نمى دانستيم كه ثقلين جيست نا اينكه مردى از مهاجران برخواست و عرضه داشت: اى ييامبر 
خدا مادر و يدرم فدايت باد ثقلين جيستند؟ فرمود: «ثقل اكبر كتاب خداست, يكك طرف آن در دست خدا و طرف ديكر در 


وشت شمناست بين بهن تحكه ونيد وان انتجدانشوين و كيراء تكرةيذ» نقل اصلغ صرت من :اسلت: هر كس به قيلة من 
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روى آورد و دعوت من را اجابت كرد او را نكشيد و با وى نجنككيد, من از خداى لطيف و خبير درخواست كردم و خدا مرا 
اجابت كرد كه اين دو بر من در كنار حوض به سان اين دو انككشتم وارد شوند و در همين هنكام به انككشتان مسبحه و وسطى 
اشاره كرد يارى كننده ايشان يارى كننده من و تنها كذارنده ايشان تنها كذارنده من و دشمن ايشان دشمن من است و هيج 
امتى از امت هاى كذشته هلاك نشدند مكر اينكه به هواها و خواسته هاى خود روى آوردند وضد بيت يبامبر خود همداستان 
شدند وامر كننده هاى به عدالت را كشتند» عبدالمحمود كفت اينها برخى از احاديثى بودند كه صدق رجال آنها مورد اتفاق 
بوده و متضمن كتاب و عترت هستند يس بنككريد و انصاف دهيدء آيا مردم به آن دو جنكك زدند و نص آن حضرت را كرفتند 
وآيا مسلمانان عزت اهل بيت آن حضرت را كه از كتاب جدا نشدند حفظ كردند؟ و آيا به احاديثى كه متضمن نصب 
خلاغخت آنها بود عمل كردندء آيا اهل بيت هيج ييامبرى از ييامبران همانند اهل بيت آن حضرت بعد از اين احاديث مورد 
اتفاق بر صحت مظلوم واقع شده اند آيا ييامبر و يا خليفه ويا شاهى از شاهان دنيا در نص بر كسانى كه جانشين وى مى 
شوئك .به سان ان خضرت تا كا واهائفه كرده است» ليكو ]خضرت همات ديكر اننا 'البك: كداامت ايشان ذن وصايت 


از آنها ييروى نكردند؛ و همانند يرورد كار است كه ربوبيت وى را عده اى نيذ يرفتند! 


كويم: اين بخشى از احاديث درباره ثقلين است كه مى خواستم در توضيح معناى اهل بيت از طرق اهل سنت نقل كنمء شما 
بعد از انديشه در آنها؛ اين احاديث را در مطلوب صريح مى يابيد» زيرا اهل بيت را با كتاب خدا قرين قرار داده» جه اين كه 
خليفه آن حضرت هستند و همانند كتاب خدايند كه مردم بايد به ايشان جنكك زنند» تا از كمراهى نجات يابند و تنها ايشان 
هستند كه به خوبى از كتاب خدا يرده برمى دارند و اشتباهى در بيان مراد كتاب ندارند بنابراين واجب است كه مردم ايشان را 
در ادعاى مزبور و اخبار از كتاب تبعيت كنند و وصيت هاى ايشان را يس از رحلت يكى از آنها درباره خلافت بيذي رند و 
خليفه تعبين شده به واسطه ايشان را قبول نمايند» جنانكه همه اين مناصب براى رسول خدا صلى الله عليه وآله قرار داشت و الا 
استخلاف ايشان معنايى نداشت, بنابراين مراد از اهل بيت نمى تواند اهل بيت سكنى و ساكن خانه مدينه باشد و نيز مراد از 
عترت» مطلق عترت آن حضرت كه همانند رسول خدا صلى الله عليه وآله نمى توانند مراد كتاب را بيان كنند نمى باشد؛ زيرا 
كه أن خضرت شان وا خافوغود قرار'قداةه#انس خضرت د كران زاغواه الاذرية ان ضرت اأشس و كتواه تباشتد» خليفة 


خويش نكرده» زيرا خلافت رسول خداصلى الله عليه وآله از آن كسانى است كه تالى تلو آن حضرت در علم و شجاعت و 
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ديكر صفات باشندء به كونه اى كه هيج كس بر ايشان حجت نباشد, بلكه او بر همه بندكان خدا حجت باشدء بنابراين علم به 
كذشته و آينده و همه اخبار آسمانها و زمين و شرايع انبياء و رسولان و جكونكى حيات يس از مركك تا روز قيامت و بعد از 
آن را بداند» به اينكه جكونكى حشر و نشر و اعراف و حساب و جنت و نار و ديكر احكام مربوط به عبادات و سياست هاو 
رفع اختلاءف بين مردم و جكونكى احتجاج بر اهل اديان مختلف از كتاب هاى خود آنها و اظهار معجزات روشن به همان 
كونه كه ييامبر داشته را بداند همان كونه اى كه اهل كتاب و مشركان بر رسول خدا احتجاج مى كردند واز وى معجزات 
بيامبران خود را طالب بودند و وقتى آن حضرت معجزات را مى آورد ايمان مى آوردند» يس وصى و خليفه وى بايد كفايت 
اين جنينى داشته باشد و لذا هيج كس جنين كفايتى را ندارد مكر خود آن حضرت ويا اوصياى آن حضرت كه آنها را براى 


خلافت معين كرده و بيراى همين منظور نصب نموده است. 


جنين كسى بعد از بيامبرصلى الله عليه وآله حضرت على بن ابى طالب عليه السلام استء بلكه اكر در اين زمينه به سان مردم 
بقوفظ5ز انديعه كن بدقنيناي 'كفاتاللدر يدون صر اتشياق 5 دب علق كاف تم ءابا افك سيردت 
محمدصلى الله عليه وآله را نمى بينى كه بعد از وفات آن حضرت به هفتاد و سه فرقه منشعب شدند وهر طايفه اى به كتاب 
دا تمسكك من كنداو ادعا مى. كتد كه بر هدايث است و.ديكران بن كمرافى و ضلالت و كتاف دا تتوانست اتلاف ايشان 
را بردارد» يس حكونه كتاب به تنهايى و بدون انضمام حجت طاهره حجت باشدء لذا به ناجار بايد يكى از عترت طاهره 
موجود باشد تا براى مردم اختلافات را حل كند و مجملات و متشابهات را مبين سازد» همان كونه كه وظيفه رسول خدا همين 
بود» يس به كسى نياز است كه محكمات و متشابهات را روشن سازد و احكام مورد نياز مردم را تا روز قيامت استنباط كند. 


روايات اهل سنت در آآيه تطهير 
واما روايات وارده از طريق سنت درباره آيه تطهير عبارتند از: 


رولك انرعين ارسيو كيةا لدو مضل ال ندري اسن عد مقع مكب رو ضفي رساي كا وابعديف كرود كيت 
اوزاعى از شداد بن عماره ما را حديث كرد و كفت: بر وائله بن اصقع وارد شدم و در نزد او عده اى بودند» يس على را ياد 
كردند و به او دشنام دادند من هم با ايشان همداستان شدم و به او دشنام دادم وى كفت: آيا از آنجه خود از رسول خدا صلى 
الله عليه وآله ديدم شما را اطلا-ع ندهم؟ كفتم: بله» كفت: به نزد فاطمه عليها السلام آمدم از وى درباره على عليه السلام 


يرسيدم. 
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فرمود: به نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله رفته استء نشستم تا رسول خدا صلى الله عليه وآله آمدند و با وى على و حسن و 
حسين - عليهم السلام - بودند» هر كدام دست آن حضرت را كرفته بودند تا وارد خانه شد. يس على و فاطمه عليها السلام را 
به خود نزديكك كرد و آنها را در مقابل خود نشانيد» حسن و حسين را بر زانوان خود نشانيد آنكاه لباس خود و يا كساى خود 
واب اليا ووشاتية وابنق اموا تلاوت كرد: (إنّما يريد الله لِيذْهِتٍ عَنْكُمْ الرجْس أَههلَ البييتِ وَيطَهرَكمْ تطهيرً10) آن كاه 


فرمود: الهم هؤلاء أهل بيتى» وأهل بيتى أحقٌ؛ خدايا ايشان اهل بيت من اند و اهل بيت من شايسته ترند). 


وازاواز يدرش احمد بن حنبل روايت شده كه كفت: محمد بن جعفر ما را حديث كرد و كفت: ما را عوف بن ابى معذل از 
عطيه طغماى و از يدرش حديث كرد كه ام سلمه وى را حديث كرد وى كفت: «روزى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در 
خانه ام بود خادم كفت: على و فاطمه - عليهما السلام - در بيرون در منتظرند» حضرت به من فرمود: بلند شو و از اهل بيت 
من كناره بككير» امّ سلمه كفت: به كوشه اى نزديكك رفتم؛ يس على و فاطمه و حسن و حسين - عليهم السلام - در حالى كه 
كودكك خردسال بودند وارد شدندء امّ سلمه ادامه داد: آن حضرت آن دو كودك را بغل كرد و در دامن خود نشانيد و على را 
با يكك دست و فاطمه را با دست ديككر در كنار كرفت و او را بوسيد و يبراهنى مشكى بر روى ايشان انداخت و فرمود: خدايا 


من و اهل بيتم به سوى تو آييم» نه به سوى آتش؛ كفتم: اى رسول خدا من هم؛ فرمود تو هم. 


وازوى از يدرش احمد بن حنبل روايت شده كه كفت ما را ابن نمير روايت كرده كه كفت عبدالملكك مارا حديث كرد وى 
كفت: عطاء بن ابى رياح ما را حديث كرد كه كفت مرا كسى كه خود ازام سلمه شنيده بود حديث كرد كه ام سلمه روزى را 
به ياد مى آورد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در خانه اش بود فاطمه عليها السلام ديككى از حريره نزد رسول خدا صلى الله 
عليه وآله آورد آن حضرت فرمود: اى فاطمه! همسر و دو فرزند خود را بخوانء امّ سلمه كفت: على و حسن و حسين - عليهم 
السلام - آمدند و وارد خانه شدند» يس نشستند واز آن حريره مى خوردند» آن حضرت و ايشان در جايكاه خواب ما بودند و 
در زير آنها كساى خيبرى بود من در حجره مشغول نماز بودم؛ در اين هنكام آيه تطهير نازل شد. ام سلمه ادامه داد: آن 
حضرت بقيه عبا را كرفت و ايشان را يوشانيد آنككاه دست خود را بيرون آورد و به سوى آسمان بلند كرد و فرمود: ايشان اهل 
بيت و خاصّه من اندء خدايا از ايشان يليدى را بزداى و ايشان را ياكيزه نما! ام سلمه كفت: در اين هنكام من سرم را داخل خانه 
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عي سوره احزاب» ايه إرذرة 


كردم و كفتم: آيا من هم با شما هستم؟ فرمود: تو بر خير هستى» تو بر خير هستى. عبدالملكك كفت: داوود بن ابى عوف ابن 


حجاف از شهر بن حوشب از ام سلمه عين همين حديث را براى من نقل كرد. 


وأز وق از يدرش احمد بن نيل ووانث شده كه كفت: عفان ماوا حديتث كرد و كفت: حماة بن سلمه .ما وا حديث كرد 
كفت على بن زيد از شهر بن حوشب از ام سلمه براى ما حديث كرد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به فاطمه عليها السلام 
فرسوة: هشرو يسراتةة وا ةنو هق اوور يسن ايشان را آووة آن عشرث بر آنها كساف فدكى اتداعت» آنكاه كيه آن 
حضرت صلى الله عليه وآله دست خود را برايشان كذاشت و فرمود: خدايا اين عده آل محمدند. صلوات و بركات خود را بر 
آل محمد بفرستء تو حميد مجيدى. ام سلمه كفت: من كساء را كنار زدم تا داخل شوم آن حضرت از دستم كرفت و فرمود 


تو بر خيرى. 


وازاو جهار حديث ديككر به اسنادش در اين باره موجود استء دو حديث به وائله بن اصقع و يكى به عمرو بن ميمون از ابن 


عباس مى رسد و ديكرى به سهل ازام سلمه. همه اين احاديث از مسند احمد بن حنبل بود. 


مسلم بن حجاج صاحب صحاح روايت كرد كفت: ابوبكر بن ابى شيبه و محمد بن عبداللّه بن نمير ما را با الفاظ خود حديث 
كرد؛ اين دو كفتند: محمد بن شبير از زكريا از مصعب بن شيبه از صفيه دختر شيبه حديث كرد» كفت كه عايشه كفت: صبح 
كاه بيامبر با عباى مويين مشكى خارج شدء حسن و حسين عليهما السلام آمدندء آنها را داخل كساء قرار داد» با وى داخل 
شدند» سيس فاطمه عليها السلام آمد» آن حضرت او را نيز داخل كساء كرد» سيس على عليه السلام آمد يس وى را نيز داخل 
كساء نمودء آن كاه فرمود: (إنَّما يرِيدٌ لله ليلحت عَنْكُمْ الرججس أَمْلَ السك وَيطَهرَكمْ تطهيراً02!. 


روايت شد كه كفت: عقيل بن محمد جرجانى مرا خبر داد. كه معافى بن زكريا بغدادى ما را خبر داد كه محمد بن جرير مرا 
خبر داد كه مثنى مرا حديث كرد كه ابوبكر بن يحيى بن ريان غنوى ما را حديث كرد كه مندل از اعمش بن عطيه از ابى سعيد 
خدرى حديث كردء ووى كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: آيه تطهير درباره ينج تن نازل شده: من 
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ادقع شور اخزاته آنه “3# 


و على و حسن و حسين و فاطمه عليهم السلام. 


وازوى به اسنادش به عطاء ابن ابى رياح؛ روايت شده كه مرا كسى كه خود ازام سلمه شنيده بود كه به ياد آورد كه 
ييامبرصلى الله عليه وآله در خانه اش بود و فاطمه عليها السلام براى وى حريره آورده. آن حضرت فرمود: همسر و دو فرزندت 
را بخوان» فاطمه عليها السلام على و حسن و حسين - عليهم السلام - را آورد» يس بر او وارد شدند و نشستند و به خوردن آن 
ضور ابر اتلد وان حتشيتركةها انشات:ذ ونا ركاه خوات: ها قزان داشعك :و دز زر وق كشاى خيرئن شرل :رود كفنةة وهر در 
حجره مشغول نماز بودم خداى تعالى اين آيه رأ نازل كزد: «إنّما يريد الله يدجت عتكع الإجنين أغل البيت وَيطَهْركع تطهيرأ» أم 
سلمه كفت: آن حضرت زيادى كساء را كرفت و آنها را به آن يوشانيد آنككاه دست خويش را بيرون آورد و به سوى آسمان 
اشاره كرد و سيس فرمود: ايشان اهل بيت و خاصه من اندء از ايشان يليدى را دور كن و ايشان را ياكك نماء ام سلمه ادامه داد و 
كفت: من سرم را داخل خانه كردم و كفتم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله آيا من هم با شما هستم؟ حضرت فرمود: و تو بر 
خرن انون ناو دووف قا أل ا عي ان انسرد سني اك القت مليف كر الداع و ةيا 
خوييخ ره كه كين لله رق فقيل ما شوك عرد عد سن على مانا حدق كرد كه رزية بع هارو نما واسديتك كرد كه 
عوام بن حوشب ما را بر داد كه فرزندم از بنى حارث بن تيم اللّه كه به وى مجمع مى كويند مرا حديث كرد كه: «من با 
مادرم بر عايشه وارد شديم» يس مادرم از وى درباره على يرسيد» كفت: من خروج تو را در روز جمل ديدم عايشه كفت: اين 
قضا و قدر الهى است. يس از على يرسيدم» كفت: مرا از عزيزترين كس به نزد رسول خداصلى الله عليه وآله يرسيدىء من 
على و فاطمه و حسن و حسين - عليهم السلام - را ديدم كه رسول خداصلى الله عليه وآله بر آنها جيزى افكنده بود و آنكاه 
فرمود: ايشان اهل بيت و خاصه من اند يس از ايشان ناياكى را دور كن و ايشان را ياكيزه نماء ام سلمه كفت: آيا من از 
خانواده تو هستم فرمود: فاصله بككير» تو بر خير هستى. 

وَاز وف رؤامت شدة است كه كفت: حسين بن محمد .مرا خير داد كه ابن نش مقرى مرا حدرث كرد كه ابو زرعة مرا حديثك 
كرد كه عبدالرحمن بن عبدالملك بن شيبه مرا حديث كرد كه ابو فديكك مرا حديث كرد كه ابن ابى مليكه از اسمعيل بن 
با لمن سر ون ظنان ا مقوف كدي عزن رقي كلك برقن برووول كلد منت :اللاقليفيو اله كا هه مود زوق تعن 1 
آسمان افتاد» دوبار فرمود: جه كسى اهل بيت را مى خواند؟ زينب بنت جحش كفت: اى رسول خدا! من» فرمود: على و فاطمه 


و حسن و حسين - عليهم السلام - را بخوان» يس حسن را در راست و حسين رادر سمت جب و 
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على و فاطمه - عليهما السلام - را در روبروى خود قرار داد و آنككاه ايشان را با كساى خيبرى يوشانيد» سيس فرمود: خدايا هر 
مار ا امتح انوك اكات احل مق ينو تددن عدا دمر وج .> إن اندم شا يري اللاوي كيو تتا رق كت 
اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا من با شما داخل شوم؟ رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: در جاى خود باش تو به 


خواست خداى تعالى بر خيرى! 


ون وق رانك جو ع صب ادن سفسة ااتعي وذ سات الع السك ففسل ال الودك شي سعد ده معن ال 
اوزاعى از شداد بن عماره حديث كردند كه كفت: بر وائله ب بن اصقع وارد شدم و به نزد او عده اى بودند و همين حديث را به 


ناكد فح كلامت وان وعس لست عت اللة ]بد سراد وعدية ا ول قل عر 


واراء وقات نمو ابوفنداك ابن فيجوبه دينورى از ابن حبش مقرى از محمدبن عمران از ابوكريب از وكيع از يدرش از 
سعد بن مسروق از يزيد بن حيان از زيل , وار كيه كاد اكيت رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: شما را درباره 
اهل بيت خود به خدا سوكند مى دهم. ابوعبدالله , بن ابى نصر حميدى كفت: حديث شصت و جهارم صحيح بخارى و مسلم 
كه مورد اتفاق همه است از مسند عايشه از مصعب بن شيبه از صفيه بنت شيبه از عايشه روايت شده وى كفت: ييامبر صبحكاه 
بيرون رفت در حالى كه بر وى عباى موئين مشكين قرار داشت؛ حسن عليه السلام آمد. يس او را داخل كساء كرد, آنكاه 
حسين عليه السلام آمد واو را نيز داخل نمود آنككاه فاطمه عليها السلام آمد يس او را نيز داخل كساء نمود. سيس على عليه 
السلام آمد او را نيز داخل كرد؛ آنكاه فرمود: (إِنّما يرِيدٌ الله ..؛ مصعب بن شيبه از صفيه در مسند عايشه روايتى صحيح جز 


اين روايت ندارد. 


ابوالحسن زرين بن معاويه اندلسى جمع كننده صحاح سته (موطأ مالك» صحيح مسلم» صحيح بخارى, ستن ابى داوود 
متحسننا: وحم لحر ص احاح ار رو ارم كر ييه كت ور سار اضر تدع ابى داوود 
سجستانى در تفسير سخن حق تعالى ١‏ إنّما تينظ الله دوك متك اوجن أَهْلَ البيت وَيطَهْركُم تتطهيراً» از عايشه روايت كرده 
كا كن دولات ولق لامر الل عرزن رقن ران كدير و مان مركي يكن قز وعدت عي اله لاق آمد 
عوراير كل أبردا 5 طعو ور ه لإا1 ,1 متعواو ارال العو سيت واللوا الا 11ل يوار لال حلي 
00 اإنّما ريد الله لِيَذْحِتِ عَذكم لوج أَهْلَ الْبيتِ وَيطَهرَكُمٍ تتطهيراً. 


ازام سلمه همسر ييامبر روايت شده كه اين آيه در خانه وى نازل شده است. كفت: من به نزد در نشسته بودم» كفتم: اى رسول 


خدا صلى الله عليه وآله! آيا من از اهل بيت نيستم؟ فرمود: تو بر خيرى» تو 
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از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله هستى. ام سلمه كفت: در اين هنكام در خانه» رسول خدا و على و فاطمه و حسن و 
حسين - عليهم السلام - بودند» آن حضرت ايشان را به كساء يوشانيد و فرمود: خدايا ايشان اهل بيت من اند» يس ناياكى را از 
اسان دوز كونو ابفات وا با كيرد ثما: 


وازاو به اسناد ياد شده در سنن ابى داوود و موطأ مالكك از انس از رسول خدا روايت ياد شده كه آن حضرت به وقت نزول 
اين آيه به مدت شش ماه به در خانه فاطمه عليها السلام؛ هنكامى كه براى نماز صبح بيرون مى رفت عبور مى كرد و مى 
فرمود: نماز اى اهل بيت. «إِنَّما يريدٌ الله لِيذْحِتٍ عَنْكمٌ الس أهْل الِْيتِ وَيطَهرَكم تطهيراً. 


وازاودر مناقب حسن و حسين عليهما السلام از جزء سوم كتاب ياد شده از صحيح ابى داوود كه همان سنن وى مى باشد به 


اسناد ياد شده از صفيه بنت شيبه روايت كرده كه كفت: عايشه كفت ... تا آخر آن حديثى كه از مصعب بن شيبه از صفيه بنت 


شيبه نقل كرديم. 


مسلم بن حجاج در صحيح خود از زهير بن حرب و شجاع بن مخلد همه از ابن عليه روايت كردند كه زهير كفت: اسماعيل بن 
ابراهيم از ابو حيان از يزيد بن حيان از زيد بن ارقم حديث كرد كه كفت: «رسول خدا صلى الله عليه وآله براى خطابه در 
سرزمين موسوم به خم واقع در بين مكه و مدينه بلند شد و حمد و ثناى خدا را بجا آورد و وعظ كرد و تذكر داد آنكّاه فرمود: 
همانا من بشرى همانند شما هستمء نزديكك است كه داعى يرورد كارم مرا در رسد و من او را اجابت كنم من در بين شما دو 
ثقل مى كذارم؛ اولين ثقل كتاب خداست كه در آن هدايت و نور است» يس كتاب خدا را بككيريد و به آن جنكك زنيد» يس 
بر كتاب خخدا تحريض و ترغيب نمودء آنككاه فرمود: در رفتار با اهل بيت من خدا را در نظر داشته باشيد در رفتار با اهل بيت 
من خدا را در نظر داشته باشيد»» حصين يرسيد اهل بيت وى كيانند» آيا زنان وى نيز از اهل بيت شمرده مى شوند كفت: زنان 


وى نيز از اهل بيت وى هستند ولكن اهل 
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بيت وى كسانى اند كه بعد از وى صدقه بر آنها حرام است. 


وازوى روايت شده كه از يزيد ريان» از حسان يعنى ابراهيم از سعيد فرزند مسروق از يزيد بن حيان, از زيد ب بن ارقم حديث 
كرده» كفت كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من در بين شما دو ثقل مى كذارم يكى از آن دو كتاب خداست 
هركس او را ييروى كند بر هدايت است و هر كس آنها را واكذارد بر كمراهى است و دوم اهل بيت من» يس كفتم: اهل بيت 
وى كيانند» آيا زنان وى هستند؟ نه به خدا قسم روزكار طولانى زن با مرد زندكى مى كند آنككاه مرد وى را طلاق مى دهدء 


يس به خانواده و قوم خود برمى كرددء اهل بيت وى اهل و عصبه هستند كه صدقه بعد از وى بر ايشان حرام است. 


موفق بن احمد صدر الائمه تواناترين خطيب اهل سنت كويد: شيخ زاهد ابوالحسن على بن احمد عاصمى از شيخ قاضيانء 
ابصضل ين العنك واعظ يلاوم العسد وو صمي نوكن ال الوستصية عيند اللديرة يوميت امقهاتى ال بكر بن اعد بن سيل 
صوفى در مكه از ابراهيم بن حبيب از عبد اللّه بن سلام ملائى از ابن حجاف از عطيه از ابوسعيد خدرى نقل كردند كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله جهل صبح به در خانه فاطمه عليها السلام بعد از ازدواج على با فاطمه عليها السلام مى آمد و مى 
فرمود: السلام عليكم ورحمه الله وبركاته. تمازء خحدا شما را بيامرزد: همانا خداوند اراده كرده كه يليدى را از شما اهل بيت 
زد ارد وها ريكنم كنك 


وأ ابو سعيد داري ووابت ده النتك كه كفت: ووقتى اين نكو زواله اشلكه بالصّلوه)؛ خانواده خود را به نماز فرمان ده. 
اولوحت وول 2 اناق لكا وان يه ايحا لالم عليه الجا وكاو را لط ادبا كام تمام : نمازها مى آمد ومى 
فرمود: خدا شما را رحمت كند: إنّما بيد الله يذْحِب عَنْكُمْ الؤجس أَهْلَ البِيتِ وَيطَهركم تتطهيراً. 


و لاوس هتمس انطاء ال كين كتديق مؤيوو أن از عيذا للد حافك بن اتويكن العمد رم مسق قاشتى اب كيدا ابخيو ساني 
روايت شده كه كفتدد: ابوالعباس محمد بن يعقوب از حسن بن مكرم از عثمان بن عمر از عبدالرحمن بن عبداللّه بن دينار از 
شريكك بن ابى تمر از عطاء بن يسار از ام سلمه ما را روايت كرد كه ام سلمه كفت: «إنّما يرِيدُ الله ماقو خاقه مق اذل الندوف 
كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله به سوى على و فاطمه و حسن و حسين - عليهم السلام - فرستاد و فرمود: ايشان اهل بيت 
من اند يس كفتم: اى رسول خد!! آيا من از اهل بيت شما هستم؟ فرمود: به خواست خداء بله. ابن شه رآ شوب كويد: به اجماع 
و اتفاق همهء آيه إنّما يرِيدُ الله ...؛ در شأن على عليه السلام نازل شده است. 


نتيجه كيرى از روايات 

كويم: اين برخى از رواياتى از عامه در تفسير آيه تطهير بود كه درباره اهل بيت نازل شد كه خواستم نقل نمايم و شما بعد از 
روشن بودن اينكه ام سلمه و زينت از اهل بيت سكنى هستند» آن حضرت ايشان را از داخل شدن در كساء نهى كرد و دور 
نمود و ايشان را به خير بشارت داد و به على و فاطمه و حسنين - عليهم السلام - اشاره كرد و فرمود: ايشان اهل بيت من هستند 


و خدا از ايشان يليدى را دور ساخته و ايشان را تطهير نموده است» يس شكى براى شما باقى 
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نمى ماند و مراد از بيت» بيت نبوت اوست نه بيت سكنى. 


يس اين اخبار دلالمت مى كند كه اين جهار تن از همه كناهان معصوم بوده و از لغزش و خطا و ييروى از هوى درباره خود و 
فرزندان و اموال معصومند و شرك نورزيده و به اندازه جشم به هم زدنى شرك نخواهند ورزيد و همانا اهل بيت نبوت بايد 
مخصوص به همان جيزى باشند كه ييامبران به همان جيز مخصوص بودند و تنها بر خير بودن كفايت نمى كند و حقيقت نبوت 
منصبى الهى است كه خرد خردمندان به آن نمى رسد تا براى خود يبامبرى بككزيند ويا وصى انتخاب نمايد, «وَما كان لِمُؤْمِنِ 
ولد يه إذا قَضَى الله وَوشولهُ أخرا أن يكوة لَهُعْ الخيرة ون أَمرِعْ وَمَنْ يبص الله وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَللَّ ضَّلالاً مُبيناً(1)؛ هيج 
مؤمن و مؤمنه اى را نرسد كه وقتى خدا و رسولش در امرى حكم كردند؛ در آن امر مختار باشند و هركس خدا و رسولش را 
افزهاتى كتذه يه كمراهئ اشكان كمرادشك: 


و دليل بر مطالب ياد شده سخن حضرت نوح عليه السلام است» آن حضرت يرورد كارش را صدا كرد و عرضه داشت(): 
يروردكارا! يسرم از اهل بيت من است وعده تو حق است و تو بهترين قضاوت كنند كانى يس خداى تعالى فرمود: اى نوح! اين 
شخص از اهل بيت تو نيست و او عمل ناشايست استء يس از من آنجه را كه تو را بدان علم نيست نخواه! من تو را موعظه 


مى كنم از اين كه از نادانان باشى!» يعنى: وى از اهل تو كه من وعده نجات تو را دادم نمى باشد, زيرا وى بر دين تو نيست. 


و در مجمع و عياشى() از امام صادق عليه السلام و در عيون50) از امام رضاعليه السلام روايت شده كه: خداى تعالى به نوح 
فرمود: او از اهل بيت تو نيستء زيرا مخالف با نوح بوده» كسانى را كه از نوح ييروى كرده اند را خداى تعالى از اهل بيت وى 


قرار داد. 
و در عيون(2) از امام رضاعليه السلام روايت شده كه فرمود: «جككونه اين آيه را قرائت مى نمايند؟ 
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١-ع8.‏ سوره طهء آيه 177. 

؟- لات. اذ نادى ربه فقال رب ابنى من اهلى و ان وعدكك الحق و انت احكم الحاكمين فقال يا نوح انه ليس من اهلكك انه عمل 
خير صالح فلاتسألنى عما ليس لكك به علم انى اعظكك ان تكون من الجاهلين) 

/5. تفسير عياشى» ج ١‏ ص 2٠١‏ سوره بنى اسرائيل. 

- 88. عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 778 باب 277 ذكر مجلس الرضاعليه السلام. 

ه- .٠١‏ عيون اخبار الرضاء ج ؟» ص 0376 باب 88 قول الرضاعليه السلام. 


عرضه داشتند: عده اى از مردم آن را به صورت اسم يعنى (ِإنَّهُ عَمَلَ غَيدُ صالتم)(1) مى خوانند و عده اى به صورت فعل مى 
خوانند: (إِنَّهُ عَمِلٌ غير صالتح». آن كس كه به صورت اسم مى خواند او را فرزند يدرش ندانست» حضرت فرمود: هركزا او 
فرزند نوح عليه السلام بود ليكن جون خدا را نافرمانى كردء او رااز يدرش نفى كردء به همين خاطر فرزندانى را كه از ما 


هستند واطاعت خدا نمى كنند از ما نيستند. 


و در روايات ديكر(3: او را به هنكامى كه با دينش مخالفت كرد از خود نفى كرد. و در تفسير عياشى(”) به معنى روايت 
دوم روايتى آمده است. 


- 


إلَبِك قأشر بأَمْيك بقِطع مّنَ الأيل...2(0)؛ اى لوط! ما 


وك مكو تفال كتشتدة ريا نيط إنا م وتكف أن بعد لوا 


فرستاد كان خدايت هستيم ايشان به تو دست بيدا نخواهند كرد. يس شبانكاه با خانواده ات روانه شو!. 


مراد از اهل لوطعليه السلام همسر وى نمى باشدء زيرا عذاب وارده بر قوم بر وى نيز رسيد زيرا با لوط در دينش مخالفت كردء 
يس خداى تعالى وى رااز خانواده اش بيرون كردء يعنى از اهل بيت نبوتش آن زن را بيرون كرد و الا جه اشكالى دارد آن 
زن ازاهل بيت سكناى لوط باشد يس دانستيم كه مراد از اهل ببت على و فاطمه و فرزندان ايشان امام حسن و امام حسين 
علبهع السلام وله فرؤئد حسيق هشه و ايدان راداي عالق ورسولقن وامرالمؤشيق معين كردةبو هر امامى امام بعد را 


معين نمود و در اين معنا نص صريح موجود است. 


و وقتى حقيقت نبوت و اهل بيت نبوت و نيز اينكه ايشان اولين تجليات حق تباركك و تعالى و اولين نورى هستند كه از ذات 
خود اختراع كردند واولين موجودى هستند كه حق تعالى در عالم خلق به واسطه ايشان يادآورى مى شود و لذا به اوذكر 
كفتند و هر كس از مردم به اين مرتبه برسد خداى تباركك و تعالى او را نيز به اين اعتبار ذكر مى نامد راء فهميديد» مى فهميد 
كه تاميدن ابن عرتبه يه يبث به اعتبان ابن اسث كة در أن ياد حق تعاى من شوة و #جائى ديكريس كوين ابن حمائه انه 
سكناى آن حضرت وبيت وى مى باشد و هر كس مى خواهد ياد حق تعالى كند بايد توجه به اين بيت كرده و با اهل بيت 


ييوند ييدا كند ودر تحت ولايت ايشان درآيد واز 
ص :/6 


./١ -١‏ سوره هود. آيه ع 
7- 7. منبع سابق. 


1 "ال. تفسير عياشى» ج ١‏ ص ١ل‏ سوره بنى اسرائيل. 


ع تل سوره هود. آيه / 


- 
8 


ديكران زوى كرذاة شوة وايقاة آل محبدعليهم السلام سعد جنائكه خذاى تعالى قرموه: دفى بوت أذن الله أن 2 
ويل > فيه انققة مب مق د جاو ياي كتجياي تدلى لجاز رفية ١‏ نهار داومو اجازه جوم كدان انها وادوي شوة. اين 
بكي عسص يي الما بير مور عبار اين فرموده خدا: وَالْذيق يَصِلُوقٌ ما أمت الله به أن يوضل ... و 
ا 000 
كه با آن بيوند داشته باشند, قطع مى كنند. تفسير به اهل بيت شده است و جه بسا در زيارت ها آل الله بر اهل بيت عليهم 
السلام شده است» يس معلوم شد كه اضافه بيت به نبوت (اهل بيت نبوت) بيانى است و اما نام كذارى ايشان به آل به اين 
جهت است كه حقيقت نبوت جز با تجلى به يكى از اين مراتب دوازده كانه اى كه آل محمدعليهم السلام مظاهر آنها هستند 
امكان ظهور ندارند. 


م 


موك ا أده 


در مراتب حقيقت 


سيس اين كه حقيقت مراتبى دارد» مرتبه نخست مرتبه تقرر و اضمحلال و فناى ايشان در عالم الهى است و امكان اشاره 
وجودى يا عدمى به آن در عالم نيستء اين مرتبه» مرتبه غيبت مطلقى است كه مفاتيح آن را جز حق تعالى در اختيار ندارد» به 
همين اشاره دراين آيه وامثال آن شده كه: (وَعِنْدَهُ مَفاتح الفنيه لذ بكلقها إلا هُوَ)(*7)؛ به نزد او كليدهاى غيبت و ينهان است» 


جزاو آن را كسى نمى داند. 
اين قبيل آيات غيب را مختص خداى تعالى دانستند. 
در عدم اشاره به ذات و صفات 


يس اين كه به اين حقيقت در عالم ظهور صفات از قبيل علم و قدرت و حيات و سمع و بصر و غير آن به نحو اجمال نيز نمى 
توان اشاره كرد و نيز در عالم تمايز صفات و تنزل به اسماء كليه كه اضافه بر متعلقات از قبيل معلوم و مقدور و مسموع و ديكر 
امور معتبر نيستء بلكه تنها اتصاف ذات به آن صفات مورد نظر استء نظير ثبوت ملكات براى صاحبان ملكه يس ذات به 
اعتبار اين كه اين حقايق به نحو كليت براى وى ثابتند بدون اعتبار تعلق به متعلقات 


ص :6094 


."8 هلا. سوره نورء آيه‎ -١ 
11 1 اك #لارسووة وعد باك‎ 


بوك ا سوره انعام» ايه 04. 


مراد است در مقابل خلو ذات از اين حقايق كلى يس ذات را به اعتبار مذكور به مثل عليم و قدير و سميع و بصير و امثال آنها 
كه بر صيغه هاى صفات مشبهه است و دلالت بر دوام اين مبادى و ثبوتش بر ذات دارد تعبير مى كنند و به آن اشاره نمى توان 
كرد. و همجنين در عالم ثبوت اين معانى براى ذات به اعتبار تعلق و اضافه متعلقات و احاطه ذات به آن متعلقات از قبيل 
معلومات و مقدورات به وى نمى توان اشاره نمود. ونيز بدون وقوع اين صفات بر متعلقات و تعلق هر يكك به تعلقات به كونه 
اى كه معلوم به لحاظ معلوم بودن ويا مسموع ويا مبصر جدا نككردد وازذات به اين اعتبار به مثل عالم و قادر و مبصر غير آن 
تحير نوكيه" | 8 سل نك نونف كني قؤاة اشاب كرد مظاك ابن طوعية ماقعكه ولاه تراث أن الك ابهذ ينان 14 
مظاهر ره قل «والشافات ضف ا سسد و تفكان كااتصافات قات د ضفات مدذنظر راقد و غناى ان هيفاك ده تسلقات و 
صدورشان از ذات وقوعشان در متعلقات به كونه اى كه اخبار از صدور آنها بتوان داد به طورى كه معلوم به لحاظ معلوم بودن 
از مسموع به لحاظ مسموع بودن متمايز كردد و نيز ديكر صفات از همديككر جدا شوند دراين صورت از آن صفات و 
اسنادشان به ذات به لحاظ اسناد به «علم يعلم و سمع و يسمع» يعنى به «دانست و مى داند و شنيد و مى شنود) و لازم اين مرتبه 
آنست كه اشياء به:وجودشان. حادث شوتك. و ان ديكران به حذود معين وبا تشخصن به مشخصات متمايز و از اشخاصض عرضى 


متمايز كردند» كرجه ذاتا كلى بوده و به لحاظ شؤون و مراتب غير متناهى باشند. 


همه اين مطالب به اشاره در كلام امام صادق عليه السلام در روايت كافى به اسنادش به ابوبصير موجود است» وى كفت: از 
ابوعبدالله عليه السلام شنيدم كه مى كفت0: «لم يزل الله - عرّوجِلٌ - ربّنا والعلم ذاته ولا معلوم» والسمع ذاته ولا مسموع 
والبصر ذاته ولا مبصرء والقدره ذاته ولا مقدور. فلما أحدث الأشيآء وكان المعلوم وقع العلم منه على المعلوم والسمع على 


8١: ص‎ 


اسورلا مورة تازعات» أنه 
-١‏ 4لا. سوره صافات» آيه .١‏ 
برك ٠‏ ترجمه حديث جنين است: «يرورد كار ييوسته يرورد كارمان بوده در هنككامى كه معلومى نبود علم عين ذات او بوده و 
به هنكام فقدان مسموعات سمع عين ذات او بود و به هنكامى كه مرئى نبود بينايى عين ذات او بود و به هنكامى كه مقدور 
نبود قدرت عين ذاتش بود. يس هنكامى كه اشياء را آفريد و معلوم تحقق يافت علم خدا به آن تعلق يافت و شنوايى به مسموع 


و جشم بر مبصر وقدرت بر مقدور افتاد.») 


والبصر على المبصر والقدره على المقدور؛ ذات حق تعالى متّصف به همه صفاتء بلكه صفات عين ذات بوده و صفتى جز 
ذات نداشته و وقتى خواست اشياء را خلق و ايجاد كند» يس به علمش مرتبه معلوميت را ايجاد نمود و به قدرتش مقدوريت را 
تميز داد و به شنوائيش انشاى سمع كرد و به جشمش بصرش را ايجاد نمود و با ديكر صفات» صفات ديككر در موجودات كامل 


مى كردند). 


و مظاهر اين مرتبه از صفات ملائكه «تاليات ذكرا»(١)‏ هستند» زيرا ايشان كتاب خدا را كه خدا به دست خود نوشته واز شؤون 


حقيقت نبوت مى باشند كه ذكر اوست وهر موجودى آيه اى از آنست تلاوت مى كنند. 


وقتى آن حقيقت به اين مرتبه رسيد قابل اشاره الهيه در عالم الهى شده و موجود و معدوم و مسموع و مبصر و مقدور شده و هر 
يكك از ديكرى از عالم حق تعالى ممتاز مى شود و اين عالم» عالم مفاتيحى است كه جز خدا آن را نمى داند و قابل اشاره در 
عالم خلق نبوده و معدوم و به اشاره عدمى به آن اشاره مى كردد و بعد از تنزيل به عالم مشيت به واسطه اين كه در عالم خلق 
ظهوو قموده ويه إشازه اوسرد به اق اشارة فى قوة ويه عالم شرن ان مرصالم الى سند عن ساق اقاره داه كه رول 
و3 الاتساة الاعتنافون قبل ولع كه قا رزاقله 1ب تساف يه حاط :تمى آوود كدها آوارا ميض علق كردي و ال عبع عه 
وده واد كات ليه اماه خود يدمالكه سه روايك له كه كفت ذ بعالل غليه المتللام اق سكن وى رأؤلا بذ كز 


الإنْسانٌ ا يرسيدم» فرمود: او مقدر و مكون نبود). 


واحمد بن محمد بن خالد برقى به اسنادش به زراره از حمران از ابوجعفرعليه السلام50) روايت كرده و كفت: به آن حضرت 
عرضه داشقه: «أؤلا يذ كر الإنسان ...) آيا او شىء بوده؟ فرمود: او در كتاب و علم جيزى نوف اتكاء سك اذ اظهان 3 در عالم 
خلق به واسطه ايجادش موجود و در عالم خلق مذكور شده و در كنار ديككر اشياء قابل كرديد و مورد اشاره واقع شد و همين 
مرتبه در آيه «هَل أتى عَلَى الإِنْسانٍ حِينٌ مِن الدَّهْر لم يكن شَيئاً مَذكوراً(2)؛ آيا بر انسان برهه اى از زمان نككذشت كه در آن 


امر قابل ذكرى نبودا مورد اشاره قرار كرفته. يعنى در عالم خلق به اشاره خلقى 
ص:١ام‏ 


." سوره صافات» آيه‎ .8١-١ 

./١ -"‏ سوره مريمء آيه 2 

“الى كافى» ج ١‏ ص 158, باب البداء. 

ع 6/, بحارالانوار» ج ف ص ٠33١‏ باب ”2 القضاء و القدر و المشيه. 


- 6 سوره انسان» ابه .١‏ 


مووة اشازه تردي الآ حكوته روزكارى بر وى كذشت وامر قابل ذكرى نبود. و لذا امام صادق عليه السلام در روايت كافى(١)‏ 
به اسنادش به مالكك جهنى بعد از سؤال وى از آيه فرمود: مقدر ولى غير مذكور بوده است. و در صدر روايت حمران(؟) بعد 


از يرسش از آيه امام باقرعليه السلام فرمود: او جيزى بوده ولى مذكور نبوده است. 


واين مرتبه عالم وجود كلى لابشرطى بود كه قابليت اشاره وجودى در عالم خلق و عالم فطرت داشت كه خداى تعالى خلايق 
رادر آن بر فطرت معرفت ربوبيت خويش در حالى كه رنكك كفر و ايمان را نككرفته سرشت استء در اين مرتبه صرف الوجود 
بودند واسمى به نام عقل و غير آن نداشتند و كاه اين مرتبه را به عنوان عالى و حرفى عدل نامندء زيرا نسبت آن به عوالم 
ارول مسازى ابيق ويه ابه اعها ري ئها لله و تسق بوانؤر كيتاي موي سيره ولاك تروى ابيت كعات كمالك بار 
كفعارش: «اللة و القرة مثا برعي وق الطلمات إن الوور ليه آن اشاره كرده اث و همي اهيدا كام السماء ست 
است و در دار وجود جيزى نيستء مككر اين كه فرع اين اسم است و نسبت وى به عوالم نزول به عنوان استقلال و معناى اسمى 
است و لذا به اين اعتبار به آن جهل و ظلمت و «نكرى» و ولايت طاغوتى مى كويند» مرتبه اى كه مبدأ همه اسماء غير حسنى 
مكدو سيج ورف وض اله الإسكه مكر اين كداقرم أبن تفي اسك ويه مدع مرعه خنو الى قال يداوو ليق كنووا أكلنا رشع 
الطَاعْوتٌ يخْرجونَهُمْ مِنَ اللُورِ إِلَى الظلّمات)() اشاره كرده است. 


يس اينها شش عالم براى حقيقت نبوتند كه در سه عالم مطلق قابليت اشاره ندارد: 
اول: عالم ظهور صفات به طور اجمال؛ 

دوم: عالم صفات به اعتبار نبوت براى ذات بدون اعتبار تعلق به متعلقات؟؛ 

سوم: عالم نبوت صفات براى ذات به اعتبار تعلق متعلقات؛ 


اين سه عالم كه مضاف آنها را معين نموده قابل اشاره نيستء به كونه اى كه نه اشاره وجودى و نه عدمى به آنها تعلق نمى 
كيردء جنان كه اشاره الهى و خلقى بر نمى دارد. 


جهارم: عالم تنزل اين حقيقت به مرتبه معلوم در اين عالم قابل اشاره وجودى در علم 
ص : 1م 


86-١‏ كافى» ج 3 ص 6ل باب البداء. 
؟- /الى بحارالانوار» ج زه5 ص 0٠‏ القضاء والقدر والمشيه. 
.//١ 3‏ سوره بقره» ابه /ا6١.‏ 


ع 4/, سوره بقره» ابه /ا0١.‏ 


الهى قرار مى كيرد و اشاره الهى برمى دارد و البته در عالم خلق به صورت اشاره عدميه مورد اشاره قرار مى كيرد. 
ينجم: عالم وجود مطلق» در اين عالم وى قابل اشاره وجودى در عالم خلق نيز واقع مى شود؛ 

ششم: عالم وجود نورى؛ 

اين آيات به عوالم شش كانه مزبور اشاره دارند: 

] 


وان م اللهُ الَذى حَلَقَ السّماوات وَالأَرْض فى سِنّهِ أيام ثم اء: شتوى عَلَى الْعَوْش 40١‏ 


- إن بكم الله اذى حَلَقّ الكماوات َالأض فى ينه 
3 الله 8 34 فَاغْيَدُوةٌ مَل تَذَكَدُونَ آهة 


* -« وَهُوَ الَّذِى حَطَق السّماوات وَالأَرْضٌ فِى سِنّهِ أيام وَكانّ عَرْشّهُ عَلَى الماء ليتلوكغ أيكم أَحْسَنٌ عَمَلا :(0. 
ع ١-‏ الَذِى حَلَقَ السَماوات وَالأَرْض وما بَيَهُما فى سِلَّهِ أيام ثم استوى عَلّى العؤش الْرّحْمَنٌ فَاسْأَلَ به تَبيراً “(8). 


حو الله الى خَلَقّ السّماوات وَالأَوْضَ وَما يَبنَهُما فى مدنه 
كَذَّكَدُونَ “() 


َ اشرتوى عَلّى اعرش بال وم ين وَلِى ولا ل يع أقلا 


ع -« وَلَقَدُ حَلَقْنَا الَماواتٍ وَالأَرْض وما بَينَّهُما فى سِنَّهِ أيام وَما مَسَنا مِنْ لْغُوبٍ »(2) 


أيام 


١-١‏ هُوَ الّذِى خََقَ السّماوات لض فى سنّهِ أيام ثم اشرتوى عَلّى العزش يِعْلَمُ ما يلج فى الأض وَما يخْرْجٌ مِنْها وما ينِْلَ مِنَ 
السّماء وما يدحت نه رو يكو كنا م وال يه 


بيان دلالت اين كه روز و شب متعارف در بى سير خورشيد و ماه در آسمان جهارم و هفتم دنيا يديد مى آيند, بنابراين جكونه 
خلقت آسمان و زمين در شش روز به اين معنا ممكن است؟ 


ص :81 


ع رك سوره فرقان» ايه 08 
- ع سوره سجده)» ايه ك2 


-460. سوره 2 ابه 0 


/ا١-‏ 62 سوره حدبيكء» ايه ءً 


يس تحقيق اين است كه روز و شب عبارت از عالم ظهور و خفاى اشياء هستند؛ جنان كه مفاد سخن حق تعالى در اين آيه: ١‏ 
وَجعَلنَا اليل لباساً وجلا الهارَ معاشاً )١(«‏ و سخن حق تعالى: : وَاللَيل إذا يفْشى وَالّهار إذا تَجِلَى /(؟) در قول حق تعالى: ٠‏ 
وَالنّهِار إذا جَلَيها وَالَيلٍ إذا يعْشيها '(*) يس مراد از جلا و روشنى روز و يوشيدكى شب اين است كه در روز خورشيد آشكار 
ودر شب خورشيد يوشيده مى باشد و اين دو آيه و نشانه روز و شب استء نه اين كه خود آن دو باشدء جنانكه ظاهر است» 
لذا خداى تعالى فرمود: «وَجَعَلَمَا اللَِلَ وَانّهارَ آيتِين فَمحَؤنا آية اليل وَجَعَلنا آية اهار مُبِصدرَة)() يس مراد اين است كه 
يروردكارتان خدايى است كه خلق اول را بر دوازده مرتبه قرار داد و مظاهر فاعليت خود را شش مرتبه قرار داد» جنان كه 
مظاهر قابليت خود را نيز شش مرتبه كردء يس علم و قدرتش بر عرش كه همان عالم امكان است قرار كرفت» جنان كه در 
لسر كول لخدا مال «الوّحْمَنٌ عَلَى الْعَوْش اسْتوى» كفتند: و بر همين مطلب سخن امام صادق عليه السلام در روايت خود از 
محمد بن الحسن صفار در بصائر الدرجات اشاره دارد وى كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: «إِنْ أمرنا هو الحق وحقٌّ الحق 
وهو الظاهر والباطن الظاهر وباطن الباطن وهو سرٌ وسرٌ المستسرٌ وسرٌ مقنع بالسرً(ه) يس مراد از حق و ظاهر مرتبه الله است كه 
مبدأ تمام اسماء حسنى استء آنكاه مراد به «حق الحق؛ و «باطن الظاهر» مرتبه وجود مطلق استث كه مبدأ اسم الله است آن كاه 
مراد از «باطن الباطن» مرتبه معلوميت و تميز در عالم حق است كه قابل اشاره عدمى در عالم خلق و اشاره وجودى در عالم حق 


بعد از اين مرتبه عالم تقرر آنها در عالم صفات به اعتبار تعلق آنها به متعلقات مى باشد در اين مرتبه قابل اشاره وجودى و 
عدمى نيستند» در روايت از آن به سرٌ السرّ تعبير كرده است. بعد از آن عالم تقرر آنها در عالم صفات به اعتبار ثبوت آنها براى 


ذات بدون اعتبار تعلق آنها به متعلقات مى باشد از آن به «سدّ المستسرٌ) در روايت تعبير شده است. بعد از آن عالم تفرر در 
ص : 56 


.١١و‎ ٠١ سوره نبأء آيات‎ .91/-١ 

؟١-48.‏ سوره ليل آيات ١‏ و ”. 

”- 44. سوره شمس» آيات ”ا وع. 

عه اشورة اسران ابه الى 

٠١1١-0‏ اين روايت به روايت ابن محبوب از مرازم بصائر الدرجات» ص 55, باب نادر فى ان علم آل محمدعليهم السلام... 


افدة اسة: 


عالم صفات به نحو اجمال است كه از آن در روايت به «سر مقنع بالسر» تعبير شده است. بعد از آن عالم اسم مستأثر است كه 
عالم الهن وغين مظاق فى ياك 


و مولاى ما آقاى عبادت كنند كان و افتخار سجده كنندكان در روايت بحار در باب معرفت ايشان به نورانيت به آن اشاره كرد 
در آن باب برخى از فضائل ايشان را از كتابى كهنه كه برخى از اصحاب ما جمع كرده بيذ كفرع إن الحمة ون فيال اذ 
سليمان بن احمد از جعفر بن محمد از ابراهيم بن محمد موصلى از ابو خالد از قسم از جابر بن يزيد جعفى از على بن حسين 
علبهما السلام روايت تمود: آنكاه روابت رابه اينجا وسائد كه جابر كفت:«الحمد لله الذى مي على بمعرفتكم وألهمق فضلكم 
ووفقنى لطاعتكم وموالاءت مواليكم ومعادات أعدائكم. قال عليه السلام: (يا جابر أ تدرى ما المعرفه؟ المعرفه إثبات التوحيد 
ولك ثم معرفه المعانى ثانياء ثم معرفه الأبواب ثالثء ثم معرفه الإمام رابعاء ثم معرفه الأركان خامساًء ثم معرفه النقبآء سادساًء ثم 
معرفه النجبآء سابعاًء وهو قوله تعالى: «لَوْ كان البخرٌ وتداداً لكلِماتٍ رَبّى لَنَفِدَ البخرٌ قَدِلَ أن تَنْقَّدَ كلماتٌ رَبّى وَلَوْ جنا بمثله 
مَدّداً)(1) وتلا أيضاً: اولَوْ نما فى الأْض من مج أقْلامٌ وال ل لكين دو ضام بحر ما تَفتَدَتْ كلماتٌ الله إن الله عَزِيرٌ 
حَكيمُ)00) يا جابر! إثبات التوحيد ومعرفه المعانىء أمّا اثبات التوحيد معرفه اللّه القديم الغائب الذى الا تذركة الأبْصارٌ وَهُوَ 
يذرك الأنضاز وهو لطبت الك وهو غيب ساظن ستدركه كما وصف به نفسه. وأمًا المعانى فعن معانيه ومظاهره؛ فيكم 
اخترعياهى تور ذاقه وكقفى إلذا انور حنادة فمدن شع باذندما هناء وفضن إذا شضاقاء اللدو فا أرعتا آراد الله وتيدن احلنا الله 
عفر وس ينذا المحل وافظفانا عم ود عنافه عينش ستاوى عنانن را كس ما نيك كد شيك و مراف هرايد ما فافز 
فضيلت شما را به ما الهام نمود و توفيق طاعت و موالات دوستان و دشمنى دشمنان داد. آن حضرت عليه السلام فرمود: اى 
جابر! آيا مى دانى معرفت جيست؟ اوَّلاً معرفت اثبات توحيدء آنكاه معرفت معانى در مرحله دوم و ثالثاً معرفت ابواب و سيس 
معرفت امام در مرحله جهارم آنككاه در مرحله ينجم شناخت اركان و سيس شناخت قضا در مرحله ششم و در مرحله هفتم 
معرفت نجباء است. جنان كه فرمود: اككر دريا مركب مى شد تا كلمات حق را بنويسدء دريا قبل از يايان كلمات يروردكارم 
يايان مى يذيرفت» كرجه درياى ديكرى را به كمكك آن آورده (و مركب شوهد) و نيزاين آيه را تلاآوت كردء اككّر درختان 


روى زمين قلم مى شدند و دريا با كمكك هفت درياى 
ص :980 


١--؟7١٠.‏ سوره كهفنء أيه 06 
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.٠١ 5-19‏ سوره انعام؛ آيه 1١#‏ 


ديكر مركب مى شدند كلمات خدا يايان نمى يافت و خداوند عزيز حكيم استء اى جابر اثبات توحيد و معرفت خداى قديم 
غائب است كه ديده ها او را نمى بيند و او ديده ها را مى بيند و اما ما معانى و مظاهر او در بين شما هستيم؛ خداوند ما را از 
نور ذات خود آفريد و امور بندكان را به ما واككذار نمود» يس ما به اذن خدا آنجه خواستيم انجام مى دهيم و هنكامى كه 
خواستيم خدا مى خواهد و هنككامى كه اراده كرديم خداوند اراده مى كند و خداوند ما را در اين مكانت قرار داد و ما را از 


بين بند كانش بر كزيد.» حديث طولانى است كه ما آن را به اندازه نياز آورديم. 


يس مراد از اثبات توحيد معرفت اين است كه خداى - تبارك و تعالى - داراى نام هاى كوناكون استء يكك نام وى مبدأ 
همه عوالم است كه از همه نام هاى ديكر غائب مى باشد و به حاسه اى از حواس ادراك نمى كردد و حس هر متوهمى از آن 


بعد از آن عالم معانى قرار دارد در آن عالم مظهر صفات حق به نحو اجمال و كليت است كه خدا آن را مبدأ آل محمدعليهم 
قصد خداى تعالى ممكن نيستء مككر از اين عالم» زيرا مافوق آن عالم غيب مطلق است يا به اين خاطر به آن عالم معانى مى 
كويند كه اين عالم معناى همه عوالم يائين تر است و اين عالم؛ عالم «سر مقنع بالسر) مى باشد. 


بعد از آن عالم ابواب و عالم «سر المستسر» است كه عالم صفات مى باشدء البته صفات به لحاظ اينكه تعلق به متعلق هاى خود 
بيتش كه همان عالم معانى در قوس صعود است باز كرده است و نيز براى اينكه اسم مستآأثر به عالم خلق نزول ييدا كند آن را 


لواب اميت 


و بعد از آن عالم «سرالسر» قرار دارد كه همان عالم صفات به اعتبار تعلق به متعلقات و عالم امام مى باشد و علت تسميه آن به 
امام اين است كه اين عالم امام همه عوالم وجود است. بعد از آن عالم سر و باطن الباطن و عالم اركان قرار دارد و علت 
نامكذارى به اركان اين است كه قوام عالم وجود به آن استء زيرا وى عالم تميز معلومات در علم حق - تباركك و تعالى - 
است كه جز به اشاره وجودى الهى به آن نمى توان اشاره كرد و همه عالم وجود سايه آن است. بعد از عالم باطن ظاهر و حق 
الحق و عالم وجود كلى و علم نقباء است و علت نام كذارى به نقيب آن است كه نقيب هر قومى شاهد و ضامن و سريرست 


آنهاست و 


ص :88 


عالم وجود كلى نسبت به مراتب خود جنين است. 


بعد از آن عالم وجود نورى و اسم الله و عالم ظاهر و حق و عالم نجباء مى باشدء علت نامكذارى به نجيب آنست كه «نجب) 
بوعة فيكت و ها بوسكريقه السكه كوى. بوستشن وا كرشفو او وا هزاقيي 31 السماء تسيانى كداور تنمة وص مي اند 


تجريد و برهنه كردند. 


يس روشن شد كه اولين تعيين اين حقيقت مرتبه معلوم در عالم تميز معلومات از عالم حق و عالم وجود كلى در عالم خلق 
است يس به اعثبار اول به آن نبوت و ذكر مى كويند زيرا اولين عالمى اسث كه به آن از حضرت ححق - تباركك و تعالى - تخبر 
داده شده و اولين صادرى كه از وى صادر شده است و لذا به آن ذكر كفتند و مرتبه وجود مطلق مرتبه ولا-يت كليه وقاب 
قوسين است. يس به اعتبار تلقى از حق - جل ذكره - به او نبى كويند و به اعتبار افاضه آنجه از حق تعالى كرفته و به خلق 
داده» به وى ولى و رسول مى كويند. يس از آن جه ياد كردم روشن شد كه مراد از عدم قابليت اشاره به طور اطلاق در عوالم 
سه كانه عدم اشاره مشخص خلقى در قبال حق است و الا او در عالم صفات علم است و در عالم اسماى كليه عليم مى باشد و 
در عالم اسماى نوعيه عالم است. 


در حقيقت محمديه 


وقتى مطالب فوق در اين كه حقيقت نبوت داراى مراتبى است و مرتبه يقين و نامكذارى وى به اين اسم مرتبه معلوميت است را 
دانستى يس بدان كه حقيقت ييامبر ما محمد صلى الله عليه وآله يكى از جزئيات اين حقيقت مى باشد و خزانه وى به نزد خداى 
سبحانه به واسطه خلق مثل وى تا بى نهايت يايان نمى يذيرد» جنان كه مقتضاى قول خداى تعالى: (وَإِنْ مِنْ شَىءِ ! 


خرائنه ونا نازلة إِنَا ِقَدَر مَغلوم)(1) جنين است. و مقتضاى اخبارى كه دلا-لت بر اشتقاق توروى از نور ذات وعظمت حق 


لَا عِنْدَنَا 


تعالى جنين مى باشدء اين اخبار به حد استفاضه و تظاهرند؛ و به زودى برخى از آنها را نقل خواهيم كرد. 


و جمالى مى كند و حاوى تمام مراتب اين حقيقت از كلى و جزئى مى باشدء زيرا خحداى تعالى فرمود: «ثمّ دَنَا قَرَدَلَى* فَكانّ 


قَاب فَوْسَين أَوْ 


"١ سوره حجرء آيه‎ .٠١0--١ 


.٠١ 5‏ سوره نجمء آيات مو 4 


آيه قبلا بيان شد و نيز فرمود: «ما زاغ البِصَرْ وَما طغى لَقَدْ رَأى مِنْ آياتٍ رَيّهِ الكثرى (1). 


در توحيد72) از امير المؤمنين عليه السلام در تفسير (ما زاغ الْبِصَرٌ...» فرمود: آن حضرت دوبار جبرئيل را در صورت واقعى اش 
ديده است يكك بار همين مرحله و بار ديكر در موقع ديكر و علت آن اين كه جبرئيل خلقتى عظيم و از روحانيان است كه 
خلقت و صفت ايشان را جز خداى يرورد كار عالميان نمى دائد. 


و قمى() در تفسير اين آيه مى كويد: سخنى شنيد كه اكر جنين قوى نبود... . و ديكر انبياء عليهم السلام هر كدام مظهرى از 
مرثبةا ا حياصن كسد هبدأ ايشان از مراتى كه بابيق كز ازهرقة آن ضرت ضلى الله عليه وآله.فى باشدة ابن مرقيه بالاترية 
مرتبه نبوت است كه بالاتر از آن مرتبه ربوبيت است و مبدأ ديكر مخلوقات از مراتب جزئيه آن حقيقت مى باشد كه در عرض 
مرتبه آن حضرت بوده و مبدأ موجودات از خدا و بازكشت همه به خداى تعالى است و او در همه موجودات بدون واسطه 
مو ثر ات 

وآيه زير براين مطلب دلالت دارد: (إِنّما أَنتَ مُنْذْرٌ)60). و نيز قول حق تعالى: «إنّما أَنتَ منَّكُ)(0) و نيز قول حق تعالى: «إنّكك 
ا تَدى مَنْ أَخبئت وَلَكنَّ الل يدى مَنْ يَاءُ وَهوَ أَعْلمُ بالْمُهَْدِينَ “(ع) و نيز كفتار حق تعالى: «إنْ تَحْرِصٌ عَلى هُداهُمْ فَإِنَّ لله 
لا يهْدِى مَنْ يضِلٌ وما لَهُمْ مِنْ ناصِرِينَ)(/9) و كفتار حق تعالى: دوّما أَكْثْرُ الناس وَلَوْ حَرَضْت بِمُؤْينِينَ؛(ه) و نيز آياتى ديكر كه 
دلالمت دارند كه شأن آن حضرت بشارت وانذار است و وظيفه وى رساندن خلق به حقيقت ايمان نيست بر مطلوب دلالت 


دارند. 


و نيز خداى تعالى فرمود: «وَإِنْ كان كبرَ عَلّيكك إِعْراضهُمْ فَِنِ اسْتَطغت أنْ تَتتَغى نَفَقاً فى الأزض أ سُلَماً فى السّماء كَتَأْتِيهُمْ بآبه 


وَلَوْ شآء اللهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَى الهُدى قلا تَكونٌ مِنّ الجاهِلِينَ(9). 
ص 9/٠:‏ 


.18 و‎ ١7 سوره نجمء آيات‎ .٠١7--١ 

؟-8١٠.‏ توحيدء» ص 7287#, باب الرّد على الثنويه و الزنادقه. 
.1١9 -1"‏ تفسير قمى» ج 7 ص 0170 سوره نجم. 

ع .11١١‏ سوره رعدء آيه لا. 

ه- .١١١‏ سوره غاشيه؛ آيه .5١‏ 

.49 سوره قصصء آيه‎ .1١١-8 

/-117. سوره نحلء آيه /1”. 

.1٠١* سوره يوسفطء آيه‎ .١١5- 


.١116 -64‏ سوره انعام» ايه 60 


وقول حق تعالى: «وَما كنْتٌ لَدَيِهمْ إِذْ يلَقَونَ أقْلامَهُمْ أيهُمْ يكفل مَرِيم وما كنْتٌ لَدَيهِمْ إِذْ يحْتَصِمُونَ(1). 
و قول حق تعالى: «وّما كنْتَ بجانب العَْبى إِذْ قَصَّينا إلى مُوسَى الأهْرَ وما كنت مِنَّ الشَّاهِدِينَ(5). 
وقول حق تعالى: «وَما كنْتٌ ثاوياً فى أهل مَدْينَ تلو عَلَيِهِمْ آياتنا وَلَكنا كنا مُوْسِلِينَ(8) 


وقول حق تعالى: «وّما كنت بجانب الطور إذ نادّينا وَلكنْ رَحْمَهٌ مِنْ رَبك لتَنَذْرَ قؤْما ما أَتاهُم مِنْ نَذِير مِنْ قياكك لَعَلَهُمْ 
يتَذَكرُونَ(6). 


اين آيات بر غيبت خلق از مرتبه يبامبرصلى الله عليه وآله ما دارد» اكر آنها جزيى از عالم وى بودند بايد به كونه اى باشند كه 


او در آنها مؤثر باشد. 


00 تاق كد قاد اق ابداسظة دقل له الك انيقي فعا ولا ض وَأ إَِا ما شاء الله وو 
كنت أغلم القت لا سككتوث من الخير وما مشت الشوء إِنْ م َذِيرٌ وَبَيِْيرٌ ْم يؤْمِنُونَا() و فرمود: شلكو نما نت مذ كر 


لَسْتٌ عَلَيِمْ بمُصَيطر)(2) و نيز فرمود: اقل ى لا أذلك لكم ١‏ دا ولة قدا 


در تحليل طينت 


و بسيارى از اخبار دلالت دارند بر اين كه طينت محمدصلى الله عليه وآله و آل وى و طينت شيعيان ايشان يكى هستند و طينت 


ايشان از اعلاى آن و طينت شيعه ايشان از اسفل آن خلق شده اند اين روايات به حد تواتر مى رسد. 
وازآن جمله: روايت بصائر(8) به اسناد خود به جابر جعفى است وى كفت: با محمد بن 
ص :4 


.1١18-١‏ سوره آل عمرانء آيه ع6. 
؟-/7١1.‏ سوره قصصء آيه 68. 
-118. سوره قصصء آيه 62. 
-114. سوره قصصء آيه ع6. 

ه- .1٠١‏ سوره اعراف» آيه /18. 
.١١١-5‏ سوره غاشيه. آيات 51١‏ و15. 
/ا- 177. سوره جنء آيه .3١‏ 


175-8. بحارالانوار. ج 6" ص زدلة باب بدء ارواحهم و انوارهم و طينتهم. 


على عليهما السلام بودم» فرمود: اى جابر ما و دوستان ما از يكك طينت سييد ياكيزه از اعلى عليبن خلق شده ايم ما از بالاى آن 
و دوستداران ما از يائين آن آفريده شده اند... وقتى روز قيامت شود قسمت بالا به يائين متوجه شود و در قيامت ما دست به 
دامن بيامبرمان مى زيم و ييروان ما دست به دامن ما خواهند شدء يس رأى تو در اين كه خداى تعالى يبامبر و ذريه او را به 
كجا مى برد جيست؟ و خدا هر كجا ايشان را ببرد ذريه و دوستان آنها نيز به همان صوب روانه خواهند شد» يس جابر دست بر 


دست زد و كفت به خداى كعبه قسم ما هم وارد شديم). 


ونيزاز وى(1١)‏ به اسنادش به ابوجعفرعليه السلام و ابوعبداللّهِ عليه السلام روايت شده كه به آن حضرت فرمود: خدا حضرت 
محمدصلى الله عليه وآله را از طينتى كه از جوهره اى تحت عرش بود خلق كرده استء از طينت آن حضرت تراوشى حاصل 
شد زوه واظينت اهيرالموسيق وا اق تراوش طحت رسول خداصضتن الله عليه وآله افرين و ليت امير السزمنية تراوشى واشكه اق 
تراوش آن طبنت :مها راخاق كرد و طينت ما تراوشى داشت وطييت شيعيان ما وا از تراوش طينث ما لق كرةء لذا دل هائ 
ايشان بهاسوى ها كراشن .دارة ودل ها ما به سوى انشاق فيل ذارة همان كوته كه يدن به فرزتد ميل دارد ونها برائ:ايشان 


و شما با انديشه دراين دو خبر شريف شكى نخواهيد داشت كه مراد از آن دو روايت به سان ديكر روايات آن باب» خلق اهل 
بيت و شيعه ايشان از يكك طينت است و آن طينت از عليين است جز اينكه ايشان از ياكيزه آن و شيعه ايشان از يايين تراز آن 
خلق شده اند» يس شيعه ايشان كرجه از نظر فضيلت و شرافت طينت در طول ايشان هستند ولكن ايشان از حيث تأثر از خداى 
- تباركك و تعالى - در عرض آنها هستند كه همه بدون واسطه از خدا متأثرند» زيرا طينت بالا و يايين هر كدام تجلى جدا و 


يوم عليحده اى براى خداوند تعالى هستند و خداى تعالى در هر روز در كارى است. 
در خلقت عقل 


و در بحار(2) ازعلل الشرايع به اسناد قوى از على بن ابى طالب عليه السلام روايت كرده كه از ييامبر سؤال شد: خداى تعالى 


عقل رااز جه جيز خلق كرده استء فرمود: از فرشته اى كه داراى سرهاى 
ص:١٠7‏ 


.138-١‏ بحارالانوار» ج ص ”7 باب 2 بدء خلقه و ماجرى. 


؟- 1758. بحارالانوار؛ ج ١‏ ص 44. باب حقيقه العقل و كيفيته. 


به عدد خلايق از ازل تا ابد بود و براى هر سر صورتى و براى هر آدمى سرى از سرهاى عقل بود او را خلق كرد و بر روى سر 
هر يكك اسم آن انسان نوشته شده و بر هر صورتى برده اى افكنده كه يرده از روى آن صورت برداشته نمى شود, مكر اين كه 
آن فرزند متولد شود وبه حد مردان ويا زنان برسدء يس وقتى بالغ شدء آن يرده برداشته مى شود يس در قلب اين انسان 
نورى واقع مى كردد كه فريضه و سنت و خوب و بد را برمى دارد» آ كاه باشيد كه نسبت عقل به دل جراغ در وسط خانه 


است. 


يس مراد از فرشته اى كه مبدأ عقل است عالم تميز معلومات از عوالم الهيه از مراتب اسمى كه عالم مفاتيح است مى باشد مراد 
از سرها مراتب معلوماتى است كه به عدد سرهاى خلا-يق مى باشد و مراد از صورت ها عالم وجود معلومات به طور كليت 
اميك رهزا انم مكوب بن 1ن وجوه عرقي الله سي انك وماد ال سعر و بوشن الكنيم ير أن ار كان هار كانه اسكاو 
مراد از كشف ستر و برداشت آن يرده كسترش و بسط آن اركان و اعمال آن در انسان استء در اين باره مطالبى كه در شرح 
حديث حدوث اسماء در آخر شرح قول آن حضرت در «موضع الرساله» به خواست خدا خواهد آمد كه باعث بصيرت بيشتر 


مي شوك 
تذكراقى درباره عقل 
توجه به امورى درباره عقل لازم است: 


اول اين كه اككر سلاسل رعيت در طول سلسله ييامبر و وصى باشند بايد آنها در رعيت مؤثر باشند يس ايشان علت وجودى و 
بقابى هستندء بنابراين بعد از انتقال ولايت به ولى ديكر بايد جككونه انديشيد؟ آيا قوام معلومات وى باز به همان ولى اول است 
ويابه دوم؟ هر دو شق باطل استء زيرا معلول حقيقتى وراى علت و مباين با وى نيستء بلكه معلول شأنى از شؤون علت و 
مرتبه اى از مراتب وى مى باشد» جنان كه در جاى خود تحقيق شده است و مفروض اين است كه زمان انقضاى تصرف و نطق 
ولى اول به سر آمده و زمان سكوت وى رسيده؛ يس اككر او علت مادون باشد لازم مى آيد كه معلول ها بعد از سكوت و 
رجوع به مبدأ خويش فاسد و فانى شوند و امكان ندارد كه ايشان به ولى دوم متكى كردند» زيرا معلولات قبل از تصرف و 
نطقش موجود بوده و از مراتب و تنزلات ولى اولند كه شخصا با ولى دوم مباين است» يس امكان تاثر از ولى دوم را ندارد و 


الا لازم مى آيد كه هر جيزى از مباين با علت خود متأثر شود و اين مطلب محال است. 


ص: الا 


اكر كفته شو سلسله ولانت بعد ا.سكوت ولى ساق به ول لأحق واسعة من شرزة حتان كة:مفاد اخبار ييؤستكى وصيت أو 
آدم عليه السلام تا قيام روز قيامت است جنان كه عده اى توهم كرده اند. 


كويم: اولا مفاد اخبار بيوستككى وصيت خالى نبودن زمين از حجتى ظاهر و يوشيده است,. نه وللايت باطنه كه عبارت از تصرف 
تكوينى در خلق است. 


و ثانيا: ولايت به معنى ياد شده همانند ولايت نفس بر همه مراتب معنوى و اجزاى صورى شخص است كه وجود آنها متكى به 
نفس اسك ة"سان صو خبالية كه تا زهان توه هنما تحقق دازد يو مكامئ كه نظر خويقن :را از ان صون عمال بوذاريد 
نابود مى كردندء لذا اكر امكان داشته باشد كه بعد از سكوت و عدم كارآيى نفس خودتان صور خيالى خود را به ديكرى 
بسياريد. در اينجا نيز سبردن ولايت به دست ولى بعدى ممكن خواهد بودء زيرا همه تعينات و موجودات به سان صور خيالى 


ولى در عالم كلى اند و لذا اين ولى از ازل تا ابد يكى است. 


از جمله مطالبى كه بايد درباره عقل توجه كرد اين است كه مراتب ييامبر و وصى بلكه هر مرتبه اى كه داراى آثار ويزه باشد 
كه ظهور آن آثار تنها در آن مرتبه ممكن باشد مثل عالم جسمء آثار آن نمى تواند در عالم خاص خيال ظهور يابد» جنان كه 
آثار ويزه عالم خيالى نمى تواند در عالم وهم بروز يابد» آثار عوالم ديكر نيز در همان عالم مى تواند آشكار شود اكر سلسله 
هاى رعيت به مرتبه اى از مراتب بيامبر و ولى ختم شود ظهور آثار غير آن مرتبه براى آن رعيت ممكن نيستء مثلا اكر مبدأ 
ظهور آثار كسى خيال ييامبرصلى الله عليه وآله باشد. بايد آثار خيال وى در شخص يديد آيد ولى آثار عقلى و نفسى و وهمى 
و جسمانى از او ظهور نمى يابد و الا تناقض لازم مى آيد زيرا معلوم كرديد كه هركدام ازاين مراتب آثار و لوازمى دارند كه 
با ذوات آنها مناسبت دارد و امكان ندارد كه آن آثار در غير آن مرتبه بروز و ظهور يابد و لازمه ظهور آثار در غير آن مرتبه 
اين است كه جون لوازم ذاتيه آن در آنجا موجود است يس آن شى ء محقق مى شود و نيز نمى تواند محقّق كردد زيرا لوازم 
ذاتيه غير در آن مرتبه از تحقق براى آن شى ثابت شودء زيرا هركز لوازم آن مرتبه از آن مرتبه جدا نمى شودء بنابراين انسان ها 
بعد از ادراكات عقلى و غير آن بايد به مرتبه اى ويزه از مراتب ييامبر و وصى مستند باشند و در اين صورت بايد مدركات ويه 
آن مرتبه ويه كه مبدأ وجود آنهاست را ادراك نمايند و الا تناقض لازم آمده ويا تعدد مراتب برداشته شده و منعطل مى 
كردد در حالى كه تناقض و بطلان مراتب محالند. 


واز موارد ديكر اين است كه ذات خداى تعالى بر همه جا و بر همه جيز محيط است و 


ص :"لا 


لذا هيج مكانى از او خالى نيست و هيج جيزى به خدا نزديكك تراز هيج جيز ديكر نيست و نزديكى خدا به هر جيز همانند 
نزديكى اش به جيز ديكر استء زيرا خداى رحمان بر عرش قرار دارد و در ذات او تفاوت راه ندارد» ذات او علم و قدرت 
سمع و بصر است ضد و مثل ندارد» ولى كه او را از ذلت برهاند ندارد و هيج شأنى او را از شأن ديكر باز نمى دارد و هركز از 
جيزى كمكك نمى كيرد بلكه از همه اشيا بى نياز بوده و بين وى و معلومش واسطه اى نيست كه از ناحيه آن واسطه به معلوم 
دسترسى بيدا كند بلكه خود مى داند و خود مى شنود وخود مى بيند و ملكوت اشيا در دست اوست و بر همه اشيا قدرت 


دارد و بر همه محيط است و احدى همانند وى نيست. 


اكر سلسله هاى رعيت به ييامبرصلى الله عليه وآله و به ولى ختم كردد به ناجار يا رعيت از خدا جدا هستند و لذا از ييامبر و 
امام متأثر شده و از خدا متأثر نمى شوندء زيرا عوالم رعيت از خداى تعالى خالى اند» اين مبنا به طور قطع باطل است زيرا لازمه 
آن محدود بودن خدا در ذات و صفت است. يا اينكه خداى تعالى در رعيت حضور دارد ولى نه اين كه با رعيت امتزاج داشته 
باشدء لذا همه صفات خدا از قبيل علم و قدرت و بلكه خود ذات حق با رعيت هست و لذا خداوند غنى و بى نياز است و در 


اين ارتباط نيازى به احدى ندارد بنابراين او از همه تواناتر و نزديكك تر به رعيت است و اين مطلب مطلوب ماست. 


ديكر اينكه مطلب فوق كه عوالم ييامبرصلى الله عليه وآله و ولى عليه السلام در عرض عوالم رعيت است مبتنى بر اين است كه 
ايشان در عوالم تعينات بوده و مصاديق حقيقت نبوت مطلقه الهيه يعنى حقيقت محمديه كليه الهيه و ذكر مطلق و رحمت مطلقه 


در ب ركيرنده همه باشند. 


ولى اكر ايشان از مصاديق آن حقيقت نباشند بلكه خود حقيقت مطلقه ياد شده باشند و در اين صورت نسبت به مصاديق و 
تعينات خود حتى تعين محمدى در طول هستند» يس تعين اول مورد اشاره ما در مرتبه جهارم از مراتب حقيقت نبوت كه 
درباره اش كفتيم كه بايد آن رااز عوالم حق به شمار آوريم و نه از عوالم خلق» مرتبه اى است كه به عالم تميز معلومات مى 
رسدء عالم تميز هيج كونه اسم و رسمى ندارد» تنها محكوم به اين حكم است كه در عالم حق موجود استء لذا اين تعين اول 
صادر اول بوده و جامع همه مراتب نزول و صعود استء لذا مراتب نبوت و ولا-يت و غير آنها و نيز مرتبه كتاب و همه 
موجودات را واجد استء يعنى كتابى كه همه مضمرات با حروف آن آشكار مى شود و لذا يكك طرف آن به دست خداست 


يعنى طرفى كه در حقيقت نبوت مضمحل شده است. و طرف ديكر آن همان است كه در عالم تميز 


ص :"ا 


معلوفات واجد تعيثنات غير متثاهق شده اسث. يكى ان مضاديق ابن تعية محمدصاك الله غلية وآله اسك .و مصاديق ديكر آن 
ديكر خلايق هستند. 


و نيز همين طرف مثل اعلى است كه خداوند درباره آن فرمود: اوَمُوَ ا لد د الْحَلَقَ : ثم يعِيدٌةُ1(0)؛ اوست كه خلق را مى 
آفريند. آنكاه آنها را باز مى كرداند. . وفرمود: 2 المَكل الأغلى فى السّماواتٍ وَالأرض وَهْوَ العزيزٌ الحَكيمُ)50)؛ او داراى مثل 
اعلا در آسمان ها و زمين است واو تنها عزيز و حكيم است). 


اقسع كة ار كانون :زا اعنماك اللةاقرا كرض وتحالم اكت دن 1و امطري انهه رن هبيع خاطر آثار عه اقناء دن هيه حراتي عالم 
وجود از او به ظهور مى آيد واو وجهى به سوى حق تعالى داشته و وجهى به خلق دارد» به وجه نخست به او نبى مى كويند و 
به وجه دوم او را رسول نامند. يس جون تعين محمدى مثال اعلى و مصداق اتمٌ و نور ابهى و مرتبه اقصاى آن است كه بالاتر 
از آن مرتبه ربوبيت مى باشد لذا بايد جامع مراتب همه تعينات باشد به همين خاطر مرتبه شهادت بر خلق كه در آيه شريفه 
افَكَيفَ إذا جنا مِنْ كل مه هيد وَجِئْنا بك عَلى هِؤّلآءِ شَّهِيدأً:02؛ جكونه لى در آن هنكام كه شاهد همه امت ها را حاضر 


سازيم و تو را بر همه آنها شاهد آوريم). به آن اشاره شده براى آن حضرت ثابت شده است. 


و به اعتبار اين كه همه خلا-يق مرتبه جزيى آن حقيقت نبوى الهى اند كه محمد صلى الله عليه وآله مرتبه ات و مصداق جامع 
همه مراتب كلى و جزيى بوده و على الاطلاق مبدأ محمد صلى الله عليه وآله است لذا آن حضرت داراى مرتبه شفاعت مطلقه 
نسبت به همه خلايق است ولى د ديكران نين مرتبه ائ زا واجد نيسققد» هرثيه شفاعت مظلقه در آيه شريقه ؤير موود اشاره قرار 
كرفته است: «وَما أَرْسَلنَاكٌ إَِا وَحْمَة مه لِلعالمينَ؟()؛ ما تو را جز رحمت بر عالميان نفرستاده ايم). و نيز در آيه شريفه زير مورد 
اشاره واقع شده است: وَمُوَ بِالأكُقِ الأخلى ثم دَنى قَمَدَلى فَكانّ قاب قَوْسَ ين أَوْ أَذنى ()؛ او در افق اعلى قرار كرفت» آنكاه 


نزديكك شد و تدلى يافت» در اين تدلى به اندازه قاب قوس و يا نزديكك تر قرب يافت» شرح اين آيه شريفه قبلا بيان شد. 
ص : */ا 


-١‏ 178. سوره روم آيه 17؟. 
1717-7. سوره رومء آيه 17؟. 
-178. سوره نساءء آيه .6١‏ 
1759. سوره انبياء» آيه .٠١/‏ 


- . سوره نجم» آيات 9 -7. 


مضع الا 
مضع الَاه 
مراد از «موضع» محل است و مراد از رسالت با بيان فوق روشن شد كه همان وجه حقيقت به سوى مردم است». يس رسالت 


عبارت از تبليغ حقايقى است كه از حق تعالى استفاده كرده و آنها را بر مردم نثار مى كندء رسالت در عالم شهادت سه مقام 
دارد» جنان كه در عالم غيب سه مقام داشت. 


مقام اول: رسالت؛ همان طور كه آن حضرت در مقام غيب سه مقام داشتء مقام اول اين بود كه آن حقيقت وى در عالم 
صفات مضمحل مى شادء زيرا در اين مرتبه به متعلقات تعلق مى كرفت و ذات را به لحاظ آن عالم و غيره مى كفتند اين غيب 


اول بود. 


سه عالم اين حقيقت قابل اشاره نبود. 

مقامات سه كانه عالم شهادت 

اما مقامات سه كانه عالم شهادت عبارتند از: 

١‏ - مرتبه تميز در عالم تميز معلومات و مرتبه تعيين آن در عالم حق تعالى. 
"١‏ - مرتبه وجود كلى (سعى) حقيقت ياد شده. 

- مرتبه وجود نورى آن. 


اكنون معلوم شد كه رسالت در عالم شهادت سه موضع دارد و عوالم سه كانه فوق آن به دليل غيبى بودن از ادراكك به دور 


بوده و محجوبند, لذا به هيج كدام از اين عوالم غيبى نمى توان اطلاق موضع كرد يس مواضع رسالت سه موضع كرديد: 
١‏ - مرتبه تعين در عالم تميز معلومات كه منزلت آن همانند منزلت جنس براى عالم امكان در هر موجودى است. 

١‏ - موضوع دوم مرتبه وجود مطلق است كه به منزلت فضل آن مى باشد. 

- موضوع سوم مرتبه وجود نورى است كه منوّع آن مى باشد. 


١/0: ص‎ 


و رسول خداصلى الله عليه وآله اين ويزكى ها را ييدا كرده كه در هر سه عالم فنا ييدا كرده و به مرتبه «أو أدنى/(1) و مرتبه 
قرآنيت مطلقه رسيده استء اين ويزكى خاص وى بوده و حتى نسبت به اهل بيت خود نيز جنين استء به همين خاطر آن 
حضرت از يرورد كارش خواست تا تحير وى را بيشتر كند به اينكه به مرتبه اى خاص برسد. مراد از تحير مرتبه امامت عامه و 
ولايت مطلقه حتى نسبت به اهل بيت طاهر اوست. يس مرتبه آن حضرت مرتبه قرآن به طور مطلق مى باشد و مرتبه اهل بيت 
آن حضرت عليهم السلام مرتبه فرقان به طور مطلق استء يعنى مرتبه ايشان فرقان عالم وجوب از عالم امكان و فرقان عوالم 
امكان از يكديكر است و اين معنى همان كلمه اى است كه در اذن دخول زيارت امير المؤمنين عليه السلام موجود است كه 
كنع من ولاك «الساام على وسؤل الله أمين اللدضلى وسية وعزائي أمره والتخاقم الما منيق بوالقا لما اسقيل والمهيمن على 
ذلك كله؛ سلام بر رسول خداصاى الله عليه وآله امين خخدا بر وحى وامر محكم الهى بادء كسى كه يايان بخش بيامبران 


كذشته و شروع كننده آنجه كه مى آيد و شاهد بر همه آنهاست). 


«عزائم امور» در عالم خلق و مرتبه وجوب در خلق عبارت از مرتبه اى است كه براى بقا خلق شده و نه براى فنا و اين مرتبه 


كر كوك كس هذ زرة و ويك ]لله سق كه هر كز فاق كم كردن رمعل هسه افاتى التوكل: 
در اركان مراتب سه كانه 


دكر اينكه هر يكك از مراتب سه كانه بايد جهار ركن داشته باشدء اين اركان بر يا دارنده عالم امكان هستند و سياست همه 
عوالم امكان بر اين اركان استوار استء آنها عبارتند از موت و حيات و علم مربوط به تدبير امور عوالم امكانى و قدرت بر همه 
امورى كه هستى عوالم امكانى بر آن مبتنى است مثل ارزاق» مظاهر كلى اين اركان جهار كانه عبار تند از عزرائيل» اسرافيل» 
جبرائيل و ميكائيل. 


اين اركان نيز در تدبير عوالم امكانى به هفت امر نيازمندند: مشيت» اراده» قدرء قضاءء اذن» كتاب و اجل. حديث امام صادق 


عليه السلام بر اين مطلب دلالت دارد: كافى(7) به اسناد خود به حزير بن 
ص ٠/2:‏ 


01 لوسرره جو بد 

1- 175. بحارالانوار» ج 1ق ص 58؛ باب جهار زيارته صلى الله عليه وآله و عبارت صحيح اين است: السلام من الله على 
محمد زسول الله امين اللّه على وحية و رسالاته وعزاقم امره و معدن الوحى و التتريل و الخاتم... 

1. كافى» ج ١‏ ص 154 باب فى انه لايكون شى ء فى السماء. 


عبد الله و عبد الله بن مسكان با همديكر از ابى عبد الله عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: «لا يكون شىء 
فى الأرضن ولاقن السماء إلا بهذه الخصال السبع: بمشيه وإراده وقدر وقضاء وإذن وكتاب وأجلء فمن زعم أنّه يقدر على نفس 
واحده فقد كفر؛ هيج جيز در زمين و آسمان نيست مكر اينكه به اين هفت خصال مبتنى است: مشيت. اراده؛ قدرء قضاء اذن» 
كتاب و اجل» هر كس كمان برد كه مى تواند يكك نفس بكشدء كفر به خداوند ورزيده است). 


همين روايت را على بن ابراهيم با همين اسناد نقل كرده و نيز على بن ابراهيم به اسنادش به ابو الحسن موسى بن جعفرعليهما 
السلام آن را نقل نموده است كه فرمود: «هيج جيز در آسمان ها و زمين وجود نمى يابد مككر به هفت جيز: قضاء قدر, اراده» 
مشيت» كتاب و اجل» هر كس غير اين را كمان كند بر خداوند دروغ بسته ويا بر خداوند - عَرُوجِلٌ - رد كرده است»). 


در علم خداى تعالى 


و در كافى(1١)‏ از عالم عليه السلام يرسيدند كه: علم خداوند جكونه است؟ فرمود: «علم وشآء وقدر وقضى وأمضىء فأمضى ما 
قضى وقضى ما قدّر وقدّر ما أراد» فبعلمه كانت المشيه وبمشيته كانت الإراده وبإرادته كان التقدير وبتقديره كان القضاء 
وبقضآئه كان الإمضاءء والعلم مقدم على المشيه والمشيه ثانيه والإراده ثالثه والتقدير واقع على القضآء بالإمضاءء فللّه تباركك 
وتعالى البداء فيما علم متى شآء» و حديث را ادامه داد تا اينكه فرمود: «فبالعلم علم الأشيآء قبل كونهاء وبالمشيه عرف صفاتها 
وحدودها وإنشائها قبل إظهارهاء وبالإراده ميز أنفسها فى ألوانها وصفاتهاء وبالتقدير قدّر أقواتها وعرف أوّلها وآخرهاء وبالقضاء 
أبان للناس أماكنها ودلّها عليهاء وبالإمضاء شرح عللها وأبان أمرهاء وذلكك تقدير العزيز الحكيم؛ خداوند دانست و خواست و 
اراده كرد و اندازه كرفت و حكم وقضايش جارى شد و امضاى آن كرد و آنجه را تقدير كرد بر آن قضايش جارى كرديد و 
آنجه اراده كرد اندازه و قدر به آن تعلق كرفت سيس به علمش مشيت يديد آمد و به مشيت وى اراده حاصل شد و به واسطه 
اراده اش تقدير يديد آمد و به تقديرش قضا يديدار شد و به قضايش امضا تعلق كرفت و علم بر مشيت مقدم است و مشيت در 
مقام دوم قرار دارد و اراده در رتبه سوم است و تقدير بر آنجه قضا تعلق كرفت تعلق مى كيرد, به اين كه آن را امضاء مى 


كندء يس خداى تباركك و تعالى داراى بداء در آنجه مى داند مى باشد كه هر كاه بخواهد آن را 
ص :الا 


-١‏ 17. در كافى يافت نشد بلكه حديث در توحيد صدوق» ص ع””, باب 85 البداء موجود است. 


اعمال مى نمايد. در ادامه فرمود: يس اشياء را مرتبه قبل از تحقق به واسطه علم فهميد و به واسطه مشيت صفات و حدود اشياء 
را دانست و آنها را قبل از اظهار انشاء كرد و به واسطه اراده ذات و رنكك ها و صفات هريكك رااز همديكر جدا كرد و به 
واسطه تقدير اقوات اشياء را اندازه كرفت و اول و آخر آنها را دانست و به واسطه قضا اماكن اشيا را براى مردم آشكار ساخت 
و مردم را بدان راهنمايى كرد و به واسطه امضا علل آنها را باز كرد و حقيقت آنها را آشكار نمود واين تقدير عزيز حكيم 


است!!). 


اخبار ياد شده در ترتيب عوالم با همديكر اختلااف دارند ولى روايت اخير شارح آن دو روايت اول است» زيرا دراين دو 
روايت مراد از كتاب معرفى شده و روشن كرديده كه مراد از كتاب علم است و مراد از اذن امضاء و مراد از اجل عالم اعيان و 
عالم فعليت تامه و ظهور حقايق بالقوه استء جنان جه خداى تعالى فرمود: «لكل أجل كِتّابٌ). 

يس اين امور در صورتى مى تواند داراى آثار باشند كه در آن اركان نيروى بسط و كسترش اين امور بوده و بتوانند آنها را 


قبض و حفظ نمايند لذا به سه اسم ديكر نيز نيازمنديم تا مقصود برآورده شودء يس مجموع اين امور ده امر مى باشد. 
در بيادذه شدن اسماء در عوالم و معناى ماه هاى سال 


و جون محدوده بياده شدن كارهاى اين اسماء سه عالم دنيا و برزخ و آخرت است و به عبارت ديكر عالم طبع و عالم خيال و 
عالم نفوذ محدوده اعمال اين اسماست يس «ه اسم ياد شده در اين سه عالم خوب مى كردد و حاصل ضرب سى اسم است 
لذا هر يكك از آن جهار ركن ياد شده بايد سى اسم مزبور را براى انجام افعال خاص خود داشته باشند تا بتوانند به عوالم امكان 
تنزل يابند و لذا شؤون اين اركان دوازده كانه كه عالم بر آنها استوار است به سيصد و شصت ثأن به تعداد روزهاى سال مى 
رسد يس سال رسول خداصلى الله عليه وآله و ماه ها امامان عليهم السلام و روزها ملائكه موكل مى باشند, ملائكه در فرمان 
يشان بوده و امور ايشان را اجراء مى نمايند» لذا خداى تعالى فرمود: «إنَّ عدَّهَ الشهُورِ عِنْدَ الله اننا عَشَّرَ شَّ هرا فى كتاب الل يوم 
خَلقٌ الكنفاوات وَالأَوْض مها أَرْبعَدٌ حَوْمٌ ذلك الدَّينٌ القَيع َلا نَظلِمُوا فيه أنْقم كم .؛ تعداد ماه ها به نزد خداوند در 
كتاب خخدا دوازده ماه استء آنكاه كه آسمان ها و زمين را خلق مى كرده است از آنها جهار ماه حرام استء اين دين استوار 


است يس در آنها بر خويشتن ستم روا نداريد). 


ص ://ا 


.١1 7350-١‏ سوره توبه» ابه ماده 


محمد بن ابراهيم نعمانى(١)‏ به اسناد خود به ابوحمزه ثمالى روايت كرده و كفت: «كنت عند أبى جعفر محمد بن على 
اريمك ليناد اللدز ار ورور كان سما ةين لى: يا أباحمزه! بن النحوم والذى انتيل اعد اللداقيام #المناء قي كد 
قيها الرك لفى اللورزهوي افر وين لاسن ثم قال: بأبى وأمَى المسمّى باسمى والمكنّى بكنيتى السابع من بعدى, بأبى من 

بعلا الأرن قبطا وعدلاً كما علقت 'ظلماً عورا لم قال: يا" أباتحمره! بين أذ ركه اقلم يلم له خاسل الفحمك وعلى ومن لوا يننقم 
فقد حرّم اللّه عليه الجنه ومأواه النار وبئس مثوى الظالمين؛ من در نزد ابوجعفر محمد بن على باقرعليه السلام بودم به هنكامى 
كه مردم يراكنده شدندء به من فرمود: اى ابو حمزه! اين امر حتمى است كه هركز به نزد خمدا د كركون نمى يذيرد و آن اين 
است كه قائم ما قيام مى كندء و هر كس در آنجه من مى كويم شكك و شبهه نمايد با حالت كفر با خداوند روبرو مى شود 
آنكاه فرمود: يدرم و مادرم فداى كسى باد كه نامش نام من و كنيه او كنيه من استء هفتمين امام بعد از من استء يدرم فداى 
كسى باد كه زمين را ير از عدل وداد مى كندء جنان كه از ستم و ظلم ير شده بودء آنككاه فرمود: اى ابا حمزه! هر كس آن 
حضرت را دريابد ولى تسليم وى نكردد» تسليم محمد و على عليهما السلام نشده است و هر كس تسليم نككردد خداوند براو 
بهشت را حرام مى كرداند و جايكاهش دوزخ است و جايكاه بدى براى ستمككران است».(1) 


حيطا لله ]ل اق الوقن طرو راقن كرتو ورعضاة عر راقن كسماق كه خداوكد اتيار ا حذا بك تموده ود أقات بكو كرد 
سخن خخداى تعالى در قرآن كريم است كه فرمود: إنَّ عَِدَّةَ الشّهُورِ عِنْدَ الله اننا عََّرَ شَّهْراً فى كتاب الله يوم حَلَقّ الشّماوات 
وَالأَرْض مِنْها أرْبعةٌ حُرْمٌ ذلك الذَّينٌ القَيمُ قلا تَظْلِمُوا فيهنّ أَنفْس كم وَقاتِلوا الْمُشْركِينَ كاف كما يقاتلوتك كافَهٌ وَاعْلَمُوا أنَّ الله 
مَعَ الْمْتَقِينَ.000 

ماه ها عبارتند از: محرم و صفر و ربيع و ديكر ماه ها و ماه هاى حرام عبارتند از: رجب و ذوالقعده و ذوالحجه و محرم. دين 
استوار نمى تواند شناخت اين ماه ها باشد (جنان كه در آيه شريفه معرفت شهور را دين قيم خوانده است) زيرا جهودان و 
مسيحيان و مجوسيان و ديكر ملت ها و مردم ديكر از ميخالف و موافق أ ين ماه ها را مى شناسند و نام هاى آن را مى دانند؛ 


كرابم فابف كرا فاو ماوعا باشق 
بنابراين مراد امامان قائم به دين خداوندند» مراد از ماه محرم امير المؤمنين على عليه السلام است» 
ص :هلا 


1302-١‏ بحارالانوار» ج 3 ص وال باب 2 نصوص الباقرعليه السلام. 
؟-/1777. به ادامه حديث در غيبت نعمانى» ص 88 مراجعه كنيد. 


بوك 3 . سوره توبه» ابه ماده 


زيرا خداوند آن را از اسم «العلى» مشتق كرده؛ جنان كه اسم رسول خداصلى الله عليه وآله را از محمود مشتق كرده است همين 
طور نام سه تن از فرزندان آن حضرت همانند آن حضرت است و آنها عبارتند از: على بن الحسين و على بن موسى و على بن 


محمدعليهم السلام؛ بنابراين اين اسم كه از اسم خداى - عرَّوجِلٌ - مشتق شده استء به آن حضرت حرمت بيدا كرده است. 


وال شهائ قتدية استافان يه داروه ون كر ووااية شاه اميق كه "كنس ردعلت هل ان عينف |للدشيقر يور حسف العنناءق 
عليه السلام بين مدينه - وساق الحديث إلى أن قال: - فقال: يا داوود! لقد ذهبت بكك المذاهبء ثم نادى يا سماعه بن مهران! 
اثتنى بسله الرطب فأتاه بسلّه فيها رطب فتناول منها رطبه فأكلها واستخرج النواه من فيه فغرسها فى الأ-رضء ففلقت وانبتت 
واطلعت وأعذقت» فضرب بيده إلى بسره من عذق فشقّها واستخرج منها رقا أبيض ففضّه ودفعه إلى وقال: اقرأه! فقرأته إذاً فيه 
سطران» السطر الأموّل: لا إله ِلَا الله محمد رسول اللّه. والثانى: «إنَّ ده الشّهُورِ عِنْدَ الل الَاعَظَرَ هرا فى كتاب اللِّ يو حَلقَ 
العماوات وَالأْوْضٌ ينها أَنَْعَة حَرمٌ ذلك الدّينٌ القَيم...'4012 أمير المؤمنين على بن أبى طالب الحسن بن على؛ الحسين بن 
على؛ على بن الحسينء محمّرد بن على» جعفر بن محم د» موسى بن جعفرء على بن موسىء محمد بن على؛ على بن محمّرد. 
الحسن بن على: الخلف الحيجه. ثم قال: يا داود! أ تدرى متى كتب هذا فى هذا؟ قلت: الله أعلم ورسوله وأنتم. فقال: قبل أن 
يخلق الله آدم بألفى عام؛ بر ابوعبداللّه جعفر بن محمد صادق عليه السلام در مدينه وارد شدمء - تااين كه كفت: - آن 
حضرت فرمود: اى داود! راه هاى شكك و ترديد در تو راه يافت» اى سماعه بن مهران! آن سبد رطب را بياور» وى سبدى كه 
در آن خرماى تازه بودء به نزد آن حضرت آوردء آن حضرت آن رطب را ميل فرمود وهسته رااز دهانش بيرون آورد و آن را 
در زمين كاشتء زمين شكافت و نهال نخل روييد و شكوفه كرد و بار آورد وآن حضرت بسرى (نوعى از خرماى نارس) را از 
شاخه اى جيد و آن را شكافت واز آن صفحه اى سفيد بيرون آورد و آن را باز كرد و به من داد وفرمود: آن را بخوان» من 
آن را داراى دو سطر يافتم و خواندم. در سطر اول نوشته بود: لا إله إِلَا اللّه محمد رسول اللّه. در سطر دوم آيه شريفه (إنَّ عِدَّه 
الشُّور...» امير المؤمنين على بن ابى طالب ... تا الخلف الحيّبه حضرت مهدى - عليهم السلام - نوشته بودء آنكاه فرمود: الى 
داود! آيا مى دانى از جه هنكام اين نوشته شده است؟ ياسخ دادم: خدا و رسولش و شما اهل بيت داناتريد. فرمود: قبل از اين 


كه خداوند آدم را بيافريند به دو هزار سال). 
ص:١٠/‏ 


,.١! 35-١‏ بحارالانوار» ج 3 ص دكرة باب 34 ماورد من النصوص عن الصادق عليه السلام. 


؟--8:6ل, سوره توبه» ابه ماده 


روايت فوق را جناب شيخ مفيد رحمه الله در كتاب غيبت(1١)‏ روايت فرموده است. 


و نيز به اسناد مفيد (7) به زياد قندى روايت كرده كه وى كفت: از ابوابراهيم موسى بن جعفر بن محمدعليهم السلام شنيدم كه 
مى فرمود: (إنّ الله خلق بينا من نور وجعل قوامه أربعه أركان كتب عليها: سبحان الله والحمد للّهء ثم خلق من أربعه أربعه ومن 
الأربعه أربعهء ثم قال - عرٌوجِلٌ - إن عدّه الشهور عثد الله اثنا عشر شهراً؛ خداى تعالى خانه اى از نور بنا نهاد وبايه هاى آن را 
عوان حي قراو داهن ]نا ترفك فاق الس الحمك لماه انكاه إن الشعموان راتد نميا رمه و :اق نايا بها عكر اقرية 


آنكاه خداى - عرّوجِلٌ - فرمود: تعداد ماه ها به نزد نخداوئد دوازده ماه اسث). 


شيخ در كتاب غيبت (0)(سند را حذف كرديم) به جابر جعفى روايت كرده است كه كفت: از ابوجعفرعليه السلام از تأويل 
كو عاق سعز ول جا برسديدمة أقرمو د إن عله الشسهوو طن الله اهاعشر شهرا فى كنات الله يوم عاق السسواك والارض: 
منها أربعه حرم ذلكك الدين القيم فلا تظلموا فيهنَ أنفسكم. فتنفس سيدى الصعداءء ثمٌ قال: يا جابر! أمّا السنه فهى جدّى رسول 
اللّه وشهورها اثنا عشر شهراً فهو أمير المؤمنين إلى وإلى ابنى جعفر وابنه موسى وابنه على وإلى ابنه الحسن وإلى ابنه الهادى 
المهدى اثنا عشرء إماماً حجج الله على خلقه وأمنائه على وحيه وعلمه والأمربعه الحرم الذين هم الدين القيم؛ أربعه منهم 
يخرجون باسم واحد على أمير المؤمنين وأبى على بن الحسين وعلى بن موسى وعلى بن محمد فالإقرار بهؤلاء هو الدين القيم 
فلا تظلموا فيهنَ أنفسكم أى قولوا بهم جميعا تهتدوا از آن حضرت از تأويل آيه ان عده الشهور... انفسكم يرسيدم» حضرت 
ابس نرق كقدقة ل لزموةة افد حار مراع ل انا لفون ا سنك الله شلية و اله سكم هب سال عدد مح روتتر لقعا بو اه طاقن 
آن دوازده ماهند» يس اميرالمؤمنين تا ديكران تا برسد به فرزندم جعفر و فرزندش موسى و فرزندش على و برسد به فرزندش 
حسن و فرزندش هادى مهدى كه مجموعا دوازده امامند و ايشان حجت هاى خداوند بر مردمند» و امين هاى خدا بر وحى و 
علم خدايند» و جهار ماه حرام همانا دين استوار الهى اند جهار تن از ايشان به اسم على هستند؛ امي رالمؤمنين على و يدرم على 
بن الحسين و على بن موسى و على بن محمدء يس اقرار به اين عده همان دين قيم و استوار استه بنابراين درباره ايشان به 


خويشتن ستم روا مداريد يعنى اكر به همه ايشان قائل شويد در اين صورت هدايت خواهيد يافت). 
ص:١١م/‏ 
11١‏ غيبث لعماتن » مفيد؛ ضن ان بان 46 ها ووى فى أن الاثمه اننا عشر: 


؟--12:5, منبع سابق» ص //. 


15377. غيبت» طوسى» ص 64» فى اخبار المعمرين من العرب و العجم. 


يس دانستيد كه هرجه در عالم امكان از عرش و كرسى و آنجه در آنهاست و موجودات بالاتر از آنها ازقلم و لوح محفوظ و 
الواح محو و اثبات و آسمان هاو آنجه در آنهاست و حقايق بالاتر و موجود مابين آنها و يايين تر و زمين ها با همه آنجه در 
آن و مابين آن و يايين آن واقع است شاخه هاى حقيقت محمديه و اهل بيت او هستند كه محمد و آل ياكش عليهم السلام 
ملاس اناكو ادن غالمتد: 


در اشتقاق اسماء 


روايت ديكر كه در كافى(١)‏ آمده جشم شما را روشن تر مى سازد. روايتى از على بن محمد از صالح بن حماد از حسين بن 
يزيداز حسن بن على بن ابى حمزه از ابراهيم عسر ان ابوعبذالله عليه السلام كافزسودهرإذ الله شارك وتمالى خلى سماد 
بالحروف غير متصوت وباللفظ غير منطق وبالشخص غير المجسد وبالتشبيه غير موصوف وباللون غير مصبوغ منفى عنه الأقطار 
مبعد عنه الحدود ومحجوب عنه حسٌ كل متوهّم مستتر غير مستور فجعله كلمه تامّه على أربعه أجزاء معاً ليس منها واحد قبل 
الآدخر فأظهر منها ثلاثه أسمآء لفاقه الخلق إليها وحجب واحد منها وهو الاسم المكنون المخزونء فهذه الأسمآء التى ظهرت: 
فالظاهر هو الله تبارك وتعالى وسكتر سبحانه لكلّ من هذه الأسمآء أربعه أركان فذلكك اثنا عشر ركناً ثم خلق لكلّ ركن منها 
ثلا-ثين اسماً فعلاً منسوباً إليها. فهو الرحمن الرحيم الملكك القدّوس الخالق البارئ المصوّر الحى القيوم لا تأخذه سنه ولا نوم» 
العليم الخبير البصير الحكيم العزيز الجتار المتكبر العلى العظيم المقتدر القادر السلام المؤمن المهيمن البارئ المنشئ البديع الرفيع 
الجليل الكريم الرزاق المحيى المميت الباعث الوارث. فهذه الأسمآء وما كان من الأسمآء الحسنى حتى تتم ثلاث مائه وستّين 
الأسمآء؛ فهى نسبه لهذه الأسماء و هذه الاسمآء الثلاثه أركان وحجب الاسم الواحد المكنون المخزون بهذه الأسماآء الثلاثه 
وذلك قوله تعالى: اقل اذْعُوا الله أو ادْحُوا الإنغين أبا ما تذقوا قله الأدماة العد ين :+ عتداق تبار كت و تعالى :أسماى وا أفريد 
كه از نظر حروف بى صدا واز نظر لفظ بدون تلفظ واز نظر شخص بدون جسد واز نظر تشبيه بدون هيج كونه وصفى واز 
نظر رنكك بى رنكك بودندء اين اسماء ابعاد و اقطار نداشته و حدود و اندازه براى آنها نبود واز احساسات توهم كننده ها 


محجوب بود و اسماء يوشيده اى كه يوشيده نبود» يس آن را كلمه تامه اى قرار داد كه جهار جزء 
ص:7/ 


,1588-١‏ كافى» ج ١‏ ص ,١١52‏ باب حدوث الاسماء. 


وركن توأمان داشت هيج كدام از آن اجزاء قبل از ديككرى نبود؛ از آن جهار, سه اسم را آشكار كرد, زيرا مردم به آنها 
نيازمند بودند و يكك اسم را يوشيده داشت و آن همين اسم مكنون مخزون است؛ يس اينها اسمايى هستند كه آشكار شدند و 
آن أسماة ظافن عناوسد ]3 الله و نار كك :و تعالى براى فريك از از السماء جهانركن قزاربداه جابرايق مجموع الدوازده 
اسم مى شود آنككاه براى ه ركدام از آن اركان سى اسم فعل منسوب به آن قرار داد» آن اسماء عبارتند از: الرحمن الرحيم... 
يس اين اسماء با اسماء حسنى ديكر كه مجموع آنها به سيصد و شصت اسم بالغ مى شوند نسبت اين اسماء هستندء و اين 
اسماء سه كانه اركانند و يكك اسم از آن اركان نيز محجوب و مكنون و مخزون استء كه حجاب آن اسم اين سه اسمند. لذا 


تزطوة كر كه ازنك وتنا بحم :را بخوانيد هر كدام را بخوانيد» وى داراى اسماء حسنى است». 


بعد از شرح حديث در كذشته مى توانيد اين روايت را نيز معنا كنيد و تطبيق نماييد؛ اكنون نيز مطلبى را تذكر مى دهم كه قبلا 
ياد نكرده بودم و آن اينكه؛ فرمود: «خلق اسماء... مستتر غير مستور» مراد همان است كه بيان كرديم كه هر موجود در حال 


ثبوت در عالم صفات به نحو اجمال از حقيقت نبوت بهره اى داشتء زيرا در آن عالم متصف به اين صفات بود. 


مراد از خلق اسماء نيز تنزيل از عالم اسم مستأثر به آن عالم استء و اطلاق اسم بر آن به اعتبار اين است كه از خخداى تعالى به 
وجود علمى اش خبر مى دهد و مراد از مستتر غير مستور (يوشيده اى كه نايوشيده است) اين است كه وى در مراتبى كه در 


و يوشيده بماند. 


مراد از اين كه فرمود: «خداوند آن را حكمت تامه قرار داد كه داراى جهار ركن توأمان است كه هيج يكك بر ديكر مقدم 
نيست» اين است كه خداى تعالى آن را تمام و كامل آفريده است و در عالم وجود به جيزى غير از خودش نيازمند نمى باشد. 
زيرا عالم امكان با همه مراتبش در او منطوى استء زيرا خداى تعالى مبادى همه شؤون خويش را در ايشان به وديعت 
كذاشت و اين كه جهار ركن براى آن قرار داد و مراد از جزء (و ركن) جزء حقيقى نيست,ء اوصافى كه براى آن ياد شده قرينه 
براين مطلب استء بلكه مراد اين است كه مجالى آن جهار هستند و مراد از اينكه توأمان هستند و با همديكر معيت دارند اين 
است كه نسبت آن اسم با آن جهار جزء يكى است و هيج كدام در تجلى واسطه ديكرى نيست» كرجه در تقدم و تأخر 


درجاتى كوناكون دارند» و مراد از اين كه سه اسم را آشكار كردء يعنى اين سه 


ص :"7/ 


اسم قابل اشاره اندء ولى آن واحد مكنون قابل اشاره نيست. 


اين كه فرمود: «فهذه الأسماء التى ظهرت» فهذه الاسماء مبتدا و التى خبر آن است. مراد از آن مرتبه معلوم بودن و مرتبه وجود 


اشاره در موطن عالم عليم و عالم را ندارد. 


اين كه فرمود: ظاهر از آن اسماء الله و تباركك و تعالى است؛ يعنى اين اسماء سه كانه كرجه قابليت اشاره دارند و اسم مكنون 
مخزون جنين قابليتى ندارد» جز اين كه اسم ظاهر به طور اطلاقى تنها «الله؛ است و اين كه فرمود: تباركك و تعالى باشندء اين 
دو را براى وصف خدا آورده نه اين كه مراد از اين سه اسم الله و تباركك و تعالى باشدء جنان كه برخى توهم كرده اند.(1) 


اين مطلب كه امام فرمود: يس اينها اسمايى اند كه ظاهر شده اند از اين سه اسم به جمع تعبير كرد» ولى دوباره از آنها به 
الفاظن كفدير قفو مذكر الاق من «طوا قتعي موده مسن تعيية «الالكور مطلوت ما داركه زيرا سوك «فالظاهر هن اللدضار كك 
و تعالى/10) و نيز بعد از آن فرمود: «فهو الرحمن الرحيم» كه در اينجا ضمير به «ما هو الظاهر» برمى كردد» كرجه احتمال مى 


رود كه ضمير در اين سخن وى «فهو الرحمن الرحيم» به اسم ياد شده در مرتبه اول بركردد. 


وابن كه فرهوة: يس ابتها سيق با اين اسهاء دارئد؛ يعتى يق آن اسماء سه كانة و همه موجودات ارتباطى يرقران اسشه و اين 
كه فرمود: اين سه اسم اركانند و يكك اسم مكنون مخزون را با اين اسماء سه كانه استتار و محجوب كرد مراد از اينكه اسماء 
سه كانه اركان او هستند اين نيست كه به آن در تأثير نيازمندندء بلكه مراد اين است كه بزركك تر از اين است كه خودش و به 


رامحجوب كرد تا صفت متعالى بودن خود را حفظ نمايد و الا خودش در يس يرده در تمام مراتب مؤثر است. 
در حقيقت نبوت 


اكنون كه مطالب ياد شده را دانستيد شكك نداريد كه در عالم وجود جز يكك جيز وجود ندارد و آن حقيقت نبوت است كه از 


آن در اخبار فراوان به نور ذات و نورى كه انوار از او نور 
ص :5/ 


-١‏ 160. همان طور كه قبلا تذكر داده ايم صحيح طبق سياق روايت اين است كه اين ها سه اسمند. 


؟- .١168‏ صحيح لا هو الله و تباركك و تعالى استء ليكن نسخ جابى طبق متعارف «واو» را انداخته اند. 


كرفته اند و يا در برخى به حقيقت محمديه تعبير شده استء مثل سخن مولى سيد العابدين در دعايى كه براى دفع حيله 
دشمنان فرمود: «اللّهِمَ إِنَى أتقرّب إليكك بالمحمديه الرفعيه والعلويه البيضاء وأتوجه إليكك بهما أن تعيذنى من شرّ كذا و 
كذا(1)؛ يروردكارا من به تو تقرب مى جويم به محمديت بلند مرتبه و علويت سفيد و روشن وبه سبب ايشان روى به تو مى 
آورم كه مرا از شر جنين و جنان نكنّه دارى». زيرا مراد از اول» اسمى است كه از محمدصلى الله عليه وآله مشتق كرده و مراد از 


دوم اسمى است كه از على عليه السلام مشتق نموده است. 


جنان كه در روايت ابو حمزه از ابو عبدالله عليه السلام بيان شده است(5) و همانند اين جمله در اخبار موجود است ودر هر 
موجودى آيه اى از آن وجود داردء بنابراين امام سجادعليه السلام به خداى تعالى به واسطه ايشان تقرب مى جويدء زيرا آن دو 
وا سوق كن ا عفدو تقو هيه الساة ها عدن امخوصم ره فيد وضلن وسشوابية خن در شقرماس أزاف اللمييدا 


بكم) خواهد آمد. 


حقيقت نبوت در وحدت جهار مرتبه دارد: وحدت ذات» وحدت صفتء وحدت فعل» وحدت اثر. اما درباره وحدت اثر مى 
ذاتينك كه عبد أهنة اسماءا حيبت كه وو غالم كاوق هنون موجوة آبنث الله مى باش و البعه همه ضور واه فردى و خواه 
تركيبى صور اسماء حسنى هستند» واين اسم نيز واحد مى باشد و آثار و صور كرجه فراوانند» لكن آنجه ظاهر است يكى 


است و آن اسم الله مى باشد. 


فعل نيز به اين دليل وحدت دارد كه عالم وجود كلى فعل جيزى است كه در نزد يرورد كار در عالم تميز معلومات و عالم 
امت نوكيه اندعو الع جرخا كس حال لاقي ذا تمن واقدي و طالع وجوه كتى كماع شمان حيو من باقنلا و أبن خالع 


وجود وحدث دارد. 


ودرباره وحدت صفت اينكه: آن جيزى كه به نزد خدا در عالم تميز معلومات و عالم مفاتيح معلوم است مصدر و منشاء همه 


صفات مى باشد و آن جيز وحدت دارد. 


اما درباره وحدت ذات اينكه: وى جيزى است كه در عوالم اسم عالم و عليم و علم و عالم اسم مستأثر فانى شده است و اين فنا 
ذاتى استء يعنى هركز محدوديتى ندارد تا با لفظ «اين» بدان اشاره شود و يا نظرى به آن معطوف كردد و هيج جيز حتى عدم 


ص :6/ 


١27/١‏ صحيفه سجاد به» ص لفرفة دعاى اخرة وكان من دعائه... 


.١ 28-1‏ بحارالانوار» ج 31 ص رذخة باب نصوص امام باقرعليه السلام. 


در حضور حقيقت نبوت و ولايت در همه 


از آن جه بيان كرديم نتيجه كرفته مى شود كه اكر حقيقت اشيا شناخته كردد و به وجودشان دست بيدا كنند و يرده از ذات 
آنها برداشته شود و نصيب آنها از حقيقت نبوت الهيه معلوم كردد جيزى از عالم غيب و شهادت و شؤون آنها را نمى يابند 
مكر اينكه خود آن حقيقت است و از حدود آن تجاوز نمى كردد و به عالم ديكرى نمى رسندء بنابراين خداى رب العالمين - 
عر امه متشا هديق 'أبتث كرق شتاععدمى شوة ا كه ابعدائ الشاى متخلوقات از اوسث؛ وقد در شتاعت واقعى اشباي 


غيب و شهادت به شئناخت حصه اى از نبوث مى رسد كه در اشيا به وديعت كذاشته شد. 


همين مطلب درباره وصى نيز مى آيد» جه اينكه با يرده برداشتن از حقايق اشيا حصه اى از وصى در آنها يافت مى شود ما اين 
مطلب را به خوبى در كتاب «عصاره الثقلين) روشن نموده و اركان آن را محكم كرده ايم و نيز به خواست خداى تعالى تحت 
الزن تله ار ؤيارات حافعة فى اراة الل بدء بكم) توضيح بيشترى خواهيم داد واز خداوند يارى و كمكك مى خواهم ولا حول 
ولا قوه الا باللّه. 


إن خا عق .8 2 
هَ مختلف الملائكه 
و 0 


آن حضرت دراين فقره از زيارت شريفه به مراتب سه كانه اى كه ائمه در عالم شهادت از موضع رسالت دارند اشاره كرد. 
مراد از «اختلااف ملاائكه» رفت و آمدهاى آنها در اين مراتب به معنى انشاء و برانكيختن هاى آنها در عالم شهادت است و 
اينكه بعد از فرود آمدن ملادئكه و استفاده از وجود آنها دوباره به مراتب معين خود بر مى كردندء لذا ائمه عليهم السلام به 
لحاظ اين كه تدبير عالم امكان مى نمايند و سياست شهرهاى نفوس را دارند در هر سال هفت ميقات با آنها دارند: يكى از 
مواقيت فرود ملائكه و استفاده از ايشان توسط ائمه عليهم السلام» شبهاى قدر است امور خلق با اجناس و فصول و انواعش در 
هريكك از شبهاى قدر در ائمه عليهم السلام 5شكار مى شود. 


اكر خواستى جنين بِكُو: امور از عالم تميز معلومات كه عالم كتاب است به عالم مشيت و عالم اراده و عالم قدر فرود مى آيد. 
آنككاه به عالم قضاء در شب هاى جمعه فرود مى آيدء در شب هاى جمعه ارواح ائمه عليهم السلام و امام حى عليه السلام به 


عرش ضعود فى كنده 1 نكاء با داش فراوان 


ص :2/ 


هبوط مى نمايند واكر جنين نبود معلومات ايشان يايان مى يافت و در اين باره رواياتى در كافى آمده؛ براى همين منظور باب 
متقلى كشوده شد ونان شد كه هن ابن شياها اموو به مرقيه قضاء مى رستد: 


فقراتى از دعاى كميل كه قرائثت آن در شب نيمه شعبان و شب هاى جمعه توصيه شده بر آن دلاللت دارد در آنجا فرمود: 
اقأسشلكف بالقدرء الى قذرنها وبالقضية الى محعيديا وكيا ءاخدانا از قر بقدرق كه اندرا كقدير كردى فضا زا كد 
حتمى و محكم كردى مى خواهم). 


ميقات جهارم و ينجم ائمه عليهم السلام با ملائكه در روزها و ساعاتى است كه اشيا در آن دو به مرتبه اذن و اجل رسيده است 
واخبارى دراد ين باره وارد شده كه در اين هنكام بر ابواب علوم ايشان افزوده مى كردد و در كافى(١)‏ درا ين باره بابى باز 


شكة اسنة: 


ميقات هفتم در اوقات تكون تدريجى اشياء و تحقق يكى يس از ديكرى آنهاست,. يس در اين مواقيت هفت كانه ملائكه در 
حال رفت و آمد وانككيزش هستند تا تكليف امام را در امور خودش و مردم بيان كنندء بلكه بخشى كه براى بيان تكليف در 
رعيت و امور مربوط به ايشان است به تدريج و آرام آرام به آنها ابلاغ مى شود آيا شما در درون و باطن خود نمى يابيد كه 


كس در هر حركت و سكون تو را براى انجام آن وادار مى كند و يا باز مى دارد؟! 


دليل آنجه بيان كرديم غير از اخبارى كه در خصوص هر يكك از مراتب هفت كانه آمده و ما بدان اشاره كرديم» اخبارى است 
كه درباره ابتداى خلقت آنها آمده من : هاه تربك كدص جرير! روايت را مرحوم مجلسى در بحار(؟) از كتاب 
رياض الجنان از انس بن مالكك نقل نموده است وى كفت: ابينا رسول الله صلّى صلوه و الفبرك ابتريحى بمحراي و بار فى 
تمامه. فقلنا: بأ وشرن :لها إقتر ايه أن ل رلنا هذه الآيه قوله تعالى: «أُولئِك مع الّذِينَ نمم الله لهم مِنَ النِينَ وَالصّديقِينَ 
والذوية] و وض النية قال الى على اشعلية وله أمَا النبيون فأناء وأمًا الصدّيقون فعلى بن أبى طالبء فأمًا الشهدآاء فعممى 
حمزه؛ وأمّا الصالحون فابنتى فاطمه وولداها الحسن والحسين. فنهض العئاس من زاويه المسجد إلى بين يديه وقال: يا رسول 
اللا ألست أنا وأنت وعلى وفاطمه والحسن والحسين من ينبوع واحد؟ قال: وما وراء ذلكك يا عماه؟! قال: لأنكك لم تذكرنى 


حين ذكرتهم ولم تشرفنى حين شرفتهم. 
فقال رسول اللّه: أمَا قولكك: أنا وأنك وعلى وفاطمه والحسن والحسين من ينبوع واحد» 
ص :// 
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فصدقت. ولكن خلقنا الله نحن حيث لا سمآء مبنيه ولا أرض مدحيه ولا-عرش ولا جنّه ولا نار كنا نسبّحه حين لا تسبيح» 
ونقدّسه حين لا تقديس. فلمًا أراد الله بدء الصنعه. فتق نورى فخلق منه العرشء فنور العرش من نورى ونورى من نور الله وأنا 


أفضل من العرش. 


أبى طالب أفضل من نور الملآئكه. 


واتليه الملل مي الما زات والاردن» 


ثم فتق نور الحسن فخلق منه الشمس والقمرء فنور الشمس والقمر من نور الحسن, ونور الحسن من نور الله والحسن أفضل من 


ثم فتق نور الخسيخ» فخلق مه الحنه والحؤر العين» قنور الجنه ونور حور العين من تور الحسين) وتو الحسين من تور اللهة 
والحسين أفضل من الجنه والحور العين. ثم إِنّ الله خلق الظلمه بالقدره فأرسلها فى سحائب البصرء فقال المالآئكه: سبوح قدّوس 
ربّنا عرفنا مذ هذه الأشباح ما رأينا سوءاً فبحرمتهم ألا كشفت ما نزل بناء فهنالكك خلق الله تعالى قناديل الرحمه وعلّقها على 


فقالت: إلهنا! لمن هذه الفضيله وهذه الأنوار؟ فقال: هذا نور أمتى فاطمه الزهراء؛ فلذلكك سميت أمتى الزهراء» لأنّ السموات 
والأرضين بنورها ظهرت وهى ابنه نييى وزوجه وصبى وحتجتى على خلقى, أشهدكم يا ملآئكتى! إِنّى قد جعلت ثواب تسبيحكم 
وتقديسكم لهذه المرأه وشيعتها إلى يوم القيامه. فعند ذلكك. نهض العباس إلى على بن أبى طالبء و قبل مابين عينيه وقال: يا 
على! لقد جعلك الله حيجه بالغه على العباد إلى يوم القيامه؛ يبامبر ما رسول خخدا صلى الله عليه وآله نماز صبح را به جا آورد. 
آنكاه به سان ماه شب جهارده در محراب قرار كرفت. يرسيديم: اى رسول خدا! اكر خواهى براى ما اين آيه: «أوليك اليم 
ايشان: با كسانى محشورند كه خداوند به آنها نعمت داده؛ يعنى ييامبران و صديقان و شهداء و صالحان» را تفسير فرماييد! 
ييامبر فرمود: مراد از يبامبران منم و مراد از صديقان على بن ابى طالب است و مراد از شهدا عمويم حمزه مى باشد و مراد از 
صالحان دخترم فاطمه و دو يسرش حسن و حسين هستند. عباس از كوشه مسجد برخاست و به نزد ييامبر آمد و ككفت: اى 
بيامبر خدا! آيا من و تو و على و فاطمه و حسن و حسين از يكك سرجشمه نيستيم؟ فرمود: مقصودت جيست؟ عباس كفت: اى 
سول خمد!! متكا كد ايشان راياد كردق) مرا باذ تكزدذى وادن زماتى كد ايشان را يدان شرافتث ها ياد كزدذى هرا شيرق 


ص :// 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اين كه كفتى من و تو و على و فاطمه و حسن و حسين از يكك سرجشمه هستيم» راست 
كفم لكن متاق تعالن ما زا بدهتكافي افزية كه استماق 'ننا تشلفو زميسى" تستردة كرد بده و عرش و نيقت و عي 
نبود» ما به هنكامى او را تسبيح مى كرديم كه هيج كس او را تسبيح نمى كرد و در زمانى او را تقديس مى كرديم كه هيج 
تقديسى انجام نمى كرفت» هنكامى كه خداوند خواست عالم را بيافريند» نور مرا شكافت و از آن عرش آفريد» يس نور عرش 


از نور من و نور من از نور خداست و من بهتر از عرش هستم. 


آنكاه نون ابئان طالت را شكافت واز أن فرشتكات زا افريذ: سن انور فرشتكان از تونابخاى طالب :افون اوازنون 


دخترم فاطمه از نور خداست و فاطمه برتر از آسمان ها و زمين است. 


يس از آن نور حسن را شكافت واز آن خورشيد وماه را آفريد» يس نور خورشيد و ماه از نور حسن هستند ونور حسن از 


نور خدا و نورش از خورشيد و ماه برتراست. 


آنكّاه نور حسين را شكافت واز آن بهشت و حوريان آفريد» را يس نور بهشت و فرشتكّان از نور حسين و نور او از نور خدا و 


و در يايان خداوند با قدرتش تاريكى را آفريد و آنها را به سوى سحائب بصر روانه ساخت. فرشتكان كفتند: «سبوح قدوس 
ربناا يعنى بدون نقص و ياكيزه استء يرورد كارمان از زمانى كه اين اشباح را شناختيم بدى نديديم» خدايا به حرمت ايشان آن 
جه را بر ما فرود آمده را دور كنء در اين هنكام خداى تعالى قنديل هاى رحمت را آفريد و آنها را در سرايرده عرش 


اويخت. 


فرشتكان كفتند: يروردكارا! كيست كه جنين فضيلتى دارد و جنين انوارى را حايز است؟ فرمود: اين نور كنيزم فاطمه زهرا 
است»ء به همين خاطر كنيزم را زهرا ناميدم» زيرا آسمان ها و زمين به واسطه نور وى ظهور و بروز يافت واو دختر ييامبر و 
همسر وصى و حجت من بر مردم است. اى فرشتكانم! شاهد باشيد كه من ثواب تسبيح و تقديس شما را براى اين زن و شيعه 
وى در روز قيامت قرار دادم. در اين هنكام عباس برخاست و به نزد على بن ابى طالب رفت و بين دو جشمش را بوسيد و 


كفت: اى على! خداوند تو را تا روز قيامت حجت بالغه بر بند كان قرار داده است». 


انها دافسهه بسن كداميد | وندا سن درشهكاتى 2 عمو قلان عرشتدد و استوارين عركن يه كناف امت ىو انمات باه عرس را 
حمل كنند وفرشتكان كروبى و روحانى وفرشتكانى كه موكل بر آسمان هاى هفت كانه و زمين هاى هفت كانه و بالا و 


يايين و مابين آنها - از مراتب 


ص:94/ 


سه كانه اى است كه براى رسالت است. (اين در ارتباط با تكوين) 


اغا به الساظ ابي كدر فك بو امنطاي فرشكان اق مكبو الحراق ممع راك انان و مقت شدة ف زيارك انها ورادت 


قبور آنها و غير آنها واينكه ائمه فرشتكان را مى بينند با توجه به اينكه آنها از وجود ايشان تكوين يافتند اخبارى آمده است. 


الرصلئه ابن ووابباك:ووابيت غلل ليه اشتادش ابن نميف از اباعية اللاعليه النياق انيع كه كقهط ا لفرت شد 
كه فرمود: مردى در حال طواف يدرم با او برخورد» دستش را بر شانه اش كذاشت و كفت: مى خواهم از سه خصلت بيرسم 
كه كسى جز تو و مردى ديكر آن را نمى داند» يدرم سكوت كرد وطواف خويش را به يايان برد آنكاه در حجر اسماعيل 
رفت و دو ركعت نماز طواف خواند, من به همراه يدرم بودم؛ هنككامى كه نمازش را به يايان برده صدا زد سؤال كننده 
كجاست؟ آن مرد آمد و در جلوى آن حضرت نشستء يدرم فرمود: يرسش خويش را بيان نما! آن مرد از مسائلى يرسيدء 
هنكامى كه ياسخ هاى خويش را كرفت» كفت: راست كفتى و رفت. يدرم فرمود: اين مرد جبرئيل بود كه به نزد شما آمد تا 


معارف دينى را به شما بياموزد. 


الاجسلهوواية كاف تكو يعبات 13 ايك و 31:دو يلااإستاف رش د حصينق بن على العاكاز انوعد اللداووايق كرهة تله وف 
كفت: «آن حضرت فرمود: اى حسين و در اين هنكام دست خود را به ديوارهاى خانه كذاشت فرشتكان بسيار بر اين ديوار 
تكيه زده اند و جه بسا با رغبت با ما ملاقات كرده اند. 


ودر بصائر در ابتداى اين روايت جنين اضافه كرد: اى حسين خانه هاى ما محل هبوط ملائكه و منزلكاه وحى استء آنكاه 


دست خود را بر...) كه ادامه روايت باروايت بالا اند كى تفاوت دارد. 
ص: 9١‏ 


.18١ -١‏ بحارالانواره ج ١ص‏ 129 باب "0 ارتكاب تركك أولى. 
؟- 187. بحارالانوار. ج 78 ص 87 باب 4. أن الملائكه...). 
.١187 -'‏ بصائر الدرجات» ص .4١‏ باب 2١7‏ فى الملائكه وان الملائكه...). 


وَمَْبط الوَحَى 
در معناى وحى 
مهبط در لفظ و معنى همانند منزل است. 


وحى را در قاموس به اشاره و كتابت و مكتوب و رسالت و الهام و سخن ينهان و آن جه به ديكران القا كردى وصدايى كه 
بين مردم و غير آنهاست معنا كرده است,ء ليكن در مقصود ما كلام لغوى ها فايده اى ندارد» و بهتر اين است كه در معناى آن 


به كتاب و سنت مراجعه نماييم. 


در قرآن خداى تعالى فرمود: اقل إنّما أن بَدَّرٌ مِتْلَكُمْ يوحى إِلَى أنَّما إلهُكغ له واجدٌ(1)؛ همانا من بشرى همانند شما هستم كه 


به من جنين وحى مى شود كه خداوند شما يكى است). 


يس خداى تعالى تفاوت بين آن حضرت و همه كسانى كه آن حضرت به سوى آنها مبعوث شد را بعد از شباهت در بشر 
بودن اين قرار داد كه توحيد تنها بر آن حضرت نازل مى شود ولى مردم ديكر كه وى به سوى آنها مبعوث شده بر آنها جنين 
وحى نمى كردد؛ ما يافتيم كه از زمره امتء على بن ابى طالب است كه فرمود: «لو كشف العظآء ما ازددت يقين(1)؛ اكر يرده 
برداشته شودء بر يقين من افزون نككردد). و نيز ائمه عليهم السلام ازامت من محسوب مى شوندء ياكانى كه خداى تعالى ايشان 
رااز يليدى ياكك و ياكيزه كرد جنانكه در قرآن منصوص است. 


با استمداد از ولى توفيق در جمع بين دو آيه كويبم: هر نفسى كرجه به افق بلند معرفت و تخليه و تزكيه برسد به طورى كه 
هيج جيزى را نبيند» مكر اينكه خداوند را قبل از آن و با آن و بعد از آن ببيند و يرورد كارش را به كونه اى ملاقات كند كه 


هيج جيز به غير از وى در دلش باقى نماند» جنان كه در معناى قلب سليم روايت شده است.70) 
و در كافى(2) از امام مادق مسف نوف سق مال 1لا قز الى الله بقلب سَلِيم(0) سؤال 


1١:ص‎ 
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؟- 180. الفين» ص /157» الخامس و الثلاثون. 
.١2 -*‏ وسائل الشيعه» ج .١‏ ص 20. 

.١1/ -‏ كافى؛ ج 7 ص 18؛ باب الاخلاق. 


.١16/ -‏ سوره شعراء» أيه 4/, 


شدء فرمود: «القلب السليم الى يلقى ربّه وليس فيه أحد سواه؛ دل ياكك و سالم آن دلى است كه يرورد كارش را در حالى 
ملاقات كند كه هيج كس در آن غير از خدا نباشد». وى در عالم خود سير مى كند واز حدودش تجاوز نمى كند و به مرنبه 
افق ال عراقي الله ىش وسيل كخواي عالق ندر بدو بعاد انعايق فر ارجهوديدث كذاشخه اللي كسيدا عنام أسماد 
در همه عوالم است و يا اينكه به شأنى از شؤون خدا مى رسد؛ يس كرجه وى ذاتا غير متناهى استء ولى در رعيت نسبت به 
ولى زمان و وصى بيامبرش متناهى است و همجنين وصى در عالم خود كرجه نهايتى ندارد» ولى نسبت به رسولش كه وصى و 
مولايش مى باشد متناهى استء و همجنين نسبت رسول به خداوند - جلت عظمته - اين جنين استء كرجه خداوند نسبت به 
رسولان محيط است. 


يس وحيى كه بر محمد نازل شده است نهايت مرتبه توحيد است كه جامع همه مراتب توحيد مى باشدء اين مرآت و آينه 


وحدت الهيه است. نه اينكه از مرتبه اى از مراتب آن حكايت كند. 


و لذا فرمود: ٠يوحى‏ إِلَى أنّما إلهُكم إِلهٌ واجدٌّ1(0) و اله را به صيغه جمع (كم) اضافه كرد و فرمود: إِلَهّكمْ اين صيغه جمع براى 


استغراق افرادى استء از آن به حقيقت تكك تكك افراد تعبير كرده استء زيرا قوام و اركان همه مراتب اسم الله است» خحداوند 
اين اسم را در ابتداى آفرينش و ابداع موجودات در آنها به وديعت كذاشته» يس مراد از وحى نبوت و اسم اعظم است كه 
خداوند - جلت عظمته - در دل هاى ايشان كاشته واين وحى از آن دل برمى خيزد و در زيارت شب مبعث يعنى بيست و 
هفتم رجب اين جنين به آن اشاره شده است: «اللَهمٌ إِنَى أسألك بالتجلى أعظم...(1)؛ خدايا من از تو به واسطه تجلى اعظمت 
مى خواهم...). و همين مرتبه «قاب قَوْسمِينٍ أو أذق لاا اسك حجنان كه در كتاب احتجاج(5) و در تفسير امام(2) در سوره بقره 
نقل شده است آن حضرت درباره آيه فرمود: به ايشان بكو من در بشر بودن همانند شما هستم و لكن يروردكارم فقط مرا به 
ييامبرى بركزيدء جنان كه به برخى افراد ثروت و تندرستى و زيبايى مى دهد و به برخى ديككر نمى دهد يس انكار ننمايبد كه 


خداوند مرا براى بيامبرى بركزيد.» 


ص :17 
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؟- .18٠‏ البلد الامين» ص ”ل شهر رجب. 

.18١ -«‏ سوره نجمء آيه 4. 

ع- 127. احتجاج» ج 27 ص 273١‏ احتجاج على بن الحسين عليه السلام. 
ه- 1297. تفسير امام حسن عسكرى» ص ”220 احتجاجاته على المشركين. 


و روايت كافى(1) بر همين مطلب دلالت دارد؛ اين روايت از حمران بن اعين از ابى عبد اللّهِ عليه السلام نقل شده است كه آن 
حضرت فرمود: (إِنّ جبرئيل أتى رسول الله برمانتين» فأكل رسول الله أحديهما وكسر الأخرى بنصفين فأكل نصفا وأطعم عليا 
نصفاء ثم قال له رسول اللّه: يا أخنى1 هل تدرى ما هاتان الرمائتين؟ قال: لاء قال: أما الأولى فالنبؤه ليس لكك فيها نصيب» وأمًا 
الأخرى فالعلم فأنت شريكى فيه. فقلت: أصلحك اللَّها كيف يكون شريكه فيه؟ قال: لم يعلم الله محمداً علماً إلا وقد أمره أن 
بعلمة عل )ء جر قبل اوزاف وسوال عد ميان غلية و الحو اقار اروف وسول عداسنن اشعليه وله يكن از اندو زا مل 
فرمود» و ديككرى را دو قسمت كرهده نيمى از آن را ميل فرمود و نيم ديكر را به على عليه السلام داد» آنككاه رسول خداصلى الله 
عليه وآله فرمود: برادرم! آيا مى دانى اين دو انار جيستند؟ عرضه داشت: خير. فرمود: انار نخست نبوت بود و تو را از نبوت 
بهره اى نيست؛ و انار دوم دانش استء تو در دانش شريكك منى. عرضه داشتم: خداوند تو را سلامت بدارد» جككونه وى 
شريكك بيامبر كرديد؟ حضرت فرمود: خداوند هيج دانشى را به يبامبر نياموخت مككر اين كه به او فرمان داد كه به على 


بياموزد). 

واز محمد بن مسلم روايتى(1) در همين معنا وارد شده استء و در يايان كفتار امام عليه السلام فرمود: به خدا سوكند! رسول 
خدا صلى الله عليه وآله حرفى را نياموخت مكر اينكه آن سخنى را كه خداوند به او موخت به على عليه السلام آموختء. 
آنكاة ذائش يه ما مغل كردي سيس ست ويقن زا بر سينه الى قوان داف 

واكنون كه حقيقت وحى را كه بر ييامبرصلى الله عليه وآله فرستاده شدء دانستيد» بر شما روشن است كه مراتب وحى را كه بر 
محمدصلى الله عليه وآله وارد شد از طبيعت آن حضرت و مراتب وحيى كه بر آل محمدعليهم السلام وحى شده از مراتب 


يايين تراز آن وحى استء به طورى كه حقيقت وحى از طبيعت وى تنزل يافته است. 


يس مراد از هبوط وحى بر آل محمدعليهم السلام اين است كه وحى به مرتبه اى كه به آل محمدعليهم السلام داده شده فرود 


آمدم يس ايشان مهبط حقيقت وحى هستنك. 


نيز داده شده؛ ليكن ايشان به طور تبعى از آن بهره ورنك. 


ص :17 


.١18* -١‏ كافى» ج ١‏ ص 727 باب ان الله عزوجل لم يعلم ثبيه. 


28-1 1. منبع سابق. 


در قفاوت رسول و نبى و امام و محدث 


اكنون درباره رفع تنافى بين احاديث وارد شده درباره تفاوت بين رسول و نبى و امام ومحدث وارد بحث مى شويم. آن 
روايات مثل روايت كافى(1) از على بن ابراهيم از يدرش از اسماعيل بن مراد است كه كفت: ابوالحسن بن عباس معروفى به 
امام رضا نامه نوشت در آن كفت: فدايت شوم! مرا خبر ده كه تفاوت رسول و نبى وامام جيست؟ كفت: آن حضرت در 
جواب نامه نوشت و يا فرمود: «الفرق بين الرسول والنبى والإمام؛ أن الرسول الى ينزل عليه جبرئيل فيراه ويسمع كلامه وينزل 
عليه الوحى وربما رأى فى منامه نحو رؤيا ابراهيم. والنبى ربما سمع الكلام وربما رأى الشخص ولم يسمع. والإمام هو الى 
يسمع الكلام ولا يرى الشخص؛ تفاوت بين رسول و نبى و امام اين است كه رسول كسى است كه جبرئيل بر او فرود مى آيد و 
او جبرئيل را مى بيند و سخنش را مى شنود و براو وحى نازل مى شود. وجه بسا در خواب رؤيايى همانند رؤياى ابراهيم مى 
بيند و نبى جه بسا سخن را مى شنود و جه بسا شخص را مى بيند ولى نمى شنود و امام كسى است كه كلام را مى شنود» ولى 


شخص را نمى بيند). 


واز كافى(؟) به اسنادش به بريد از ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السلام در سخن حق تعالى: «وَما أَرْسَلْنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ 
وَلا نّبى)0) وَلا مُحَدَّثْ...؛ ما قبل از تو هيج بيامبر و نبى و محدثى را نفرستاديم...). عرضه داشتم: فدايت شوم! اين قرائت شما 
را ماقرائت نمى كنيم (يعنى كلمه محدث در آيه شريفه قرآن موجود نيست) معناى رسول و نبى و محدث جيست؟ فرمود: 
رسول كبيئ اسك كه فرشعدير او اشكان كردق وها اوسحق كويد تبي كن 'اسث كلانذن راب فرشته را بيتك كاه قوت و 


رسالت در يك تن جمع مى شودء محدث كسى است كه صدا را مى شنودء ولى صورت را نمى بيند. 


كند» و سخن او را مى شنودء و در خواب او را مى بيند» و امام و محدث فرشته را نمى بينند» و نبى اككر رسول باشد فرشته را 


مى بيند و نيز او 


ص :15 
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ع-1264., بحارالانوار» ج 3 ص الل باب الفرق بين الرسول... 


را در خواب مى بيند و صدا را مى شنودا. 
در مراتب نبى و رسول و محدث 


يس در حالى كه كمكك از خدا كه يادشاه داناست مى كيرم كويم: دانستى حقيقت نبوت مرتبه ذكر اول است كه هيج كس از 
اعتبارات حتى اعتبار عدم و وجود در آن معتبر نيست و مرتبه تعين آن بعد از وصول به مرتبه معلوميت است كه در آنجا مى 
تواند اشاره شود كه وى در عالم الهى است و اين حقيقت داراى مراتبى بى نهايت بوده وهر نبى مظهر مرتبه اى از آن استء و 


واين حقيقت به لحاظ تجليات طولى خود شش مرتبه دارد» جنان كه در شرح سخن آن حضرت در «يا اهل بيت النبوه» بيان 
شدم و كن دق روات هقفار وجابرية بزنده يه آن اشارة شد و :واد كه كس فرقية ابن خراقن شق كانديه لحاظ 
صعود مرتبه اسم الله است كه مرتبه وجود نورى است و آن مرتبه عبوديت مطلقه است كه امانت همه مراتب وجود در كنار 
معبود استء جنان كه اشتقاق اسم الله دلالت دارد. 


در كافى10) از هشام بن حكم روايت شده است: وإنّه سأل أباعبد الله عن أسماء الله واشتقاقها الله مما هو مشتق فقال: يا هشام! 
اللامفقق مق لو لميتهى #الزهاء والانت عر السعي» فين عبد الاسم دوق المعق حقد كثر ولب يعد طينا ومن عبد الاسم 
والحفق تققد أه كفا وعيه ارق وه عبد الكت دون الإسم فذلكك التوحيد؛ وى از حضرت امام صادق عليه السلام از اسماء 
الله يرسيد و اين كه آيا الله مشتق است و از جه اشتقاق يافته است؟ حضرت فرمود: اى هشام! اللّهِ از دالهه مشتق شده و اله 
اقتضاى مألوه مى كندء و اسم غير از مسمى است» يس هر كس اسم را بيرستد و نه معنى را كفر ورزيد» و جيزى را نيرستيد» و 
هر كس اسم و معنا را بيرستد» يس شركك ورزيد و دو جيز را عبادت نمود و هركس مسمى را بيرستد و نه اسم رااين توحيد 


است)». 

ودر باب معبود10) نيز نظير همين را نقل كرده است. 

ودر قاموس آمده: اله الاهه و الوهيه عبادت كرد و لفظ جلاله از آن است. 
ص :10 


ا ءولما١.‏ اصول كافى» با اعراب جناب استاد علامه حسن زاده آملى» باب معانى الاسماءء ج 2 ص 4/4 اصول كافى» جاب 
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؟ الم .١‏ كافى» ج 3 ص /اى“ باب معانى الاسماء واستقاقها. 


وفوق اين مرتبه وجود مطلق است. 


آنكاه مراتب سه كانه غيبيه اى هستند كه به تفصيل در سابق با آنها آشنا شديم و اباعبدالله در روايت كافى به اسنادش به زيد 


شحام به آن اشاره كرد كه مرتبه نخست آن مرتبه عبوديت است. 


و به اسنادش(1) به جابر از ابو جعفرعليه السلام روايت كرده است كه كفت از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: (إنّ الله 
تارك وتعالى لهند ابراعيو عيدا قبل أن عدم قاء وآ الله هدهي قبل أن يشلاه وسرلة ون اللهاتخنده وسولا قبل أن 
يتّخذه خليلا وأنّ الله اتخذه خليلاً قبل أن يجعله إماماء فلمما جمع له الأشياء قال: إِنَى جاعلكك للناس إماماً(؟)؛ خداى تباركك و 
تعالى ابراهيم را بنده اش كرفت و اين قبل از آن بود كه او را به عنوان نبى مبعوث نمايد, و قبل از اين كه او را رسول نمايد او 
را نبى كرد و قبل از اين كه او را خليل كيرد او را رسول قرار داد و خداى تعالى قبل ازاين كه او را امام كيرد او را خليل 


كرفت» يس هنكامى كه اين حقايق را در وى جمع كرد فرمود: من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم). 


يس مرتبه عبوديت يايين تر از مرتبه رسالت و نبوت خاصه است كه آنها دو اعتبار از يكك مرتبه اند» و آن مرتبه استفاضه و 
افاضه مى باشدء و آن دو يايين تراز مرتبه خلت (دوستى) است كه مرتبه موت است كه حتى از مرتبه وجود مطلق مى ميرد» و 


در مراتب سالكان 
توضيح اين مطلب اين است كه مراتب سالكان به خداى - عَرُوجِل - ينج مرتبه است. 


مرتبه نخست: مرتبه عبوديت است و آن رسيدن بنده به مرتبه اى است كه خود و همه امور مربوط به خود را مملوكك خالص 
حق مى بيند جنان كه خداى سبحانه فرمود: «ضَّرَبَ اللَهُ عَِداً مَمْلوك لا يقّدِرُ عَلى شَّى ع0()؛ خداوند به مملوكى كه بر هيج 


جير قدرت ندارد مثال زده أاسثت: 
ص :18 


.١ 0725-١‏ كافى» ج 3 ص غكدة باب طبقات الانبياء و الرسل عليهم السلام. 
اا سوره بقره. ابه تفيلة 


بوك ع١‏ سوره نحل» أيه 6/. 


بنابراين همه امورات خود و خودش را به جز خدا مربوط نمى سازد ودر هيج جيز تصرف نمى كنده مكر اين ع كه به اجازه او 
بودة وذو وضايت اوماشدة وبراق اعمال نوه ياداشى دز انظر تمى كيرد وهدسئ تمى بيئدة ؤيرا تمدائ تعالى به حول وقوه 


لتر ار ابوك سك كو واسبرا رجي وا تجرد وا العا موري كر كرة ان الاق ارا وجاك بوي 
كلديو و عمعردة نط سن ديا قمام ويعوة تيبي دار لدورى من آوردء جنان كه فرمود: : يوم لا بنْقَعٌ مال ولا بَنُونَ إن 
َنْ أَنّى الله بقَْبٍ سَلِيم'(1)؛ روزى كه مال و فرزندان سود نبخشد مكر كسى كه دل ياكك براى خدا آورد. «قلب سليم» تفسير 
دلي شده كه برورء كاونيوا جلاقاكت كقنه على نعف كب بجر عن وو نا اند لات جات از الانيه اد قحك البالاة 
روايت شده است(7) كه مولاى ما امام سجادعليه السلام() فرمود: الهم إلى أخلعيت بانفظاعن اليك وأقلة يكل عليكهة 


يروركارا! من خالصانه به تو يناه آورده ام و با همه وجودم به تو روى آور شدم). 


مرتبه سوم: بعد ازاين روى دلش به سوى خدا منصرف مى كردد به كونه اى كه بنده» هيج تصرفى غير از خداى تعالى را 
برنمى تابد» يس مطمئن مى كردد كه هرجه در دلش مى افتد و يا به كوشش مى خورد جز از خداى تعالى نيست» يس از 
وساطت رسول بى نياز مى شود و آنجه راكه در دلش مى افتد و يا به كوشش مى خورد قبول مى نمايد و به آن ملتزم مى شود 


ويقين دارد كه از جانب خداست. 


و بعد ازاين هيج كس براو حجت نيست,ء مككر اينكه خداوند فرمان دهد؛ جنانكه در اوصياى بيامبرانى كه الوالعزم نيستند 
جنين است و اككر جيزى بر دل او وارد شود ويا بر كوش او مطلبى خوانده شود كه مربوط به ديكران مى شود جنين شخصى 


رسول نيز هست همانطور كه نبى بود واين مرتبه سوم است. 

مرتبه جهارم: مرتبه خلت است و آن رسيدن بنده به مرحله ايست كه جون ميتى در قبضه خداوند قراركيرد خود را همانند 
سرابى مى بيند كه تشنه او را آب مى بيند و وقتى به نزد او آمد آن موجود را جيزى كه بوى وجود شنيده باشد نمى يابد» جنان 
كه ابن بابويه از مولاى ما 


ص :/41 


.64 سوره شعراء» آيات 88 و‎ .١7/8-١ 
بحارالانوار» ج 324 ص لمة باب وذهة التقيه و شرائطها.‎ ١ ث/‎ 


'- /ا/ا١.‏ صحيفه سجاديهء» ص ©2317 دعاى /5. 


رسيدن به مرتبه اى كه در عالم وجود تحققى نداردا» و اين مرتبه مرتبه «او ادنى» استء جنان كه مرتبه دوم مرتبه «قاب قوسين"» 


است. 


و مرتبه ينجم: مرتبه امامت است و آن رسيدن بنده به درجه اى است كه وجود وعدم و مركك و زندكى رادر نمى يابد و 
اثبات نفى و نفى اثبات بى خبر مى ماند؛ اين مرتبه موسوم به مرتبه حيرت و سدره المنتهى و آخرين مرتبه سير ممكن است و 
بالاتر از آن مرتبه ربوبيت مى باشد. و آن كفتار حق تعالى است كه فرمود: «وَهُوَ بالأفقي الأغلى ثم دَنى تَدَلَى فَكانَ قابٌ قَوْسَين 


- 
ع 


5 أذتن :كات إلى ولفة:215 تزله اخرى هنك دوه الفقيى اكه اواقن اق على انبسك كاه توذركك شه وعدلى تدرد 
يس به دو قاب قوس يا نزديكك تر رسيد نا اينكه فرمود: و در نزول ديككرى او را در سدره المنتهى ديد. وبه خواست خدا به 
زودى در سخن امام «والقاده الهداه» بيان ديكرى از مراتب عبوديت وو عقسي عق تال رق إِبْرَاهِيمَ تلكوت الْسَّمَوَاتَ 


وَالَأرْض)(؟)؛ «به ابراهيم ملكوت آسمان ها و زمين را نشان خواهيم داد) را مى كوييم. 


دليل بر آنجه بيان كرديم اين است كه بعد از اتصاف بنده به صفت عبوديت فرشته موكل منصب رسالت و آورنده تكاليف 
ييامبران و حامل خلعت ايشان جبرئيل است و حامل خلعت خلت عزرائيل است كه متولى منصب اماته مى باشدء جنان كه در 


واف واركه ذو فيدر ا شري كد الله إثراهِيم ختَلِيلا؛(0) آمده است. 


در كافى2(0) و عياشى0/0 از امام باقرعليه السلام روايت شده كه به هنكامى كه خداى - عَرَّوجِلَ - ابراهيم را خليل خويش 
كرفت بشازت بدخلت بداو ورسيده» بس شلكك الموث ب#اشكل جواتئى سييدروق كه دو يراهن شييدنير تق او يدو از موهايش 
آب ويا روغن مى جكيد به نزد ابراهيم عليه السلام آمدء ابراهيم عليه السلام وارد منزل شدء جبرئيل در بيرون خانه به استقبال 


او شتافت. 
ص :/1 


198-1١‏ معانى الاخبار» ص +55 باب معنى الموث. 

./- 4 سوره نجمء آيات‎ .1784-١ 

.18 سوره نجمء آيات 1 و‎ .18١ 

.18١ -‏ سوره انعام» آيه 0/: 

ذه 47 سور لشاف 8 

ع- *18. كافى؛ ج لل ص 1917 خطبه اميرالمؤمنين عليه السلام. 


/ا- لا تفسير عياشى» ج 3 ص ذه سوره نشاء: 


حضرت ابراهيم مردى غيرتمند بود» و هركاه براى كارى منزل را تركك مى كرد در آن را مى بست و كليدش رابا خود مى 
بردء اكنون كه بازكشته بودء زيباترين مرد را در داخل منزل بر در خانه اش يافت؛ يرسيد: اى بنده خدا جه كسى اجازه داد كه 
وازد عتول هن شوى؟ مره وات :ذادة خنداى حماته» فزهوه: البق بروره كان خاته ان من سواؤوازتر اسشةه اكون بكر تر كص ؟ 


ياسخ داد: من عزرائيل هستم. 


حضرت ابراهيم ترسيد و فرمود: آيا آمدى كه روح از بدنم جدا سازى؟ ياسخ داد خير» خداى تعالى بنده اى را خليل خويش 
كرفته استء يس من براى دادن بشارت آن آمده ام؛ فرمود: آن مرد كيست كه من او را تا هنكام مركك خدمت كنم؟ كفت: 


تو هستى» يس ابراهيم به نزد ساره آمد و كفت: خداوند مرا خليل خويش كرفت. 


ولى خداوند براى منصب امامت حاملى قرار نداده است (و فرشته اى را مأمور تبشير آن تكرذه أست) وكزفوفة وإلى املك 
للثاس اناما شمن ترا براى مردم امام قرار دادم. و در هر دو روايت امام فرمود: امامت در ديدكاه حضرت ابراهيم جندان 
بزركك آمد كه كفت: «وَمِنْ ذَرَيتِى قَالَ لَا ينَالُ عَهُدِى الظَالِمِينَ؛(1)؛ خداوندا فرزندان مرا نيز امام كردان. عهد من (امامت) به 


متمكرآن (انذوية وفرؤندان #و) نمى رسد: 


بر معناى امامت اين روايت كافى0) در باب «أنّ الإمام متى يعلم أنّ الإمامه قد صارت إليه؛ باب اينكه امام جه هنكام مدن 
امامت (امام شدن) را مى فهمد. دلالت دارد. در كافى(5) به اسنادش به هارون بن فضل كفت: ابوالحسن على بن محمد را در 
روزى كه ابوجعفرعليه السلام وفات يافت ديدمء «فقال: إِنَا للّهِ وإِنّا إليه راجعون(2)» مضى أبوجعفر فقيل له: وكيف عرفت؟ قال: 
لقد تداخلنى ذلّه لله لم أكن أعرفها؛ فرمود: همه ما از خدا هستيم و به سوى وى باز مى كرديمء ابوجعفرعليه السلام وفات يافت 


از آن حضرت يرسيدند: جككونه متوجه وفات او شدى؟ فرمود: در من ذلتى براى خدا راه يافت كه تاكنون آن را نمى شناختم). 
زيرا اشكالى ندارد كه امام صامت درنهايت كمال باشد و تنها فاقد فعليت امامت باشد» و 
ص :194 


-١‏ 1 . سوره بقره. ابه يفنت 
3 . سوره بقره. ابه يفنت 
+ ارا. كافى» ج 3 ص ع/ا١‏ وقلال باب طبقات الانبياء و الرسل و الائمه. 


ع لرترا. كافى» ج 3 ص إككرة باب فى الامامه متى يعلم... 


ه- 189. سوره بقرهء آيه 102. 


هنوز آن منصب به او منتقل نشده باشدء بنابراين آن ذلتى كه آن را نمى شناخت و بعد از وفات يدرش بر او طارى شد همان 


منصب امامت باشد. 


اكنون كه آيات يروره كان وسنت خلفاى اويراق شما يبان شدة ويا كوش هاق فهمنده به آنها كوش دادف» دلت ينداز شوو 
آكاه كردد كه مراد اخبار در فرق بين امام و نبى و رسول و محدثء همان فرق بين رسول و نبى به دو جيز است (جنانكه در 


آن تصريح شده) و تفاوت رسول و نبى كه داراى منصب خلت و امامت نيستند به اين دو نيست. 


امام و محدث نيز جنين هستندء زيرا مراد از آن دو مطلق امام و محدث مثل اسحق و يعقوب هستند كه شريعت ندارند و تنها از 
اوصياى حضرت ابراهيم هستند» و نيز مثل سلمان مى باشد كه درباره وى آمده كه وى محدث بوده استء وكرنه مثل محمد و 
آل او و ابراهيم و امامان آل محمدعليهم السلام سخن فرشته را مى شنيدند ولى خود فرشته را نمى ديدندء و قبلا جكونكى 
برخورد فرشتكان نسبت به ايشان و اين كه آنها در عالم تكوين فروع انوار آل محمدعليهم السلام هستند را فهميدى يس در 


حَ 5 . 8 8 
ديكر شؤون جه مى انديشى؟ 


روشن است كه هر نبى وايا رسولى كه به مرتبه خلت و امامت نرسد نمى تواند از خداى - عرُّوجِلٌ - تلقى كند مكر به توسط 
فرشتكان ويا به آمدن وحى در خواب باشدء اما كسانى كه به مرتبه خلت و امامت رسيده باشند» نيازى به صورت يافتن وحى 
و يا وساطت فرشتكان ذو آوردن وحى ندارثده زيرا وساطت: آنها در هرتبه رسالث ضرووت ذارد: 

ولذا خداى تعالى در حق حبيب خود فرمود: «وَما يِنْطِقْ عن القوى إِنْ هُوَ نا وَحَى وى كلم قدبة القهقوى (1)؛ او از هوى 
سخن نمى كويدء اين جز وحيى كه به او وحى مى شود نيست» كسى كه داراى قواى فراوان است به او تعليم كرده است. مراد 
از شديد القوى خداى تعالى استء جنانكه على بن ابراهيم كفته است و اين آيه شريفه: «فكانَ قات قَوْسَينٍ أ انق فجن إلى 
عجو قا أفعى قاقاين آن دلالك «ارقديسن كدانيق ترشعيرا جراكةافك كددر أن نغام موجوه هوه ونا بوك ووه رايشوه 
جدوبية كا طواقد و السظه يبح هنا رصي :ار سديناياان اشير للا قو عدر الك را ين اياف وق لكوي لله نا راك 


يروردكار بزركك خود را ديد. 
با فهم اين مطلب مراد از مهبط وحى معلوم مى شود زيرا وحيى كه به محمدصلى الله عليه وآله وحى 


٠٠١:ص‎ 


١ط- .١1‏ سوره نجم» آيات 8 -". 
.١ 3‏ سوره نجمء آيات .4-٠‏ 


"- 197. سوره نجمء آيه 18. 


كرده است امكان هبوط ندارد مكر به سوى امامانء زيرا غير از ايشان نمى توانند آن را دريافت كنند و قابليت و استعداد آن را 
واجد نيستند تا بتوانند محل هبوط آن باشند. يس «الف و لام) در «مهبط الوحى» براى عهد است» يس شما (اى امامان) اولين 
متزل ونكى هفسكيد» [نكأه:ديكر هرائب مهيظهائ شما مسكتد. 


وَ مَعَدِنَ الرَّحْمَه 


در معناى رحمت 


رحمت در لغت به معناى عطوفت ورزيدن استء معناى مصدرى رحمت توجه مهرآميز و با عطوفت به ديكرى استء حقيقت 
رحمت مرتبه وجود مطلق از حقيقت نبوت است. حقيقت محمديه مرتبه قاب قوسين است كه به همه موجودات كه فروع دو 
عالم نور و ظلمت و اهل يمين و شمالند عطوفت دارد؛ و به عبارت ديكر حقيقت رحمت همان حقيقت محمديه است به اعتبار 
ابن كه جهدت قرادت بين موجودات با خصوص انسان اسه ولذا در نول بحق تعالى؛ اوَالْذِينَ بعد لون ما أمر الله به أن 
يوقم للادالنى الذي حون ود الوق يق ميثاقه وَيقْطَعُونَ ما أَمَرَ الله به أن يوصّل...)(7)؛ كسانى كه به آنجه خداوند 
به وصلش دستور داده مى ييوندند - تا - و كسانى نقض عهد خدا بعد از محكم شدن آن مى كنندء آنجه را كه خداوند فرمان 
به وصلش داده را مى برّند... . تفسير به رحم آل محمد عليهم السلام شده است.(”) به خواست خداى تعالى در ضمن «والرحمه 
الموصوله» از آن سخن خواهيم كفت. 


و و 


شآءٌ وَرَحْمَتَى وَسِعَتْ كل شَى ءٍِ فسَأكتّها لِلذِينَ يتَقَونَ وَيَؤْتَونَ الرّكاة وَالَذِينَ هُم بآياتنا 


يؤْمِنُونَ)(6)؛ عذابم را بر هر كس بخواهم مى فرستم و رحمت من همه اشياء را برمى كيرد» و به زودى آن را براى كسانى كه 


أ 


سكن عق تعال.: اعَذَابِى أوديث بد من 
يروا ييشه مى كنند و زكات مى دهند, و كسانى كه 
ص:١١٠‏ 


"١ سوره رعد» ابه‎ .1 9-١ 

؟--1948. سوره بقره. آيات /ا؟ - ١؟,‏ 

*- 190. تفسير امام عسكرى عليه السلام» ص 708 حديث صله الرحم و ان صله الرحم آل محمدعليهم السلام. 
ع 2 سوره اعراف» ايه 2 1. 


نشانه هاى مارا باور مى كنند مى نويسم. ونيز سخن حق تعالى: هذا أذت تناك ذا نعم خد العالى كلدو ما عر راجو يراض 


رحمت دو جهان نفرستاديم. بر آن دلالت داردء واد بن مطلب در شرح حقيقت نبوت بيان شده است. 


و نيز سخن حق تعالى: وَقَانُوا أَؤلا ترّلَ هدًا القّْآنُ عَلى رَجل مِنَ القَويِين عَظِيم أ هُمْ يفْيَمُونَ رمه رَبكك. ؛ و كفتند: و 
خرا يح قرا شير بر تعردع زر كك ذا دئ هنو ريه قري عد نكا لقال وحم حهبرزووة كار المي نت كا زور اق رويك 
در اينجا نبوت استء جنانكه در احتجاج(12) و تفسير امام(؟) از يدرش روايت شده است كه كفت: روزى رسول خداصلى الله 
عليه وآله در آستان كعبه نشسته بود» عده اى از بزرككان قريش جمع شدند تا اينكه فرمود: «عبداللّه بن اميه به بيامبر كفت: اكر 
خداوند مى خواست رسولى براى ما بفرستد بايد بزركك ترين ثروتمند و كسى كه بهترين وضع را دارد براى ما بفرستد جرا 
قرآن راكه تو كماق هن بر ك هيدا برغو فرسهافهنو قى زا وسول عويش كرقون فردي زر كت انا ين دو قريه وليد بن مغيره 
در مكه و ياعروه بن مسعود ثقفى در طائف نازل نكرده است...) درا ين هنكام سخن حق تعالى نازل شده كه: « وَقالُوا لَوْلا 


ُزُّلَ... - إلى - وَرَحْمَهُ رَبك حَيرٌ مما يجِمَعُونَ)(ه)؛ يعنى نبوتى كه به تو عطا كرديم 


و نيز آيه شريفه: «وَلَوْ شآء رَبك لَجَعلَ الْنَاسَ أمّهُ واَدَة ولا يزالُونَ مُخَتَلِفِينَ إلَا مَنْ رَحِم رَبك وَلذلِك خَلْقَهُ...6(عا؛ اكر 
برورد كارت مى خواست مردم را يكك امت قرار مى داد و هركز اختلاف نمى كردندء مككر كسانى كه خداوند به ايشان رحم 


كند» براى همين ايشان را آفريده است. 


على بن ابراهيم كفت(/1) درباره روايت ابى الجارود از ابوجعفر كه فرمود: «وَلا يزالونّ مُخْتَلِفِينَا؛ بيوسته در دين مختلف 
بودند). و مراد از «إلَا مَنْ رَحِمَ رَيُكك) آل محمدعليهم السلام و ييروان ايشان هستند, «وَلِذَلِكك حَلَقَهُهَا؛ اهل رحمت اختلاف در 
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- *50. بحارالانوار» ج 55 ص 7505؛ باب 85) ان المرحومين فى القرآن. 


ودر كافى(1)ازامام صادق روايت شده است كه مراد از آيه فوق «وَلا يزالونٌ مُخْتَلفِينَ...» مردم در فهم واقع در اشتباهند و 
همه در هلاكت هستند مككر كسانى را كه يروردكارت به آنها رحم كند يعنى مككر شيعيان ما و «لِذلِكك حَلَقَهُم) براى رحمت 


خويش ايشان را خلق كرده يعنى براى طاعت امام ايشان را خلق كرده است. 


كويم: توضيح اين آيه شريفه و دو روايت شريف فوق اين است كه: جون خداى تعالى نهايت كمال را داراست به طورى كه 
هيج كمالى از جلال و جمال را فاقد نيست و صفات حق تعالى داراى مراتب غير متناهى اند» و هر كدام شؤونى غير متناهى 
دارند» و عالم امكان كنجايش وجود آنها را ندارد» زيرا عالم امكان عالم امور محدود استء به همين خاطر خواست مراتب 
يفاكو دروف هرد وابراق خرنقى اشكار كننه لذا سكلرقاك را داراي اطوا ور اتساخقاو الباق وا اقريد هو يان ابه 
او آموختء تا مظهر همه صفات او شود و انسان را داراى اطوارى كرد تا هر فردى مظهر و مرتبه اى از مراتب جامعيت او باشدء 
نات كه فرموردة ما لك لد تإجوة لَه وقاراً وَهَدُ حَلَفَكمْ أطوارً(1)؛ جه شده شما را كه راف عدا تاقيووقان داري هر 
بحالى كه جنا وفن انما وير اطوارض اقرييله اسسحاد 


و فرمود: 'وَمِنْ آاتهِ حََقّ التسمواتٍ وَالأَرْض وَاخْتِلادفُ أَلْيديكم وَأَلْوانِكم إنَّ فى ذلتك لَآباتٍ لْلْعالِمِينَ؛ از آيات خداوند 
آفرينش آسمان ها و زمين و تفاوت هاى زبان ها و رنكك هاى شماستء همانا در آن نشانه هايى براى جهانيان است). به همين 
خاطر در آدميان دو تن را در همه ملكات و حالات و خواسته ها و جهره ها و رنكك ها و ديكر ويد كى هايى كه باعث اشتباه 
شود يكسان ديده نشده و نمى بينيد. به همين خاطر امام صادق عليه السلام در روايتى كه در كافى() به اسنادش به شهاب 
آمده وجنين شنيده كه فرمود: اكر مردم مى دانستند كه حككونه خداى تعالى مردم را آفريده هركز كس ديكرى را ملامت 
نمى كرد و حديث را تا به اينجا رساند كه آن حضرت فرمود: اكر مردم مى فهميدند كه خداى - عَرُوجِل - اين مردم را اين 
كونه آفريدء هيج كس ديكرى را سرزنش نمى كردا. 


و در اخبار طينت به اسناد كلينى(5) به زراره از ابوجعفرعليه السلام آمده كه آن حضرت فرمود: 
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«اكر مردم مى دانستند كه بيدايش خلق جككونه است هركز دو تن با همديكر اختلاف نمى كردند» اكنون كه مردم نمى دانندء 
لذا با همديكر در دين اختلاف دارند» و در علم و عمل با همديكر متفاوتند و هركس بر شاكله و طينت خود مى تند و كمان 
مى كند كه او درست را فهميده وه ركدام بر ديكرى اشكال مى كند, مككر كسانى كه مظاهر عالم رحمت مطلقه غير متناهى 
باشندء ايشان محمد و آل ياك او عليهم السلام و دوستداران ايشان هستند و نيز طبقات مختلف انبياء و بيروان ايشان كه مرتبه 
اى از مراتب محمدصلى الله عليه وآله بوده و كتاب هاى ايشان آيه اى از آيات كتاب او مى باشد اين كتاب بر همه آن كتاب 


ها مشرف و مهيمن بوده و شاهد علوم و آدابى كه انبياء دارند مى باشد. جنان كه مفاد اخبار طينت بر آن دلالت دارد. 


اكنون كه مظالب باذ شده را فهميدى براق نما زوشن عى :شود كه اسم اششازه (واتذلك كلقهةوايه متجموع مظاليى كه از 
مستثنى و مستثنى منه استفاده مى شود بر مى كردد» يعنى به دليل عدم اختلا.ف اهل رحمت آنها را آفريد و جون اختلاف 
كنندكان اختلاف كردندء ايشان را جداكانه آفريد» يس اهل رحمت اهل جمعند, و بين ايشان اختلافى نيست و رحمت همن 
عالم وجود مطلق استء زيرا عالم عدم قابل اختلاف نيست و عالم نور وظلمت نيز نمى توانند با همديكر ائتلاف كنند. 

در اعتبارات صفات 

اكنون كه مطالب فوق را دانستى» بدان كه صفات داراى اعتباراتى است: 


اعتبار اول اين است كه صفات عين ذاتند» يعنى ذات در حد خود از همه اشياء كفايت مى كند (و به هيج جيز نيازى ندارد). 


اعتبار دوم صفات اين است كه علم صفتى در عرض صفات ديككر از قدرت و وجود و حيات وسمع و بصر استء بنابراين اعتبار 
بايد ملا-حظه خصوصيات مميزه علم را از قدرت و ديككر صفات با ذات در نظر كرفت تا بتوان علم را براى ذات در عرض 
قدرت و ديكر صفات اثبات كرد تا كفته شود كه: همه ذات علم و همه ذات قدرت و يا علمشء عين ذات و قدرتش عين 
ذات است و يا صفات ذاتيه جند صفت هستند؟ اين عالمء عالم تنزل ذات به عالم صفات و عالم تميز اجمالى هر صفت از 


ديكرى استء يس از ذات در اين عالم به مثل علم و قدرت و حيات تعبير مى شود, مثل مثال هاى قبلى. 
اعتبار سوم صفات اعتبار ثبوت هميشكى آنها براى ذات به لحاظ نفى اضداد و تنزيه ذات 
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از آنها بدون ملاحظه تنزل آنها به اسماء نوعيه است كه ارباب انواع خلقند» از ذات در اين اعتبار به مثل عليم و قدير تعبير مى 


شود. 


اعتبار جهارم آن اعتبار تنزل صفات به عالم اسماء كه ارباب انواعند مى باشد» يس از آن صفات به مثل قادر و عالم تعبير مى 


شود. 


معلوم و مقدور و ديكر صفات اس 


اكنون كه اين مطلب معلوم شده استء بدان كه رحمن همان رحمت به اعتبار سوم است,ء و به همين خاطر بر همه اشياء استيلا 
يافت, و همه اجزاء عالم امكان قابليت كنجايش آن را دارندء اما اعتبار جهارم صفات و در بى آن اعتبار ينجم ويه مؤمنان 
است و اسم رحمن در غير مؤمن به اعتبار جهارم است كه به اسم بارى تنزل كنند و در همين اعتبار در مؤمنين به اسم رحيم 
تنزل مى كندء و در اعتبار ينجم در مؤمنين رحم مى كند و در غير مؤمن خشم مى كيرد و خشم مى كيرد» ولذا امام صادق 
عليه السلام(1) فرمود: «الرحمن اسم خاصٌ لصفه عامّه؛ والرحيم اسم عامٌ لصفه خاصّه؛ رحمن اسم خاص براى صفت عام و 
رحيم اسم عام براى صفت خاصه است» يعنى جون رحمانيت به اين است كه خداوند وجود رابه همه موحودات بدهد بدون 
اين كه وجود به مؤمنين اختصاص داشته باشدء يس اسم رحمن ويزه خداى تعالى استء زيرا اين معنا نمى تواند در ديكران 
يياده شود» ولى رحيم عطوفت است به طورى كه در يى آن سودى باشدء اين اسم عام است كه غير حق تعالى نيز به آن 


موصوفند. 


ازاين مطلب معلوم شد كه رحمت دو بخش است: رحمت ابتدايى و رحمت جزايىء اولين رحمت رحمت رحمانيه است كه به 


همه موجودات وجود مى دهد. وجودى كه اصل همه خيرات و قوام همه شرور است. 


رحمت دوم رحمت رحيميه است و اين رحمت همان است كه در بى ايمان به خدا درا مد و ياداش بر آن استء مثل توفيق 
دادن براى انجام طاعات و رسوخ ايمان در دل هاى مؤمنان و خوش آيندى ايمان براى مؤمنين و ناخوشايندى فسوق و نافرمانى 
ونيزيايان بخشى عواقب مؤمنان به خير مثل ترس و خشيت واميد و كمان خوش به خداى تعالى و امثال آن» يس خداى 


تعالي رحمن رحيم در دنياست» ولى در آخرت اصل وجودى كه فيلداً همه اشياء و 


١٠١6: ص‎ 


لما مصباح كفعمى» ص واتفرة الفصل الثانى و الثالث... 


آشكار كننده شؤون خير است را در مؤمنان حفظ مى كند واين وجود را به بهشت و حوريان زينت مى دهدء. بلكه هرجه را 
نفوس خواهانند و جشم را مى نوازند, ده برابر تا آنجه كه در آيه شريفه به آنها بشارت داده كه: «مكُلٌ الّذِينَ ينْفقُونَ أَمْوالَهُ 
فى سيبل اللِّ كمَكل حَبِهِ أَنْبتْ سَبْعَ سَنابلَ فى كلّ سُئِلهِ مِنَهُ حب وَاللَّهُ يضاعِفٌ لِمَنْ يشآء وَاللَهُ وام عَلِيمٌ(0)؛ و مثل كسانى كه 
اموال خويش در راه خدا انفاق نمايند همانند دانه اى است كه هفت سنتيبله آورده كه در هر ستبله صد حبه است و خداوند 
براى هركس كه بخواهد جند برابر مى كند و خداوند وسعت بخش داناست». يس او رحمن رحيم در آخرت استء لذا در دعا 
فراوان آمده است «يا رحمن الدنيا والآخره ورحيمهما».(7) 


وَ خُزَّانَ العلم 

وَ خُزَانَ العم 

«خزان» بر وزن «رمان» جمع «خازن'» اسث ذخيره كردك مال حفظ كردن مال و حرز به كسره جايكاه مطمكق. 
در اطلاقات علم 


علم مصدر استء علم بر وزن سمعء يعنى دانستء و بيشتر در معناى حدثى (يعنى مصدرى) به كار نمى رود بلكه بر معلوم 
اطلاق مى شودء جنانكه «ستر) كفته مى شود و مراد «ما يستربه)» يعنى «يرده» از آن اراده شود يرده آلت ستر است و معلوم 


وسيله علم مى باشد. 


همين مطلب در باب اطلا-ق «غسل» بر آبى كه با آن غسل كنند جارى استء يس مراد از عالم جيزى است كه با آن معلوم 
دانسته مى شود و مشخص مى كردد» كرجه هنوز معلوم ويا مشخص نشده ويا مشخص كرديده و به نزد عالم حاضر نشد مكّر 
اين كه به آن التفات كند. ازاين كه علم را آلت علم (معلوم) كرفتيم به خاطر ادله اى جند است اول اين كه عرف بر آن 
دلالت دارد» اطلاقات اسامى علوم مثل علم فقه و علم نحو و صرف و غير آن دليل ماستء زيرا اين اطلاقات بر سه كونه است: 
اطلاق علم بر ملكات مثل اين كه فلا-نى علم فقه داردء يا فلا-نى استاد در علم فقه استء با اين كه هنوز مسأله اى از آن را 
استنباط نكرده است به كونه اى كه اككر از وى مسأله اى را بيرسند در ياسخ مى كويد: نمى دانم تا مراجعه كنم» يس مراد اين 


است كه وى 
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ملكه اى دارد كه اكر آن را اعمال كند احكام موضوعات را به لحاظ اين كه تركك آنها لا-زم و يا فعل آنها واجب است به 


دست مى آورد. 


اطلاق دوم علم در به كار كيرى اب ل يي ل «الملائكه 


اطلاق سوم علم؛ اطلاق علم بر خود مسائل استء مثل اين كه مى كويند: كتاب هاى علم فقه» كتاب هاى علم اصولء و بر اين 
وزان مراد از اين اطلاق هاى سه كانه معناى حدثى (مصدرى) نيستء جنان كه مقصود از آنها صور حاصله حاضر در ذهن كه 
اكر عالم ولو بعد از استنباط به آنها استحضار نداشته باشد جاهل مى شود نيست. 


دليل دوم كتاب استء خخداى تعالى فرمود: قل هل عِمْدَكُمْ مِنْ عِلَم َوه لنال؛ آييا جيزى مى دانيد كه براى ما بيان 
كنيد؟. و در حق يعقوب فرمود: : اوَإنَه ذو عِلْم لما علّمناة:(4)5 او دانشى دارد كه ما به او آموختيم. . وفرمود: : اوَينذَرَ الْذِينَ قانُوا 
ان اله دا ما لَهُمْ به مِنْ عِلْم وَلا لآبآنهم كبرث كلِمة تَخْرْجٌ من أَفُواِهم إِنْ يقُولونَ نا كذِب0.)؛ و انذار مى كند كسانى را 
كه كفتندء خداى تعالى فرؤندى براق خود كرفته» در حالى كه به آن علم ندارند» و يدران آنها تيز به آن علم ندارند» كلمه اى 
بسيار بزركك (و اشتباه) است كه از دهن ايشان خارج مى شود؛ ايشان جز دروغ نمى كويند». معناى آن اين است كه ايشان از 
ناحيه خدا دليلى از كتاب و غير آن ندارند تا اثبات آن كندء و كرنه ايشان جنين اعتقاد دارند كه خداى تعالى فرزندى براى 


خود كرفته است. 


و فرمود: «وَلَين انبعت أَهْروآءَهُمْ ممَنْ بَْدٍ ما جآءك م- الجلمم ! نك إذا لَّمِنَ الظَالِمِينَ (5)؛ اكر بعد ازاين كه از ناحيه 


يرورد كارت به علم رسيدى از هواهاى ايشان ييروى كنى از ستمكران خواهى بود. 


وفرمود: : وين اتمِعْتَ َه وآءمُمْ بَغْدَ الى جآءك مِنَ العِلّم ما لَك مِنَ الل من وَلِى ولا نير (0) يعنى: «اكر بعد ازاين كه به 


تو علم داده شده از هواهاى ايشان ييروى نمايى از جانب خدا ولى و ياورى نخواهى داشت). 
ص :17ض١١‏ 


.١1؟/ سوره انعام» آيه‎ .1١١ -١ 
.65/ سوره يوسفء آيه‎ .5١71-؟‎ 
سوره كهنء آيات 5 و ه.‎ .5١1"-* 
.60 سوره بقرهء آيه‎ .5١8-* 


.١ 7 سوره بقره. ابه‎ .1١60- 


وفرمود: : وما وتيت ِنَ العلم إَِا قِيلا:11)؛ دانشى جز اندكك به شما داده نشده است. 


اين خبر شريف كه: «العلم نور يقذفه الله فى قلب من , يشاء(75)؛ دانش نورى است كه خداوند در دل هر كس بخواهد مى 


الذازده براض اتناك نطلوني ما كافن ات ومن تواتك شاهة ما بودفو يبان كهده آياث فرق باشل 


علاوه اين كه خداوند به اشياء قبل از وجود خارجى آنها علم داشتء بلكه علم خداى تعالى ازلى و عين ذاتش مى باشد. يس 
جكونه ممكن است كه معناى حدثى (مصدرى) و يا صور حاصله عين ذات او باشد؛ يس به ناجار يكى ازا بخر الام 
ايك صاوليع زعام عدو غلع لخدا تال د ونان يدوع به برك اذ اباك يدل «احنيك: اناك أذايكر كوا أن يتولرا 
لبو يا اب ل ا لي ا ا 
كردند. «وَلََدَ َتنا الَّذِينَ مِنْ قله فليعلَمَنّ الله الّذِينَ ص دَقُوا وَلَيْلَمَنّ الكاؤبِينَ؛(6)؛ كسانى كه ب: نبشن اق ايقان مى 1 سهد وا 
آزموديم» يس خدا بايد كسانى را كه راست كفتند بداند و كسانى را كه دروغ كفتند بشناسد. 


والوسيفة ا انلكا للها لني 1917 ا حتر :قاف لاد ونه ايك شالس عرا كه اايناة اروفه ان اهبف ولي سافان 


و نيز خخداى تعالى فرمود: «وَتَلَك الام تُداولّها بينَ النّاس وَلِيعلَم الله الّذِينَ آمنُوا وَيتَحدَّ مِنْكمْ شّهدآء...2(0)؛ و اين روزها را 
بين مردم دست بدست مى كردانيم تا خداوند كسانى را كه ايمان آورده اند بشناسد و از شما شاهدانى بكيرد. 


ها ماه 


وكرعودة رآء عونق أن دشرا اليه وََا يغلم الله الَّذِينَ جاه.دُوا مِنْكم وَيعْلّمَ الضّ ابرِينَ(/0؛ آيا كمان كرده ايد كه داخل 
م ا ب 0 شمارا كه جهاد كرده اند 


١١/8: ص‎ 


.88 سوره اسراءء آيه‎ .7١28-١ 

-/717. مصباح الشريعه» ص 218 باب ششم. 
-711/8. سوره عنكبوت» آيه 7. 

." سوره عنكبوت» آيه‎ .5١4-* 

ه- .1٠١‏ سوره عنكبوت» آيه .١١‏ 

ع-١؟5.‏ سوره آل عمران» آيه .15٠‏ 


/ا- نففةه سوره آل عمران» ايه ١27‏ 


نمى داند و صابران را در نيافته است». زيرا آيه نخست مثل دو آيه اول و دوم علم خدا را در دو موضع نفى مى كنند» در حالى 
كه بديهى است كه علم خداى تعالى به اشياء قبل از حدوث ازلى است و امثال آن در قرآن كريم فراوان است اكنون به توفيق 
كسى كه همه عنايات را تنها او مى بخشد رمز اين آيات را مى كشاييم» شما در كذشته تفاوت بين رحمت رحمانيه و رحمت 


رحيميه را فهميديد واين كه صفات داراى مراتب و اعتباراتى اند: 


امعان و فراقة ]ولع ادو انل فيفك باون بتاك بس باشتاك مضاق :1م145 ذ انها به الحاظة ار كانت ارح لدعي حر عقانت 
مى كند. به معناى اين است كه ذات موجود است نه به وجود. عالم است نه به علم» حى است نه به حيات» جنان كه مولاى ما 
اميرالمؤمنين در خطبه وسيله فرمود: علم وى به ادات و آلا-تى نيست كه بدون آن نتواند علم ييدا كندء بين وى و معلومش 
لح د "حي دن الى برل لد 


اعتبار دوم: اين كه صفات حق تعالى متعددند و آنها عبارتند از: علم و قدرت و حيات و وجود و سمع و بصرء در هر كدام از 
اين صفات بايد امرى اعتبار شود كه هر صفتى از آن در عرض صفت ديككر باشد. يس به ناجار بايد ذات در عالم صفات به 
حجابى محجوب كردد. آن حجاب باعث تنوع و كوناكونى صفات مى كردد و هر صفتى در عرض ديكرى قرار مى كيرد. 
اين عالم؛ عالم تجلى اسم مستأثر به جلوه هاى صفات است. 


كفته مى شود و اين اسم دلالت دارد كه مبدأ اشقاق آن ذاتى موصوف است بدون اعتبار احتجاب آن به اسماء نوعيه اى كه 
هريكك از آنها رب هريكك از انواع علوم متباينه اند. 


اعتبار جهارم: احتجاب اسم مستآأثر به اين حجاب هاست يس به اعتبار ياد شده از وى به مثل اسم عالم تعبير مى شودء اين اسم 
دلالت مى كند كه موصوف آن درصدد تنزل از قوه به فعل است بدون اين كه اعتبار بالفعل شدن آن شود. به طورى كه مى 


عرض مصداق ديكر مى كردد. 


اعتبار ينجم: فعليت اسم مزبور به لحاظ ياد شده استء يس به اين اعتبار مى توان از موصوف خبر داد كه مثلا دانست و مى 


از فاعل نمى توان نستيم خبر 


٠١9:ص‎ 


دهيم اكرجه مبدأ ذاتى موصوف بوده باشد. زيرا مى دانيد كه اكر كسى ملكه فقاهت و اجتهاد را در بالاترين مرتبه داشته 
باشد ولى مشغول اجتهاد و استنباط نشده باشد» نمى توان از او نفى علم كرد و نادانى را براى او ثابت كرد بلكه عليم و عالم 
را براى او اثبات مى كنيم و بدان حكم مى نماييم» لذا مى كوييم وى جون عليم و عالم است مى تواند قضاوت كند, و هر جه 
كه بر فقيه جايز باشد براى او ثابت استء و نيز مى توانيم از او خبر دهيم كه دانست و مى داندء ويا همانند جنين خبرهاى 


درباره او مى توان داد. 


اكنون كه مطالب فوق را دريافتى يس اعتبارى كه اسم مستأثر بدان محتجب شده و لذا علم در عرض قدرت و ديككر صفات 
قرار كرفت. اين اعتبار همان احاطه وى به مفاتيح اشياء است, و آن وجودات ماهيات متمايز در عالم تمايز معلومات مى باشدء 
اين مرتبه همان مرتبه جهارم حقيقت نبوت است كه در آيه شريفه: اوَعِنْدَةُ مَفاتحُ العَيب لا يعْلمُها إلا هُوَا١)؛‏ و به نزد او 
كليدهاى غيب موجود است كه جز او كسى آن را نمى داند. به آن اشاره شده استء اين مرتبه اى است كه قابل اشاره وجودى 
جز در آن عالم نمى باشدء واو در هر شىء مفتاح همه مراتب و مبدأ همه عوالمش مى باشد و جوهر همه عوارض آن همان 
مرتبه كتاب است» اين مرتبه كتاب از همان خصال هفتكانه اى است كه در روايت حضرت ابوعبدالله امام صادق عليه السلام و 
ابوالحسن بيان شدء در آنجا بيان كردند كه هر جيز در آسمان و زمين به كمال نمى رسد مكر به مرتبه كتاب يس مرتبه كتاب 
مرتبه اى است كه همه اشياء در عالم الهى تعين بيدا مى كند و مرتبه غيب همه اشياء استء آنككاه به مشيت الهى و اراده و 
قدرت و قضا و اذن واجل خداوند در عالم خلق متعين مى كردد» بدون اين كه مراتب آن معين كردد و شؤون آن معلوم 
شود» يس همه مراتب عالم اكبر در وى منطوى استء لذا در تعين هر مرتبه و شأنى بايد خصال هفت كانه اعمال كردد. 


يس معناى علم خدا اين است كه خداوند مرتبه غيب اشياء و معلوماتش را تميز و تشخص داد. ولى نه به اين معنا كه تميز و 
تشخص آنها به كونه اى باشد كه در عرض شىء ديكر به اين و آن اشاره شود و در عين حال خخداوند احاطه علمى به آنها 
دارد» جنانكه مفاد آيه شريفه: «وَعِنْدَهٌ مَفَاتِحُ العَيب لا يعْلّمُها إِلَا هُوَا جنين است. 


يس از اين كه تعبير به «عنده» كرد براى فهماندن اين است كه اسم مستأثر وى بر آنها احاطه دارد» و از اين كه به «لا يعلّمّها نا 


هُوًا به آن اشاره كرد تا بفهماند كه تشخص دادن مفاتح 
ص:١٠١‏ 


.04 إرففة سوره انعام) ايه‎ -١ 


مزبور در آينده ويه حق تعالى استء لذا هم اكنون تشخص علمى ندارد و در ضمن دلالت دارد كه معلومات حدوث ييدا مى 
كنند» و در عين حال علم وى به آنها احاطه دارد» يس احاطه علمى حق تعالى به اشياء مستلزم وجود آنها نيست و علت تامه 
حق - تباركك و تعالى - تعين يافت به واسطه مشيت و اراده و قدر و قضا و اذن و اجل در عالم خلق تعين مى يابد» ولى در اين 


مرحله هنوز مراتب آن تشخص نيافته و شؤون آن متعين نمى باشد. 


آنككاه به آن هفت خصال الهى (مشيت واراده...) تكك تكك مراتب تشخص مى يابندء بنابراين احاطه علمى حق با نفى علم 


در كدكتدو اند عتافاتى كدارة: 


مثالى براى احاطه علمى حق تعالى 


اكر خواهى اين مطلب را روشن نماييم: اقيانوسى را در نظر آور كه همه مخلوقات كذشته و آينده تا انقراض دنيا از آن مى 
توشتده سكاس كه سهمن براق اهل مشرق وها اهل شغرت ا حدا تشدة آيامى' ثوان به يكشي اذ اقباتوس' اشارة كرد و كفك 
آن سهم اهل مشرق و يا اهل مغرب است؟! و آيا مى توان سهميه ايشان را از دريا نفى كرد؟ و اكر سهميه هر يكك معلوم شد 
آيا مى توان به آن اشاره كرد و كفت اين سهم فلان اقليم از مشرق و يا بهمان اقليم مغرب است؟ آيا مى توان سهم ايشان را 
نفى كرد؟ و نيز اكر سهميه جنين اقليم هايى معلوم شده باشدء ولى آيا مى توان به آن اشاره كرد و كفت سهميه فلان دولت و 
فلان ملت و فلان شهرها اين است؟ و نيز اكر براى عده اى سهميه جدابى در نظر كرفتند» تا هنككامى كه سهميه تكك تكك افراد 
جدا نشده آيا مى توان به آن اشاره كرد و كفت سهم فلان و بهمان اين است و نيز آيا مى توان سهميه ايشان را نفى كرد» يس 
تا هنكامى كه زيد از آن آب ننوشيد نمى توان آن كاسه را سهميه زيد دانست,. و نيز نمى توان سهميه زيد رااز آن كاسه نفى 
كرد. زيرا سهميه زيد با توجه به اين اسم از حدى كه سهميه وى برداشته انتزاع مى شود و نه از هويت آبء لذا قصه در همه 
اشياى محدود جنين است و اصلا تا زمانى كه سهميه زيد معلوم نشده و به مشخصات مميزه تشخص نيافت نمى توان حكم به 
وجود آن كردء اما مى توان به آن احاطه كردء زيرا احاطه به هويت ممكن است و لازم نيست هويت تشخص هاى كوناكون 
يذيرفته باشد. يس مثال ما براى اين بود كه ممكن است احاطه بر جيزى ممكن باشد ولى آن جيز هنوز تعين حدى بيدا نكرده 


ايك 
بدغبارك و ركو غلم بدهريت هاى اشام تنا من كبرد و مساق داسدن اراد ون عاض لو 


نذا 


مستقبل (علم و يعلم) دانستن اشياء به مشخصات و تعينات استهء بنابراين بين اثبات علم و بين نفى علم (در كذشته و آينده) 
تنافى ندارد» همين مطلب در خطبه حضرت على عليه السلام به روايت كافى(١)‏ از فتح بن جرجانى آمده است وى كفت: من 
باحضرت ابوالحسن در يكك مسير حركت مى كرديمء تا اين كه فرمود: كان ربَاً إذ لا مربوب, وإلهاً إذ لا مألوه. وعالماً إذ لا 
معلوم؛ وسميعاً إذ لا مسموع؛ وى يروردكار بود در آن هنكام كه هيج مربوبى نبود» و معبودى بود كه هنوز عابدان نبودند» و 
دانايى بود كه هنوز دانسته ها محقق نبودند» و شتونده اى بود به هنككامى كه شنيده ها نبودند. و تتمه اى در روايت ديكراز 
على بن ابراهيم(1) نقل شده و آن اين است: «عالم إذ لا معلوم» وخالق إذ لا مخلوق» وربٌ إذ لا مربوب؛ دانا بود در زمانى كه 
هنوز معلوم ثبووةء افرينتده اى رد كه هتوز افريده اق ثبوة» يرود كار يوى كا هدر ز يروريدة ا نوف بشن راد حشيرت اثبات 


مراتب جهار كانه اين صفات براى حق تعالى استء و مى خواهد نفى تنزل آنها به مرتبه ينجم كند. 


مرتبه ينجم مرتبه وقوع فعل از فاعل بر مفعول استء در اين مرتبه مى توان نفى صفات كرد در عين حال كه مبدأ اشتقاق 
موصوف را براى او اثبات مى كنيد جنان كه در بنا و نجار مادامى كه بنايى نكرده و سرير را نساخته مى توان كفت كه وى 
هنوز كارى نكرده و نفى اين كار (يعنى مرتبه ينجم) مستلزم نفى مراتب جهاركّانه نيستء و حتى مستلزم نفى يكك مرتبه هم 
نيست. لذا ابوعبداللّه امام صادق عليه السلام (در روايت كافى00 از ابوبصير) به همين مطلب اشاره دارد: «قال سمعت أباعبد 
الله يقول: لم يزل الله - عزُوجلٌ - ربّنا والعلم ذاته ولا معلوم» والسمع ذاته ولا مسموع, والبصر ذاته ولا مبصرء والقدره ذاته ولا 
مقدورء فلمما أحدث الأشيآء وكان المعلوم وقع العلم منه على المعلوم والسمع على المسموع والبصر على المبصر والقدره على 
المقدور؛ ييوسته خخداى - عرَّوجِلٌ - يروردكار ما بوده و علم عين ذات او بوده در حالى كه هنوز معلوم نبوده و سمع ذات او 
بود ولى هنوز مسموع وجود نيافته بود و بصر عين ذات او بود وهنوز مبصرى نبود و قدرت ذات او بود و هنوز مقدورى نبود. 
هنكامى كه اشياء را آفريد و معلوم تحقق يافت علم وى به معلوم و سمع وى به مسموع و بصر وى بر مبصر و قدرت وى بر 
مقدور تعلق كرفت». 


يسن مثال ما براق بيان هميق مقداز خوب امت كرجه مثال از جهات د يكر با مورد نا تفاوت دار 


ص:١١١‏ 
,158-١‏ كافى» ج 3 ص رةه باب جوامع التوحيد. 


؟-5506. بحار الانواره ج م ص 8*8 تحقيق ف دفع الشبه. 
يكرا كافى» ج 3 ص ل باب صفات الذات. 


در جكونكى تعلق علم به حوادث آينده 


وازاينجا ظاهر شد كه كسانى كه مى كويند: خداوند داراى دو علم يعنى: -١‏ علم قديم ؟ - علم حادث مى باشدء دجار 
اشتباه لتك و :مشا اناه ايقنان ترحه كرون سراق اشبا و قدية قذادق جمدود صفات و اعتبارات آنهاست واين كه 


هرهيأتى به يكك اعتبار غير از اعتبار ملحوظ در هيأت ديكر است. 


اكنون دليل ديكر بر اين مطلب كه «متعلق علم هويت هاى اشياء است و متعلق علم به ماضى و مضارع (علم و يعلم) مشخصات 
مميزه اشخاص از يكديكر است و نه مراتب و شؤون آنها؛ اين است كه همه اديان اتفاق دارند كه علم حق به اشياء ازلى است 
و نيز خداى تعالى بعد از خلقت اشياء به همه مراتب و شؤون آنها علم دارد» در اين صورت جكونه ديكر اسماء و صفات از 
قبيل خالق و بارى و مقدر و مدبر و مصور و موجد و سميع و بصير و خبير و... تا هزار اسم مجال بروز دارند» معناى اين كه علم 
ازضصفات ذات است و آن رااز داق تعالى ازلا و.ابذا تهى توان نفى كرد برخلاق دذيكر صفات فعلى حيست؟ و تيز معقاق 
اين كه همه موجودات در آسمان ها و زمين بر خصلت هاى هفت كانه علم و مشيت و اراده و قدر و قضا و اذن و اجل هستند 
جيست؟ اكر كسى كمان برد كه مى تواند اين قاعده را نقض كند كفر ورزيده است. بلكه از عالم عليه السلام در روايتى كه 
در كافى(1) نقل شده و حديث به اينجا رسيد كه فرمود: الله تباركك وتعالى البداء فى ما علم متى شآء...؛ خداى تعالى هركاه 
بخواهد در آنجه مى داند تجديد نظر مى كند). يعنى بعد از تنزيل از عالم تميز معلومات به عالم مشيت كه عالم وجود كلى 


است بداء را مى يذيريد» نه در عالم تميز معلومات. 


داق تعال قرهوة: ويقكر الله هابشا وَينيث وَعِشْدَهُ أمّ الكتاب)()؛ خداوند آنجه را بخواهد محو كند و آنجه را بخواهد 


اثبات مى كندء و ام الكتاب به نزد حق تعالى است. 


مراد اين است كه معلوماتى كه به عالم مشيت رسيده را محو مى كند و در همين عالم جيز ديكرى را اثبات مى كند؛ ولى در 
عالم تميز معلومات محو صورت نمى كيرد بلكه آنجه محو مى شود و اثبات مى كردد در آنجا وجود دارند و آن عالم ام 


الكتاب و لوح محفوظ است: 
ص:١١١‏ 


.777-١‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص 158 باب البداء. 


7- 7. سوره رعدل ابه 8 


در معناى بداء 


يس از آنجه ياد كرديم معلوم مى شود كه خداى تعالى در آنجه مى داند بداء حاصل مى كندء لذا مى تواند اراده كند و محو 
كند و جيز ديكرى را بخواهد و هركاه خواست مى تواند تقدير نمايد و مى تواند محوش كند و جيز ديكرى را بخواهد و 
ه ركاه مقدر نمود مى تواند قضا نمايد ويا آن را محو كند و جيز ديكرى را تقدير نمايد» و هنكامى كه قضا به جيزى تعلق 
كرفة تبره تواند ورا انفضا كتد ويا آذ را فعر كيد.و حير ذيكرى زاكفا تنايده و مكاي كدامفنا كرد ترائد انوا 
در عالم عين ايجاد كند ويا آن را محو كند و جيز ديكرى را معين نمايدء و هنكامى كه معين كرد و ايجاد نمود ديكر بداء 
نيست» يس معلوم در عالم تميز معلومات بر عالم مشيت محيط است,ء و هر جه خواست آن جيز مصداقى از مصاديق و جزيى از 
جزيبات آن استء و همين مطلب در باب مشيت و ديككر عوالم از عالم هاى اراده و عالم قدر و عالم قضا و عالم اذن و عالم 
اجل مى آيدء همه آنها محيط بر مادون بوده و به سان احاطه جنس عالى نسبت به جنس سافل و جزييات اضافيه بر مادون 
محيطندء اكر متعلق علم اشياء متعين مى بود راهى براى بداء در آنجه خدا مى دانست نبود تا خداوند به هر هنكام بخواهد آن 
را دك ركون كند. بلكه اصلا توقف معلومات بر مشيت و ديككر خصال معنايى نداشت. زيرا علم به آن تعلق كرفته بود و نيازى 


به مراحل يايين نبود. 


اكر كويى: لازمه سخن شما اين است كه اشياء به طور متعين و مشخص براى خداى تعالى معلوم نيستند» بلكه بعد از وجود 
معلوم مى كردند! كويم: اكر معلوم نبودن اشياء نادانى و جهل خداوند است,. ما از اين كفته به خدا يناه مى بريم» بلكه از اين 
جنبه علم قبل از حدوث خداوند همانند بعد از حدوث آن است و حدوث اشياء بر دانش خداوند نيافزود» زيرا دانستيد خداوند 
در عالم صفات به آنها علم داشت. و اككر مراد از اينكه اشياء براى خدا معلوم نبودند اين است كه اشياء عينا و شخصا در نزد 
خداوند نبوده اند (ما نه تنها قائل به آن هستيم بلكه) با اين قول به خداوند تقرب مى جوييم» زيرا اشياء مخلوق و حادثند» و 
بعد از بياده شدن همه اسماء حسنى از قبيل صفات ذات و صفات فعل در آنها به مرتبه غيبت رسيده اند» ولى بنابر سخن شما 
بايد اشياء عينا قديم و ازلى باشند و همه صفات فعلى از مرحله فعليت خارج شوندء و هركز بداء در آنها راه بيدا نكند؛ زيرا 
علم حق تعالى نمى تواند دك ركون شود. 


اكر كويى: علم به اشياء به معناى حضورشان در نزد خداست لازمه آن قدم اشياء نيست 


١١7:ص‎ 


زيرا مراد از حضور اشياء به نزد حق تعالى اين است كه براى خدا زمان ها تفاوتى ندارد و زمان ماضى و حال و آينده يكسان 
است و اشياء زمانى در زمان وجود خود براى خدا حاضرند» كرجه در اعيان موجود نباشند» يس اكر اشياء در زمانى موجود 


شوند و در زمانى نبوده اند منافات با حضورشان نزد حق تعالى ندارند. 


كويم: اين سخن شما كه در زمان كذشته و حال و آينده به نزد خداوند يكى است مورد يذيرش و مسلم استء وليكن كويم: 
آيا زمان آينده با همه حوادث شخصاً و عيناً در عالمى در عوالم موجود است؟ يعنى زمان آينده با حوادث به طور مشخص و 
معين قابليت اشاره مثلاً در عالم الهى دارد و يا اينكه معدوم است و امكان اشاره ولو در عالم الهى و به اشاره الهى به آن 


نسسث. 


اكر كوي زهان آينده مثلاً در عالم الهى موجود است بنابراين ازلى است و لازمه آن اين است كه در ازل با خداوند جيزى 
بوده است واكر كويى در آن عالم به اشاره الهى نيز موجود نيست در اين صورت جه جيزى در آن عالم به نزد خدا حاضر 


بود؟ 

كه بر آنها اسم «شى ء» اطلاق مى شود احاطه دارد و بعد از وصول به مرتبه معلوم و تميزاز ديكر معلوماتى كه در عرض آن 
است يعنى بعد از تنزل در مرتبه معلوم و در عالم الهى قابليت اشاره در عالم خلق بيدا مى كندء بنابراين يس از اينكه مشيت و 
ديكر خصلت هاى هفت كانه الهى در اشياء تاثير كذاشتند و در عالم خلق موجود شدند شايسته اشاره در عالم خلق شدندء 
جنان كه در شرح قول مصنف «وموضع الرساله» در شرح حديث حدوث اسماء بيان شده أسث: 

دراين كه ائمه مظهر علم خداوندند 

واين مرتبه يعنى مرتبه معلوميت در عالم الهى و مرتبه غيب همه اشياء به منزلت علم به ديككر مراتب در عالم خلق است و به غير 
از حق تعالى هيج كس بر اين مرتبه احاطه ندارد» جنان كه فرمود: «وَ عِنْدَهُ مَفاتحُ العَيب لا يعلّمُها إِنَا هُمّ)(1١)؛‏ و كليدهاى غيب 


نزد يرورد كار است و جز او هيج كس بر آن آكاهى ندارد). واين مرتبه يعنى مرتبه غيب همه اشياء اولين مرتبه ظهور 
ص:0١١‏ 
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آنككاه بعد از تنزل آن به عالم مشيت كه عالم وجود مطلق است ظرف و خزينه هاى علم آن محمد و آل طاهرين او عليهم 
السلام هستند» جنان كه از كتاب خرائج(١)‏ از امام زمان عليه السلام نقل شده كه درباره مفوضه از آن حضرت يرسيدند» 
فرمود: «ايشان دروغ كفتندء بلكه دل هاى ما ظرف مشيت خداى - عرَّوجل - مى باشدء به هنكامى كه خداوند بخواهد ما مى 
خواهيم»» آنككاه آيه شريفه: «وّما تَشَاؤْنَ إلا أَنْ يشاءَ اللَهُ»(؟)؛ نمى خواهيد و اراده نمى كنيد مكر اينكه خداوند بخواهد را 
تلاوت فرمود. اين همان غيبى است كه خداى تعالى آن را به كسانى كه از ايشان خشنود است اظهار مى نمايد» جنان كه در 
كافى(9) از امام باقرعليه السلام در سخن حق تعالى: «عالِمُ العَيب قلا يظَهِرٌ على عَيبِهِ أحوداً إِلَّا مَن اذتتضى مِنْ رَسُولٍِ)(2)؛ و 
برغيب خويش كسى را آكاه نمى كند مككر كسانى به سان ييامبران كه از ايشان خشنود باشد. فرمود: به خدا قسم محمد صلى 
الله عليه وآله از جمله كسانى بوده اند كه خداوند ازايشان خشنود بود. و در خرائج(8) از امام رضاعليه السلام درباره اين آيه 
آمده است: «يس رسول خدا مورد رضايت خداوند است و ما وارثان آن ييامبريم كه خداوند وى را بر آنجه از غيب كه مى 
خواست آكاهانيده؛ به همين خاطر ما كذشته ها و آينده ها را تا روز قيامت فهميديم واين علمى است كه خداوند خواسته كه 
ايشان را در اين سخن خويش بر آنها احاطه دهد. (وَلا سعطرة دشنى وز علمه الاشر نما شارني 1ه خداوند به معلوماتى 


كه به ايشان رسيده و ايشان را بر آنها احاطه داده به مرتبه مشيت رسانده است. 


ونيز سخن حق تعالى: «وَعِْدَةُ مَفَاتحُ العَيب لا يغْلمَهًا إلا هُوَ وَيعْلمُ مَا فى البَرّ وَالبِحْر وَمَا نَم قط مِنْ وَرَقَهِ إلا يعْلمَهَا ولا حَبّهِ فى 
ظلم آرت الْأَرْض وَل رَطب وَلَا يابس إِلَا فى كتّاب مُبين'(/0؛ در نزد او كليدهاى علم است كه جز او نمى داند» و آنجه در 
خشكى ها و درياهاست مى داند» و هيج بركك درختى نمى افتد مككر خداوند آن را مى داند؛ و هيج دانه اى در تاريكى هاى 


زمين نمى افتد و ترو خشكى نيست 
ص:8١١‏ 


-١‏ 770. خرائج» ج »١‏ ص 258/8 الباب الثالث عشر فى المعجزات. 
؟5-١79.‏ سوره انسان. آيه 6" 

الا. كافىء ج ١ء‏ ص 18528. 
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ا ين كه او آنها را مى داند). در اينجا خداوند احاطه به «مفاتح الغيب» را ويه خودش قرار داده است و جز او كسى نمى 
تواند آنها رااز همديكر متمايز سازد؛ آنككاه فرمود: هر دانه و تر و خشكى كه از عالم غيبى كه عالم تميز معلومات است به 
عالم شهادت تنزل كرده است و به نامى ناميده شده در كتاب مبين قرار دارد» يعنى: 1 شكار كننده عالم غيب از عالم شهادت و 
عدا سدم عن نعل از عال خلق وتفناوت قرفا عالم وضرب أزعال امكاق وناتن > داق عاك قرموةه وو كل شىء 
أقفيع1 فى إعام راقفلا وهم تياد را در امام مويق شماره كرجه ايم . خداى تعالى شمارش (و معلوم و مشخص كردن) همه 


اشياانا كد امكان عارك دأؤقد ,ذه ان كا قيده مى توك يه امام شين [عنقسا من هاده ات 
امام مبين كيست؟ 


امام مبين در برخى روايات به امير المؤمنين عليه السلام اشير شده است,ء در معانى الاخبار(5) از امام باقرعليه السلام از يدرش 
از جدش روايت شده كه هنكامى كه اين آيه وك تين أَخص يناه فى إمام مر فين بر وسول دا نازل شدء ابوبكر و عمر از 
جارك هريس برغابسدار رسينضدة يا رسؤل الله آيا مراد از امام مبين ثورات ابنفة فرمود: خيرء يرسيدند: آيا مراد انجيل 
است؟ فرمود: خير» يرسيدند: آيا مراد قرآن است؟ فرمود خيرء آنكاه كفت: اميرالمؤمنين در اين هنكام روى آوردء رسول خدا 
صلى الله عليه وآله فرمود: امام مبين اين است كه خخداوند علم همه اشياء را در وى شماره كرده است. 


و در احتجاج20 از ييامبر در حديثى روايت شده است كه فرمود: مردم! هيج دانشى نيست كه خدايم آن را به من آموخته 
باشد و من آن را به على نياموخته باشم و خداوند آن دانش را در من احصاء كرده استء و هر علمى كه من آموختم در امام 
لاوا يه ور رار وح واي بوتا وجري لتر يلد نابي ابره انيت 


١١17: ص‎ 


-/3؟, سوره يس » ابه 1١7‏ 
-18. معانى الاخبار. ص فاه باب معنى الامام المبين. 


4. احتجاجء ص 129٠‏ باب احتجاج النبى يوم الغدير على الخلق. 


يس اخبارى كه دلالت دارد كه ايشان علم كذشته و آينده و آنجه خواهد شد را دارند معنايش اين است كه علم نازل شده به 
عالم مشيت كه محيط بر همه وجودات است كه از آن به اضافه اشراقيه تعبير مى شود كه ايشان وعاى آنند آنككاه در هر سال 
سرٌ عالم در عالم امام در شب هاى قدر بر او نازل مى شودء آن عوالم سه كانه عبارتند از: عوالم مشيتء ارادت و قدر؛ و سه 
عالم ديكر باقى مانده يعنى عوالم قضاء در شب هاى جمعه و عوالم اذن در ايام و سيس در ساعاتى كه اجل آنها رسيده بر 
ايشان نازل مى شود. اجل آنها زمانى مى رسد كه خودشان شخصا در آن ساعات به عوالم خويش مى روندء ويا در اوقات 


ديكرى كه خداى - عرّوجل - آن را معلوم كرده و ايشان آن را مى دانند» به آن عالم مى روند. 
در زبادت لحظه به لحظه علم امام 


يس اخبارى كه بر نفى علم دلالمت دارد نككاه به عدم بلوغ اشياء و عدم تنزل آنها به آن عوالم در عالم امام دارد» مثل اخبار 
شب هاى قدر واخبار شب هاى جمعه و اخبارى كه دلالت دارد كه بهترين دانش هاى ايشان آن است كه لحظه به لحظه نو 
مى شودء و اخبارى كه نفى علم غيب از امامان مى كند» مثل حديث جاريه و اخبارى كه دلالت مى كند كه اكر دانش ايشان 
زياد نمى شد علم ايشان يايان مى يافتء و اخبارى كه دلالت مى كرد بر اين كه ايشان به هنكامى كه بخواهند بدانند مى 
دانند» و اخبارى كه دلالت دارد براين كه دانش براى ايشان بازشود و تفصيل مى يابد و مى فهمند و بسته و مجمل مى شود و 
نمى دانند. 

در شب قدر جه مى كذردة 

شاهد بر اين دريافت و برداشت از روايات صحيح استء اين روايات در كافى در تفسير: انا انزلناه... آمده استء از جمله 
روايت ابى جعفر(١)‏ است كه كفت: اولين آفريده خداى - جل ذكره - ليله قدر استء در اين شب اولين ييامبر و اولين وصى 
اش را آفريده» قضايش بر اين تعلق كرفت كه در هر سال شبى باشد كه تفسير امور تا سال آينده در آن شب نازل شودء و هر 
كن انكان كد كه عواق سصروجا حبر وى كرده اكه الكافون آاذافه ديك كارا داتعا وسافيد كه مردى دعر 


(باقر)عليه السلام عرضه داشت: اى يسر يبامبر بر من خشم مككير! فرمود: براى جه بر تو 


١18:ص‎ 


,59:-١‏ تأويل الآيات الظاهره» ص 0/97 سوره قدر و ماورد فى تأويلها. 


؟- .78١‏ كافى» ج 2١‏ ص 38١‏ باب فى شأن انا انزلناه. 


خشم نكيرم؟ كفت: ازاين يرسش كه از تو خواهم يرسيد, فرمود: بكو كفت: خشم مكير» فرمود: خشمكّين نمى شوم» كفت 
از اين كه مى فرماييد كه در شب قدر فرشتككان و روح براوصيا نازل مى شوندء مطالبى را كه فرشتكان مى آورند آيا آن 
مطالب را رسول خدا نمى دانست و يا مى دانست و مى دانيد كه رسول خدا در حالى وفات نموده است كه هيج دانشى از آن 


خضرت تنودة مكر ايع كه على آن رامئ داشيقه اسث؟ 


ابوجعفر باقرعليه السلام فرمود: مرا با تو جه كار است جه كسى تو را به نزد من آورده استء مرد ياسخ داد: براى آموختن دين؛ 
قضاى الهى مرا به نزد تو كشاندء فرمود: آنجه را مى كويم درياب؛ رسول خخدا صلى الله عليه وآله به هنكام معراج فرود نيامد 
مكر اين كه خداوند - جل ذكره - علم كذشته و آينده را به وى آموختء بسيارى از آن علوم كلى و اجمالى بودند» تفسير 
آن امور اجمالى در شب قدر مى آيدء همجنين على بن ابى طالب عليه السلام آن جمل از علوم را فهميد و تفسير آنها نيز در 
شب قدر مى آيدء جنانكه با رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين بوده است آن مرد يرسنده كفت: آيا آن علوم اجمالى به 
همراه تفسير بود؟ ياسخ داد: آرى وليكن تفسير آن با امر الهى در شب هاى قدر به ييامبر و اوصياء مى رسد كه جنين كن و 
جنان نماء دليل آن جيزى است كه ائمه عليهم السلام مى دانندء به ايشان دستور داده شده كه جككونه عمل كنند؛ كفتم: اين 
جمله را تفسير نما. فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله از دنيا رحلت نفرمود مككر اين كه آن علوم كلى و اجمالى و تفسيرش 
را مى دانست» يرسيدم: يس آنجه در شب هاى قدر نازل مى شود علم به جه جيز استء ياسخ داد: امر و يسر در آن جه مى 
دانست مى باشدء آن مرد يرسيد: بنابراين در شب هاى قدر دانشى جز آنجه مى دانستند براى ايشان يديد نمى آمد؟ ياسخ داد: 
قونازة ابن نطلب مامور هعاق مقاب و نسي تعد وا كه 1( 1م برسدفى معد داق دعا وها حاتي اذائلد 

ونيز در تفسير قول حق تعالى: «فيها يفْرَقُ كل أ حكيم)(1) از ابوجعفرعليه السلام روايت شده(1) فرمود: «در هر شب قدر 
براى ولى امر تفسير امور هر سال نازل مى شود. نالا كيك فرامين مربوط به خود وى و مربوط به مردم بيان شده...» با 
اين روايات مطالبى كه ما درباره تفاوت بين مرتبه علم و عليم و عالم و مرتبه علم و يعلم بيان كرديم روشن مى شودء و معلوم 
مى كردد كه بين اثبات علم و عليم و عالم و نفى علم و يعلم تنافى وجود ندارد. 


بر مطالب ياد شده در اين كه خداوند آن علمى كه به محمدصلى الله عليه وآله و آل طاهرين اوعليهم السلام داده 
ص:9١١‏ 


-١‏ إفقة سوره دخان» ايه ع0 


؟- 788 كافى» ج ١‏ ص 0758 باب فى شأن انا انزلناه. 


در مرحله مشيت الهى سنت اخبارى كه در بداء وارد شده دلاات دارد» از آن جمله روايت كافى(١)‏ به اسنادش به ابوبصير از 
ابوعبدالله عليه السلام است كه فرمود: خداى تعالى داراى دو علم مى باشد: علم مكنون و مخزون كه جز او نمى داندء و از اين 


علم بداء حاصل مى شود و علمى كه به ملائكه و رسولان و ييامبران آموخته. ما ازاين دانش بهره وريم. 


علم دوم را به فرشتكان و رسولان ووانبيا داده اين است كه معلومات در عالم مشيت الهى از همديككر جدا شده و تمييز بيدا مى 


وازآن جمله روايت كافى(؟) به اسنادش از فضيل بن يسار است كه كفت: از ابوجعفرعليه السلام شنيدم كه مى فرمود: علم بر 
دو قسم است: علمى كه در نزد خحدا مكنون و مخزون است و خداوند هيج مخلوقى را بر آن مطلع نككردانيده است, و علمى كه 
خداوند به ملائكه و فرشتكان و رسولانش آموخته است» يس علمى كه خداوند به فرشتكان و رسولانش آموخته واقع خواهد 
شد و خود به دروغ نمى افتد و فرشتكان و رسولا-نش به دروغ نمى افتند» و آن دانشى كه در نزد خحدا مخزون استء اكر 
بخواهد بخشى را فرو مى فرستدء و بخشى را تأخير مى اندازد» و هر جه را بخواهد اثبات مى كند. ما درباره علم مخزون 
توضيح داديم كه مراد علومى است كه در عالم تميز معلومات آنها را تفصيل داده است. 


و اما دانشى كه خداوند به فرشتكان و رسولان و انبياى خويش آموخته همان است كه به عالم مشيت فرستاده استء اين عالم 
از عوالم وجود كلى ايشان است كه حتماً با تمام شؤون خود به تدريج تا ابد ظاهر مى شودء زيرا عالم مشيت براى بقا خلق شده 
ونه براى فناء و لذا تعبير روايت «سيكون» مى باشد كه دلاللت بر تجدد تدريجى داردء مكر اين كه مانعى از ناحيه عبد در 


اجرايش ييش آيد. 


اين كه امام فرمود: «و در نزد خداوند علمى مخزون است كه برخى را مقدم داشته و فرو مى فرستد... الخ» و نيز در روايت 
نخست فرمود: «علم مكنون مخزون كه جز او آن را نمى داند و بداء از آن است.. مراد اين است كه آن علم مبدأ بداء است» 
يعنى همه عوالمى كه تحت آن هستند بداء را مى يذيرند» ولى در خود آن بداء جارى نمى شود, زيرا اين عالم» عالمى است 
كه 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ ع©7. كافى؛ ج ١ء‏ ص /11 باب البداء. 


-١‏ 768. منبع سابق. 


محو شده ها و اثبات شده ها در آن نكّه دارى مى شوند ودر آن از تغيير و د كركونى محفوظندء برخلاف ديكر عوالم» يس 


بداء بيدايش علم تازه نيست 


از اينجا معناى بداء و حقيقت آن روشن مى شود حقيقت بداء اين است كه مقدمات وجود شى ء فراهم شود؛ اما مقدمات 
وجود ديكرى بر آن سبقت مى كيرد نه اين كه علم تازه اى براى خحداى تعالى فراهم آيدء و خخحداوند از آن بسيار برتر است 
همين مطلب در آيه شريفه: «يمخو اللّهُ ما يشآء وَينْت وَعِنْدَهٌ 1 الكتاب)(1) ظاهر است» در آيه خداى تعالى روشن نموده است 
كه معلوماتى كه امكان د كر كونى دارند و مى توان معلومات ديكر در جاى آنها نشاند آنهايى هستند كه به عالم مشيت رسيده 
باشند و يا به عوالم يايين رسيده اند نه اين كه در عالم تميز معلومات تبديل و دكركونى راه يابد» زيرا معلوم محو شده و 
اثبات شده در عالم معلومات حضور دارند و قابل محو نيستند» بلكه هر جه بهره اى از وجود داشته باشد در آن عالم ثابت 
استء زيرا آن عالم؛ عالم ام الكتاب و لوح محفوظ است و عالم به آن حقايق الله است كه علمش ازلى مى باشد» و بين خدا و 
معلومش واسطه اى نيستء و از راه واسطه اى به معلوم علم بيدا نمى كندء بنابراين تبديلى در ذات حق سبحانه راه بيدا نمى 
كند. 


بنابراين آن علم يروردكار كه به عالم مشيت صرفى كه به اقتضاى صرف رسيده و به عالم اعيان بدون بداء منتهى شده خداوند 
به انسا 1 داده و انها را أن محط 6 ذاتندة اده داراى شرا است كه 5 آن د اوقات يسياده شدن آن 
به انبيا و حجج داده و انها را بر : يده اين راى شراد تفسير أن در اوقات ير مى 


يس اكر ائمه عليهم السلام در امورى كه در آن بداء واقع شده خبر داده اند به لحاظ اين بوده كه آن معلوم در عالمى بوده كه 
تفسير آن هم به ايشان رسيده استء نه اينكه ايشان از امور محتوم غير قابل بداء خبر داده باشند» جنان كه حضرت على بن 
حسين عليهما السلام در روايات عياشى(7) از زراره از على بن جعفر از آن حضرت خبر داده كه مى فرمود: «لولا آيه فى كتاب 
الله لحدّثتكم بما يكون إلى يوم القيامه. فقلت: أيه آيه؟ قال: قول الله: «يمحو الله ما يشآءٌ وَينْتٌ وَعِنْدَهُ أمّ الكتاب؛؛ اكر 


١١١: ص‎ 


8 سوره رعدل» ابه‎ ,1 82-١ 


5-/51210. تفسير عياشى» ج ”. ص 16 سوره رعد. 


آيه اى در كتاب خدا نبود من از حوادث تا روز قيامت به شما خبر مى دادم» يرسيدم كدام آيه بود؟ فرمود: خداوند آنجه را 
بخواهد محو مى كند و اثبات مى نمايد و به نزد او ام الكتاب است». به همين مضمون در بحار(١)‏ از احتجاج و امالى0؟) و 
توحيد() صدوق از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده؛ جنان كه از قرب الاسناد(8) از بزنطى از امام رضاعليه السلام در 
حداش بروايك سف ودر لخر آذ ابرق دود 46 افيا للدي أباعسفن وعلى بن سي و سين إن على و بسي بون على و علي بز 
ابى طالب عليهم السلام فزمود» «والله لولك آبددفى كناب الله لحذشاكم يمنا أن بكون إلى أن تقوم الساعه ويقشو الله ما يشا 


وشت وعدة 1 الكتاب»).(2) 


بنابراين روشن شد كه مراد از اخبارى كه دلا-لت دارد بر اينكه بداء در آن علومى كه به انبيا و ائمه عليهم السلام رسيد راه 
ندارد آن علومى است كه به عالم اعيان رسيده اين عالم عالم فعليت و عينيت است و آن علمى است كه براى ايشان به تدريج 
و لحظه به لحظه يديد مى آيدء اين دانش بهترين دانش هاى ايشان است» جنان كه در روايات فرموده اند» زيرا بداء به معناى 


باد شده بعد از وقوع راه ندارد. 


از آن جمله رواياتى است كه در كافى(2) در باب صحيفه و جفر و جامعه آمده و در آخر آن آمده است كه كفت: يرسيدم 
دانش كدام است؟ فرمود: آنجه در شب و روز و واقعه اى بعد از واقعه ديكر و حادثه اى بعد از حادثه ديكر تا روز قيامت 
حاصل مى شود آن علم است و در باب اين كه امامان» وارثان علم يبامبر خاتم و همه ييامبران و اوصيا هستند. و به اسناد 
كلينى(/ و مفضل بن عمر روايتى آمده است كه در آخر آن فرمود: اين علم يعنى علم تورات و انجيل و زبور آن علم نيست» 
علم كامل آن است كه روزانه و لحظه به لحظه حادث مى شود. 


ودر آخر روايت ديكرى(8) از ابوبصير آمده است: علم تنها آن علمى است كه شبانه روز و 
ص: ١١١‏ 


-١‏ 768. بحارالانوار. ج ؟. ص 97: باب ”؛ البداء و النسخ. 

؟- 758. امالى صدوق» ص "5١‏ المجلس الخامس و الخمسون. 

500. توحيد» ص 7205, باب حديث ذعلب. 

*- 181. بحارالانوار. ج *. ص 97 باب ”؛ البداء و النسخ. 

ه- .507١‏ سوره رعدء آيه 59. 

#- "18؟. كافى, ج ١‏ ص 2778 باب فيه ذكر الصحيفه و الجفر. 

- 10. كافى؛ ج ١ء‏ ص 7756, باب ان الائمه ورثوا علم النبى صلى الله عليه وآله. نقل به معنا شده است. 


8- 100. منبع سابق. 


روز به روز و لحظه به لحظه يديد مى آيد. واز آنجه بيان كرديم روشن مى شود كه سبب بداء ييدايش علم تازه اى براى 
خداى تعالى نيستء بلكه بداء ناشى از اين است كه خداى تعالى عادل است و براى ذات او هيج تفاوتى ندارد» يعنى صفات 
متضاد كه وجود يكى باعث عدم ضدش مى شود در ذات باعث تفاوت نمى شودء زيرا خداى تعالى داراى صفتى نيست و او 
از صفات بى نياز است. موجوديت او به وجود و عليم بودن او به علم و قوى بودن او به قدرت نيستء بلكه كمال توحيد حق 


تعالى به نفى صفات است؛ و در فقره شريفه زيارت «ومجدّتم كرمه) و در اين باره تحقيق خواهيم كرد. 


و جون صفات حق تعالى به لحاظ صفت اقتضاى ظهور و تأثير و افاضه دارد و عالم امكان» وجود صفات را بر نمى تابد و 
كنجايش آن را ندارد» به همين خاطر خلائق را اصناف كوناكون كرد تا هر كدام صفتى به صفات يا مرتبه اى از مراتب و يا 
شأنى از شؤون او را نشان دهد. انسان را آفريد و به او بيان آموخت به اينكه همه اسماء خويش را به او تعليم داد تا اينكه 
صفت عدل كه صفت جامع اوست كردد» جنان كه مفاد آيه شريفه: ١إنَى‏ جاعِلٌ فى الأض حَلِيِقَهَ١1١)‏ بر آن دلالت دارد» 
آنكاه آدم را آفريد؛ و به هنكامى روح خويش را به آدم دميد و به فرشتكان فرمود: بر آدم سجده كنند» و صورت انسانى را به 
خود نسبت داد ونه صور ديكر موجودات راء جنان كه در كافى از امام باقرعليه السلام روايت شده و در شرح قول امام و 


عناصر الابرار خواهد آمد. 


يس همه افراد و مصاديق انسان جامع همه صفات كمال استء كر جه به لحاظ كميات مراتب كوناكون باشند» وليكن هر 
كدام جامع تمام صفات هستند» منتهى هركس به اندازه كميت و بهره اى كه از انسان بودن دارد از آن بهره ور است مثل قطره 
هاو جدول ها وحشمهها و شطها و درياها نسبت به آب؛ بنابراين ههان طور كه قطره و ديكر مراتئب آب در داشتن ديكر 
مراتب آب از قبيل روشن و مايع بودن و رطوبت و برودت شريكند و در عين حال در كميت ها به حسب صفات كونا كونند» و 
همه مصاديق انسان نيز متصف به صفات انسانى هستند, البته صفات و كمالا-ت هر كدام به اندازه بهره ايشان از انسانيت و 
عمرها و روزى ها و عزت ها و ذلت ها و به شادى ها و اندوه ها و دانش ها و نادانى ها و غير آنها تفاوت مى كندء بنابراين هر 


١77: ص‎ 


.102-١‏ سوره بقره. ابه مر 


برخى از آنها نمى كذارند صفات اقتضايى داشته باشند و در مرحله اقتضاء جلوى آن را مى كيرند و برخى در مرحله تأثير 
جلوى آن را سد مى كند و برخى شرط اقتضاء مى باشندء بنابراين اكر از عالم تميز معلومات به عالم مشيت تنزل يابند» به عالم 
اقتضاء صرف ره يافتند» تنها در زمانى كه به عالم اراده و عالم قضاء و عالم اذن و عالم اجل برسند عليت آن حقايق و صفات 
كامل مى شود وهم اكنون بيان كرديم كه براى نزول آن به اين عالم موانع و شرايطى وجود دارد و اين موانع و شرايط همان 
اببفاء سقو دان | باسك 


يس اكر در اخبار ذكر شده كه قطع رحم از عمر مى كاهد و صله رحم بر عمر مى افزايد» و صدقه و دعا بلا و امثال آن را دفع 
مى كند يس هر كدام از ايشان براى بيان شرطيت و يا مانعيت هستند كه نمى كذارند آن اقتضاء به اين عوالم برسدء اين عوالم 
در تماميت و كمال علت آنها مؤثر استء زيرا افراد انسان مجارى صفات الهى اند» جنان كه در آن معناى ياد شده بيان كرديم. 
«ولا حول ولا قوه إِلَا باللّه العلى العظيم). 


بنابراين اكر بدون هيج كونه مرجحى از ناحيه قوابل» در برخى صفت رحمت ودر برخى صفت غضب يا در برخى صفت 
هدايت و در برخى صفت ضلالت يياده شود بر خلاف عدل الهى استء بنابراين بايد مرجحى از ناحيه نفس عبد باعث جنين 
تفاوت هايى كردد تا مردم بر خداوند حجتى نداشته باشندء جنان كه خداى تعالى فرمود: «مَنْ كان يرِيدٌ العاجلّة حجنا لَهُ فيها ما 
نَْاء لِمَنْ تُرِبِدُ ثُمَ ججعلنا لَهُ حَهَنّم يط ليها مدُمُوماً مذحوراً وَمَنْ أراد الآخِرَة وَسرعى أ لها سغيها وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَأولك كان سَخْيهمْ 
فشكورا كل يدث اعزلاة ومزلاء وق غطاع زتكه وما كان عطاك ولك مقطاو أرلفنا مر كس دقاف عابدل .زا خر هده زرا وى 
آنجه را بخواهيم و براى كسانى كه بخواهيم دنياى عاجله مى دهيمء و آنككاه براى وى دوزخ قرار خواهيم داد كه مذمت شده و 
هلا-كك شده در آن وارد مى شود و هركس آخرت خواهد و براى آن تلاش در خور نمايد و مؤمن به آن باشد تلاش اينان 


مورد تقدير قرار كرفته» ما به همه امداد نماييم» واين عده از عطاى يروردكار برخوردارند و عطاى يرورد كار ممنوع نيست». 


اكنون كه براى شما روشن شد كه بداء ناشى از خداى تعالى است و لازمه آن دادن حق هر صاحب حقى به وى و يياده كردن 
هر صفتى در موردش مى باشدء جنان كه مولاءى ما - عبّدلى الله فرجه الشريف - در دعاى افتتاح(1) فرمود: «وأيقنت أنُكك 


اجوز راتحي فى سرعم از 
ص ١١6:‏ 


1 سوره اسراء» أيه‎ .١0ا/‎ -١ 
؟- 188. اقبال ص 88؛ فصل فيما نذكره فى دعاء الافتتاح.‎ 


والرحمه. وأشدٌّ المعاقبين فى موضع النكال والنقمه» وأعظم المتجترين فى موضع الكبريآء والعظمه؛ من يقين دارم كه تو در 
جايكاه عفو و رحمتء ارحم الراحمينى و در جايككاه عقاب و نقمت بسيار عذاب كننده اى و در جايكاه كبرياء و عظمت از 


بزركك ترين جبارها هستى» يعنى تو همه صفات كمال را در خود جمع كردى و هركدام را در جايكاه خود مظهرى. 


به همين خاطر بسيارى از اخبار بحار(١)‏ از توحيد از زراره از يكى از دو امام باقر و صادق عليهما السلام روايت شد كه فرمود: 


افاغيه اللمدح ع وج تش دل «الباا هر ك1 عونك به موف من ,ونا عادفك لدم 


واتزهو هان كسان( توسيد80 ارعقام بو سبالم اذى عبد اللدهلب الام زوايك سد كه و سضدرث فرمودة ندا 
تعالى به جيزى همائند بذاء بؤر5ك داشته نشذه است؛ زيرا بنذه هرجه در طاعت بكوشد حود را مقصر مى بابك مين معنا قن 


سيارى از روايات آمده اسية: 


از جمله سخن امام سجادعليه السلام در صحيفه است(0) فرمود: «ولا يبلغ مبلغاً عن طاعتكك وإن اجتهد إِلَا كان مقض.راً دون 
استحقاقك بفضلك فاشكر عبادك عاجز عن شك رك واعبدهم مقصر فى طاعتكك؛بنده به هر درجه اى از تلاش در طاعت تو 
كوشكك به قله طاغت تو ترسد و از اذاف آنحه كداثو به خناطر فضات مسفدق آن هس مقصر است» يس سياس كذارترية 


بند كانت ال سياسكذاري تو ثاتوان اسث و عابدترين آنها ذر طاعت ثومقصر است): 


وعداي كمال رسف (والدرع رز ترك ما تدا وَفَلُوبَهُْ وَجِلَهُ أنه إلى رَبّهُمْ راجعُونَ)(6)؛ كسانى كه آنجه آورده اند را تقديم 
كرده اند و در حالى كه دلهاى ايشان ترسان استء ايشان به سوى يرورد كارشان باز مى كردند. يس هنكامى كه خود را مقصر 
يافت خالى نست كه الحاس تقضير ناشى ازابخ اسث كد يا از غدالتك خداوتك مى هراسذ:و ان ابنكه حخداوتد تعستهاى فراوان 
در ابتدا در اختيارشان قرار داده شده كه باعث فوز و رستكارى و يبروزى وى در دنيا و آخرت شده مى هراسد كه به دليل 
كناهانى كه از او به ظهور بييوسته خداوند او را به همان شقاوتى كه او را رهانيده بازكرداند» و سعادت او به شقاوت بدل 
كرقدى لذا يبوسةه توبه كرهه و زارى من كته وااز كتاهاضن اشهفار من تناية و اثابة من كتده آنا يوش صنق واتمبى 


نككريد كه مى فرمايد: «وٌما 
ص:0١١‏ 


.٠١7 بحارالانوار. ج ع ص‎ .109 -١ 
اك مره توحيد» ص رفرفرة باب أزذهة باب البداء.‎ 
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ع ار سوره مؤمنون. آيه 58 


ف يتى إِنَّ النَفْسَ لَأَمَارَ ة بِالسُّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى)(1١)؛‏ من خويشتن را تبرئه نمى كنم و ياكيزه نمى دانم» زيرا نفس بسيار به 
بدى ها امر مى كند مككر يروردكارم رحمت آوردا. 


آيا دعاهاى صحيفه از قبيل استفاده از شيطان و مكارم الاخلاق و ديككر دعاها را در اين زمينه نخوانده ايد؟ 
در ييمان هابى كه از انبياء كرفته اند 


از اينجا روشن شد كه رازاين خبر دانسته مى شود كه: خداوند هيج ييامبرى را به نبوت مبعوث ننموده مككر اينكه از او سه 
يمان كرقته: ا اقرار به بتدكن ددست كفيدة از اهداه عدانان ديكر #دو ايكه خداونك اناجه را بخراهد ب جلو م 
الداره وإوخر|هة اوجادرا و ناغير وى ارك بور ادر رحد مدو وال عباتي از بيدا ين واي رجام مادق و 
غير ايشان روايت شده استء به همين خاطر رسول خدا به همان كونه كه خدايش فرمود: «ما كت بدْعاً ” ِنّ اسل وَما أَذْرِى ما 
فْعلُ بى ولا بكم إن أنيع إلا ما يوحى إِلَى وما آنا إِنَا نَذِيرٌ مُبينٌ)(1)؛ من بر خلاف ديككر يبامبران نيستم و نمى دانم كه با من جه 


ات ل دارا ل رو ل ل و ا ال ته 
روشنكر نيستم اداتعكر يه خترردمتك او اينكه تنها تواقسيه يدوق كناه واب عيبي يه تزذ برورد كارش رسيده مى تواند آرام يابد در 
حالى كه بنده اى مملوكك نيش نيست و بر هيج جيز توانايى ندارد؛ آيا كناهى از اين بزركك تر و زشتى از اين سزاوار ملامت 
تر كه خويش رامى بيندء و بر مولاى خود ادعاى حقى مى نمايدء و يا اينكه كمان مى كند كه حقوق مولايش راادا كرده: و 
من أل أن مسعحق كزافتك و حنطوافة وى شدة :اسك حكوته كس كدعيه كنا يور كن از از شير ووه اعيك تجانة و رهايي 
دارد واز عدالت احكم الحاكمين و جزا دهنده و روز جزا نمى هراسد و به كارهاى خويش اعتماد مى كند و به فضل او ميل 
نمى كند؟ جككونه به طاعت هاى خويش دلخوش مى شود ولى به غفران و بخشش او ميل نمى نمايد در حالى كه امام 
سجادعليه السلام و آقاى عبادت كنند كان فرمود: «ولست أتّكل فى النجاه من عقابك على أعمالناء بل بفضلك عليناء فإنّكك 
أهل التقوى والمغفره. اللَهمّ إِنّا نعوذ بكك من شر أنفسنا فأعذنا ونستغف رك فاغفرلنا ونستعصمكك فيما بقى من أعمارنا فاعصمناء 


فإنا 


١١2: ص‎ 


اماوريانة سوره يبوسف» ايه م 


؟- ع سوره احقاف» ايه 4. 


عوك سلب فى قفكم والامول ولاه لاا كفن مان الله على حضك و آله الطام رو كلت جدابامن دوانحات و رعقات دير 
اعمال خويش تكيه نمى كنم بلكه اميدم به فضل توستء زيرا تو اهل تقوا و اهل آمرزشى! خدايا ما از شر نفوس خويش به تو 
يناه مى بريم يس به ما يناه ده خدايا به دركاه تو استغفار مى كنيم يس ما را بيامرز و در بقيه عمر خويش از تو خواهانيم كه ما 
رااز كناه مصون بدارى» يس به ما عصمت بده! ما بندكان تو هستيم در دست تو به اين سو و آن سو رويمء نيرو و توانى جز از 


تو نداريم؛ و درود خدا بر محمد و آل ياكش باد!!). 

وَمُعَى الج 

و مُتَّهَى الحم 

مراد از منتهاى يكك جيز غايت آن است كه بعد از آن خبرى از آن جيز نيست. مراد از «حلم» عقل و جمع آن احلام استء لذا 
در كفتار خداى تعالى: لم تَأَمُرْهُمْ أَحْلَامُهُمْ بِهَذَا أم هُمْ قَوْمْ طَاعُونَ()؛ آيا خرد ايشان جنين بر ايشان حكم مى كند يا اينكه 
ايشان كروهى طغيان كرند» معنايش عقل است. 

در معناى عقل و خرد 


عقل رويى به سوى حق تعالى دارد و به اين اعتبار به آن عقل كويند» زيرا عقل به معناى منع است و عقل حجاب خداست كه 
مردم از حريم او دور مى كند تا جيزى را كه لايق عزت و جلال و روى كراميش نيست نياورد. بنابراين عقل مرتبه اى از وجود 
به اغمان عزل بعالم كترت بدعتوان آليث اسك او اسم اللدااسكة: 


وحدت علامت نيروى عقل است» يس هر كس در زمينه خدا تعقل كند از اهل دنيا دورى مى كزيند يعنى: هر كس حجاب 
بين خود و خدا را بر دارد» و امورى را كه لايق بلندى عزتش نيست از آن دركاه دور كند وى كسى است كه انحصار كمالات 


رادر وى ادراكك كرده و فهميده است كه ماسواى او ناقصند, لازمه اين ادراكك اعتزال و دورى از مردم است» و انس 


1١117: ص‎ 


20-١‏ 1, دعاى ابوحمزه ثمالى. 


؟-188. سوره طورء آيه إفرة 


*- /781. كافى»١‏ / 18»كتاب العقل و الجهل. 


ماله حدق كسند 816 لتك سوا رو دقتعن و ميفييق يولك كا زكر ريق بد اسن لل طقني و3 اتوي :نيا فين مر 


خدا عقلى بهتر و كامل تر دارد و درجه آن ها در دنيا و آخرت برتراست. 


و عقل رارويى به خلق است. و به اين اعتبار به آن حلم مى كويندء و لا-زمه آن ضبط و حفظ نظم به هنكام هيجان» خشم و 


آرامش است. 


البته اين معانى را در معناى حلم آورده است و در واقع معانى حلم نيستند» بلكه استعمال حلم در اين معانى استعمال در لوازم 
آن است مؤيد آن روايت نبوى(1) است كه در ياسخ برخى از حواريانش كه از عقل يرسيد فرمود: «فينشعب من العقل الحلم؛ 
ومن الحلم العلم؛ ومن العلم الرشدء ومن الرشد العفافء ومن العفاف الصيانه. ومن الصيانه الحيآء؛ ومن الحيآء الرزانه» ومن 
الرزانه المداومه على الخير. ومن المداومه على الخير كراهه الشرّء ومن كراهه الشرّ طاعه الناصحء فهذه عشره أصناف من أنواع 
الخير» ولكلّ واحد من هذه العشره الأصناف أنواع...؛ از عقل حلم منشعب مى كردد» واز حلم علم واز علم رشد واز رشد 
عفاق و ازعفاق صياتت: و از ضباتت حياء اق حياء وؤانت و سنكي .و اق وقاز و وؤانت هداومث بر خير.و از مداومت :ين خير 
بد داشتن شر واز بد داشتن از شر ييروى از ناصح استء اينها ده صنف از انواع خيرند» و هر كدام ازاين ده صنف داراى 


اثواعى اند...). 


يس جون حقيقت عقل به طور كلى حقيقت محمديه الهيه است كه صادر اول در هر موجود استء. واو كتاب خداست كه 
خداوند به دست خويش آن را نوشته استء كه در آن كناب آيات محكم موجود استء و همين آيات محكم, عقل است كه 
در مقابل آن جهل است و جهل آيات متشابه مى باشد. يس عقل به طور مطلق همانست كه كفته شده كه اولين موجودى 
است كه خداوند آن را خلق كرده و در عرض وى موجودى نيستء و آن عقلى كه در عرض جهل و شيطنت قرار دارد» آن 


جيزى است كه به عالم كثرت تنزل كرده و به عنوان معناى آلى حرفى اسم الله است كه در عرض آن طاغوت قرار دارد. 
به همين خاطر در مرفوعه اى كه در كافى0) روايت شده و به امام صادق مى رسد كفت: 
ص ١1/8:‏ 


.528-١‏ بحار الانوار لام / 68كءباب 7م - اليقين و الصبر عندالشدائد. 
2984-7 1, بحارالانوار»ج ١ص 1١7‏ باب 5, علامات العقل وجنوده. 


“- ١/ا.‏ كافى» 1/١١‏ كتاب العقل و الجهل. 


«من از آن حضرت يرسيدم كه عقل جيست؟ فرمود: «ما عبد الرحمن واكتسب به الجنان قال قلت: فالّذى كان فى معويه؟ فقال: 
تلك النكراء» تلك الشيطنه وهى شبيهه بالعقل وليست بالعقل؛ عقل آن است كه يرورد كار رحمن به آن عبادت شود و بهشت 
به آن كسب كردد. راوى كفت: از آن حضرت يرسيدم: يس آن عقلى كه در معاويه بود جيست؟ ياسخ فرمود: آن نكراء 
ايك 1ق شطت من اناق كافك يدهم اود و عئل سكا قن ار كفايه رواناك قراواقق انك كسعفا :رابا جيل 


مقابل قرار داده است و براى اد ين معنا به خواست خدا تحقيقى بيشتر داريم و آن در ضمن جمله آن حضرت «و ذوى النهى) مى 


انك 


يس لشي صراي ب عاو عير عا الى اماه ماري بلدا ريش ب اامباراير كه به 
محمدصلى الله عليه وآله مظاهر كلى آن اسم مباركك هستندء ييروان ايشان مظاهر جزيى آن هستند به همين خاطر امامان ياكك 


منتهاى حلم و رسول الله نيز منتهاى امامان استء زيرا بيان داشتين كه ايشان مظهر حقيقت الهيه محمديه هستند. 
وَ أضول الكرّم 

وَ أصول الكرّم 

اصول جمع اصل استء و اصل يايه اى است كه شئ بر آن بنا مى شود. 


و در معنى كرّم كفتند: سخاوت نفس در مسير آنجه دوست مى دارد» و تحقيق اين است كه كرم صفت ويزه اى نيست»ء بلكه 


صفت هر امر خوب و يسنديده اى است كه در نوع خود برتر استء و لذا در مورد همه اشياء وصف كرم مى آيد. 


جنانكه خداى اكلى ابارت «إِنَّهُ لَعَوَآنٌ كريمٌ)(1) و يا فرمود: «كتَابٌ كريمٌ)(1) و يا فرمود: ازج كريم 0 نوَمَقَام كريم '() و 
«رَسُولٍ كرِيم)() و املك كرِيمٌ(ع) و ديكر موارد. 


١١94:ص‎ 


1/1 سوه وقد يبه 
ا سوره ثمل» آيه :3 ؟. 
دالا سووه اعرادة ند 3 
عد 06م شووه شدراقة ابيرق 
هد هلالا سوره حاقه آنه هع 
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در اين مقام مراد از كرم اين است كه ايشان مبناى خوبى هر جيز و برترى و جودت نوع هستندء و اكر رسولا-نى بر ديكر 
رسولان برتر شدند برترى ايشان تنها ازاين است كه در ولايت ايشان بر آنها سبقت كرفتند» و هيج فرشته اى از فرشتكان و نه 
آسمان و نه ستاركان و نه زمين و نه آب و نه سبزى و نه درختى و نه ميوه اى و نه موجود اهلى و نه وحشى و نه يرنده اى و نه 
غير آنها بر ديكر افرادشان تفوق يبدا نككردند» مككر اين كه در ولايت ايشان بر ديكران يبشى كرفتند» هر نبى و يا رسولى كه بر 
ديكران در يذيرش ولايت ايشان سبقت كرفت از ييامبران اولوالعزم كرديد, و اككر فرشته اى در اين زمينه جلو افتاد از مقربان 
كرديد واز آبها آب كوارا شد و همين طور در ساير مظاهر هستى» جنان كه همين معنا در روايات وارده و در عرض ولايت 


امامان بر همه موجودات مده است هر كس تفصيل بيشترى خواهد به كتاب امامت بحارالانوار مراجعه كند. 


و در كافى10) از زراره از حمران از ابوحعفرعليه السلام وواتك قؤه كرقويوة رإن الل جقار كتووسال حاف بعلن الكفه 
خلق مآء عذباً ومالحاً أجاجاًء فامتزج المآءان فأخذ طيناً من أديم الأرض فعركه عركاً شديداً» فقال لأصحاب اليمين وهم كالذرٌ 
يدبون: إلى الجنّه بسلام» وقال لأصحاب الشمال: إلى النار ولا أبالى. ثم قال: «أ لَسْتٌ يرَبُكة؟! قالوا بلى شَهِدّنا اند نوها يوْمَ 
القناف نا كتاف جد عار تتعداق ساح وسكا تعن اكرينة آلب كوزارا واي قو تعن اليذه بسن انس ذو أت 
بودند و مى جنبيدند فرمود: با سلامت به سوى بهشت درا بيد و به اصحاب شمال فرمود: به سوى جهنم رويد و باكى از آن 
ندارم؛ آنكاه فرمود: آيا من يروردكار شما نيستمء ياسخ دادند: آرى شهادت داديم» شما را بر حذر مى داريم ازاين كه روز 


قيامت بكوييد كه ما از اين غافل بوديم). 
ميثاقى كه خدا از بيامبران كرفت جه بود؟ 


در اذامة همين روايتث فرموةد: آنكاه خداى تعالى از بيامبران ميثاق كرفتء و فرمود: آيا من يروردكارتان نيستم و اين وسو هن 
محمد و اين على اميرمؤمنان نيست؟ ياسخ دادند: آرىء در اينجا براى ايشان نبوت ثابت شد. و از ييامبران اولى العزم ميثاق 


كرفت و فرمود: آيا اقرار 
ص: ١7١‏ 


١‏ لالا؟. كافى» 6/5 /بابت آخر منه. 


مى كنيد كه من يرورد كار شما و محمد رسولم و على اميرمؤمنين و اوصياى آن حضرت واليان بر امرم و خزينه داران دانشم را 


براى يارى دين خويش و اظهار دوستم و انتقام از دشمنانم تا به رغبت و يا كراهت عبادت كردم اختيار كردم؟ 


ياسخ دادند: يروردكارا! ما اقرار كرديم و شهادت داديم و حضرت آدم انكار نكرد و اقرار نيز ننمود» يس عزم براى اين ينج 
تن در باب حضرت مهدى عليه السلام ثابت شدء و حضرت آدم عزمى بر اقرار نداشتء و لذا خداى تعالى فرمود: (وَلَمَدٌ تَهِدْنا 
إلى آدَمَ مِنْ قَدْلُ قَنَيدَى وَلَْ ئَحِدُ لَهُ عَرْما»(1)؛ ما قبلا با آدم بيمان بستيم ولى او را داراى عزم نيافتيم. امام فرمود: يس آدم 
واكذاشته شذ آأتكاء اتشن افروخت ويهاصحات شسال فرهود: ذن آن آثقن رويد از امش هراسيدئله و باستحاب يميث 
فرمود: وارد تش شويد به داخل آن رفتند» آتش برايشان خنكك و آرام شد» يبس اصحاب شمال به خداوند عرضه داشتند: 
بروردكارا! اين بار از ما در كذر واقاله نما! فرمود: من اقاله كردم» يس برويد و داخل آتش كرديدء از آن در هراس شدندء 


در آنجا بود كه طاعت و ولايت و معصيت ثابت شد. 


دليل ديكر بر آن معنايى كه در كرم كفتيم اين كفتار حق تعالى است كه فرمود: وَلَفَّدُ كرّمْنا بَنِى آمَ وَ حَمَلْناهُمْ فى الَْرٌ وَ 
البخر وَ رَزَفنَاهُمْ مِنَ الطبباتٍ وَفَصَّلْناهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَفْنا تَفْضِلَا:(1)؛ ما بنى آدم را كرامى داشتيم و ايشان را در خشكى و 
دريا حمل كرديم و غذاهاى ياكيزه روزى ايشان كرديم و بر بسيارى از مخلوقات تفضيل و برترى داديم. 


ديككران جنين نيستند» و به همين خاطر انسان بهترين و كرامى ترين مخلوقات كرديدء شاهد ديكّر براى معناى كرم آيه شريفه 
در حكايت از كفتار ابليس است كه فرمود: «قالَ أَرَأَيتَك هذدًا الَّذى كَوَمْت عَلَى لَيْنْ أَتَوتن إلى يؤم القِيامَه لأختيكنّ ذريتَهُ إِنَا 
قليلاً:0؛ ابليس كفت: آيا نظر تو اين است كه آدم را بر من كرامى داشتىء اكر مرا تنا روز قيامت عمر دهى فرزندان او را 


كمراه كنم جز اندكى رأ). 
ص:١١7١‏ 
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قاده جمع قائد استء. و قائد سيأه» سردار آن و قائد كاروان» تدبير كننده امور آن استء و «امم» جمع است و بر واحد اطلاق مى 
شود در آيه شريفه فرمود: (إنَّ إثراهيم كان أمَهَ قانتاً لله '(1)؛ همانا ابراهيم امت يرستنده خدا بود). مراد از امت در اينجا مرد 
جامع خير است. جنان كه امت بر جمع نيز اطلاق مى شود خخداى تعالى فرمود: (وَيوْمَ َتِعَثُ مِنْ كل أَمّهِ شَّهيداً00) روزى كه 
از هر امتى كواهى را برانكيزانيم». توضيح اين مطلب و مطلب بعدى و بيان آن مرتبه و مرتبه بعدى متوقف بر بيان مقدمه اى 


اسك يسن با اسشاد به هذا كه عهده دان هدايك اشة. 
در سرّ و علانيه محمد و آل محمد 


كويم: در شرح سخن امام «يا اهل بيت النبوه» بيان كرديم كه حقيقت نبوت اولين تجليات حق تعالى است و داراى مراتب غيبى 
و مراتب شهودى است و اين كه اولين تعين آن در عالم حق تعالى مرتبه رسيدن به عالم تميز معلومات و ياد شدن آن در عوالم 
الهى است كه عالم تميز انيات يعنى وجودات و شناخت آنها و تميز مفاتيح الغيب است كه خداى تعالى خود به تنهايى بر آن 
احاطه دارد و آن اسمى است كه آن را هيج فرشته مقرب و ييامبر مرسل نمى داند» و همه اين مفاتيح در اين عالم به لحاظ اين 
كه از خداوند بدون هيج واسطه اى متأثرند با همه مساويند» و مبداى همه آنها خداست و بازكشت آنها نيز به سوى خداست» 
كرجه درجات آنها با همديكر متفاوت است و برخى بالاتر از برخى ديكرند» و حقيقت ييامبر ما محمد مثل اعلى و مصداق 
كامل و آينه حاكى از همه مراتب آن حقيقت بوده و محيط به همه شؤونات آن استء و بر همه آن تفوق و برترى دارد» و 
حقايق اهل بيت آن حضرت نيز بعد از حقيقت آن حضرت بر آنها احاطه و برترى دارند» زيرا ايشان از رتبه اعلاى حقيقت 
محمديه خلق شده و ديكر انبياء و رسولان و صالحان و دوستداران اهل بيت و بيروان ايشان از مرتبه يايين آن خلق شده اند 


يس ايشان اصل آن حقيقت و ديكران شاخه هاى آن هستند. 
سيس اين كه اين مفاتيح شؤون حقيقت محمديه الهيه بوده و نور همه اشياء و مبداى همه 


1١7١7 ص:‎ 
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خيرات و ستر همه موجودات و ظل همه اشياء هستند كه در آيه شريفه به آن اشاره شده است خداى تعالى فرمود: «أ لَمْ ثرَ إلى 
رَبُك كيف مَدَّ الظلّ وَلَوْ شآء لَجَعَلَهُ ساكناً»(١)؛‏ آيا نديدى كه جكونه يرورد كارت سايه را كسترانيده و اكر مى خواست آن را 
اكع قراوهى: ذافنو فرمرة: وله يح فل فى الكلمواتك وَالأَرْضِ طوْعاً وَكوهاً وَظِلا لهم بِالعُدُوٌ وَالآصالٍ)()؛ براى خدا 
كسانى را كه در آسمانها و زمين هستند به ميل و يا با بى ميلى سجده مى كنند» و سايه هاى ايشان در صبحكاهان و شامكاهان 


سجده مى نمايند). 


وفرمود: «أوَلَمْ رَوَا إلى ما حَلَقَ اللهُ مِنْ شَّى ءٍ يتَفَيؤُوا ظِلاللهُ عن اليمين وَالسَمآئِلٍ سجداً لله وَهُمْ داخِرُونَ)؛ آيا به موجوداتى 
كه خداوند خلق نمود نمى نككرند كه سايه هاى ايشان از راست و جب براى خدا سجده مى نمايند در حالى كه خضوع و 


يس محمد و آل طاهرين عليه السلام او داراى سر و علاانيه اى هستند» سر آنها اين است كه مبداى همه موجودات و همه 
فسا كدو اسان و ومين أطوم وبا #رمسجدوين كه من باقفه زيرادر ابن سوهال اكمل سطوي اسك و أسبء 
اركان آن را ير كرده است». جنان كه تفصيل آن در سخن آن حضرت «و موضع الرساله» بيان شده است» يس در اين سرٌ 
حقيقت نبوت و ولا-يت مبداى هر موجود تحقق دارد» بلكه اين سر نهايت ندارد. البته اين سرٌ نسبت به محمد و آلش عليه 


السلام به سان قطره اى در كنار اقيانوس استء و به اين مرتبه» ايشان شفيعان مخلوقات مرئى و غير مرثئى اند. 


مرتبه علانيه آل محمد و موجودات و تعينات ايشان است كه در عرض ديكر تعينات در عالم مفاتيح هستند كه بيان نموديم كه 
خلقند. و ميثاق ولا-يت ايشان را از انبياء و ديكران در عالم ذر كرفتند. جنان كه از ايشان عليه السلام واز همه خلايق به آن 


2 
عر 0002 


مفاتيح غيبيه ميثاق ربوببت كرفتند جنان كه آيه ذيل به آن اشاره دارد: «وَإِدْ أَكهَنَ رَبك مِنْ بَنِى 51م مِنْ ظَهُورَهِم ذُريتَهُْ 
وَأَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفْسِهمْ أ لَسْتٌ برَبَكغ...0()؛ به هنكامى كه يرورد كارت از فرزندان آدم از يشت هاى آنها از ذريه ايشان بيمان 
كرفت» و ايشان را شاهد خويش قرار داده به اين كه آيا من يرورد كارتان نيستم؟!... ظهر و يشت جيزى آن جنبه غايب اوست 


به همين خاطر به 
ص 1١77:‏ 
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يشت) ظهر كفتندء و ذريه وفرزندان از ذر كرفته شده و به اين علت به ذريه ذريه كفتند كه از ريشه هاى خود انتشار يافتند 


مراد مراتب و شؤون منتشره بنى آدم است. 


مراد ازاين آيه اين است كه: به ياد آور ويا به ياد ديكران بيانداز به هنكامى كه يرورد كار نواز غيب هر آدم و مراتب 
شهودش ييمان كرفت و ايشان را شاهد بر خودشان قرار داده كه هر جه دارند از خداوند به آنها داده شده و از ايشان كارى بر 
نيامده است و خداى تعالى در ملكك و ابداء و آفرينش همه منفرد است» يس ايشان شهادت دادند و اعتراف به ربوبيت به 
واسطه آن مفاتيح كردند به اين كه ايشان بند كان خاضع و خاشعند نمى توانند براى خويش سود و زيان و زندكى و مركك و 
نشورى داشته باشند مككر به واسطه خداء اين اقرار و اعتراف بر ايشان حكم مى كند كه بايد ايشان همه نعمت هاى خدا كه از 


فضل وكرم خويش به ايشان داده را در راه اراده الهى صرف نمايند نه اراده خويشء و مركك ايشان نيز در قبضه اوست. 


آنكاه ايشان را بر خودشان شاهد كرده كه آيا محمد رسولم و على اميرمؤمنان نيست؟ اين مطلب را از خودشان شاهد كرفته و 
آن شاهد در خود آنها موجود بوده استء به اين كه عالم موجود مطلق كه كتاب بندكان است كه خداوند به دست خويش 
آن را نوشته و سرٌ محمد در ايشان است و نيز اين جهت را از خود ايشان شهادت كرفته جه اين كه عالم وجود نورى كه مرتبه 
سرَالله و سر على اميرالمؤمنين و آيه محكم از كتاب مى باشد در ايشان موجود استه بنابراين ميثاق نبوت و ولايت را به خاطر 
اين كه در خود ايشان شاهد بر آن موجود است كرفت» عده اى اقرار كردند؛ و عده اى انكار كردند البته همه اقرار به بندكَى 
كردند و به همين خاطر به مقتضاى اعتراف به عبوديت خداى تعالى بر ايشان لازم شد كه عالم وجود خويش را در اداره 
مالكق خويشن به كان كيزتتكة واه :ازاده خويقق بسن كسانى كه اقزان به توت و«ولانت انشان تمودند بهاننوت رسيدتد: انكاهُ 
ايشان را بر جامعيت ولايت شاهد كرفت و از اين شهادت از ايشان اقرار به مهدى - كه بر او و يدرانش درود باد - كرفت» 


يس هر كس اقرار كرد و شهادت داد و انكار نكرد عزيمت براى وى ثابت كرديد. 


آنكاه ايشان را بر مراب ولاديت با همه ملكات و افعال و آثار و غايات شاهد كرفت و به ايشان فرمان داد كه در نار عبوديت 
داخل شوندء مراد از اين نار فانى شدن بنده با همه داده هاى خدا در جنب معبود و مركك با تمام وجود در قبضه مولى است 


مراد از فتنه در آيه شريفه همين 


1١7١5: ص‎ 


است: «الم أَحَسِب الْْاسٌ أَنْ يتْرَكوا أن يَقُولوا آمَنَا وَهُْ لا- يفْتُونَ(0؛ الم. آيا مردم كمان برند كه با كفتن اين كه ايمان 


آورديم رها مى شوند و آزموده نمى كردند؟ و نيز در اين آيه شريفه: «ما كان الله لِيِذَّرَ المُؤْمِنِينَ على ما أَنَتَمْ عَليهِ حتَى يمير 
الحَبِيتَ مِنَ الطيب»(1)؛ خداوند مؤمنان را به آن كونه هستيد رها نمى كند تا اينكه ناياكك را از ياكان جدا كنند. 


يس هر كس در آتش وارد شود و با تمام وجودش در كنار ملك معبود جبار بميرد و در دار السلام نزول نمايد از رنج برهد و 
مالك وى همان خدابى مى كردد كه به واسطه او مى شنود و مى بيند و دست او در قبض و بسط مى كردد ونار عبوديت در 
حق وى به سلامث ربوبيت خنكك مى كردد» و داراى يمن و بركث مى شود و با صرف عوالمى كه در - اختيار دارد - در راه 


خداء براى وى طاعت ثابت مى شود. 


و هر كس از مولايش روى كرداند خفيف شده و بدون بركت مى كردد و با به كار كيرى عوالم وجودى خود در راه طاغوت 
براى وى معصيت ثابت مى شود» يس همه خلايق حتى انبياء و رسولان و محمدصلى الله عليه وآله و آل طاهرين عليه السلام او 
در اين عالم هستند و در اين مراتب جهار كانه است كه كرفتن ذريه از ظهورشان و عرض ربوبيت و نبوت و ولايت و طاعت و 
اظهار مواد اين مراتب جهارككانه و فعليت آنها در ايشان و اين كه هر كدام واجد انوار محمد و على و امامان عليه السلام و 


فروع آنها هستند يعنى واجد همه اسماء حسنى كه آيات قدرت خدا در خلق انوار مى باشد اتفاق افتاده است. 


ودر همين مراتب در هر يكك از مردم آيات قدرت الهى براى خلق ظلمات كه در مقابل اسماء حسنى الهى اند موجود است»ء 
زيرا اسماء الهى و ظلمات مقوم حقيقت اختيارند و اختيار همان عدالتى است كه قوام عالم ربوبيت و عبوديت و قوام تبليغ 
رسولان كتب و ثواب و انزال ثواب و عقاب و بهشت و دوزخ و سعادت و شقاوت و ايمان و كفر مى باشد و تفاوت درجات 
ان دو نيز به يكك اندازه استء البته تفاوت در كميتهاى آن دو موجود است و بيامبران و امامان در داشتن آن به سان بحر به 


قطره و غير آن هستنكد. 


اضافه بر آن جه درباره حقيقت نبوت در نككاه عقل كفتيم اين دليل نقلى است كه خداى تعالى خلا-يق را براى رفع نياز و 
نقصان خويش خلق نكرده تا آن نيازها را برآورده سازند و آن نقصان را بيوشانند ونيز < خلقت براى اين نيست كه خداوند از 


تنهايى وحشت داشته و 
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مى خواسته با خلقت ايشان انس بيدا كند و نيز نمى خواست با خلقت مردم بازيجه اى براى خود درست كندء بلكه او بى نياز 
ازلى و ابدى است و نيز براى فزونى قدرت خويش به خلقت آنها دست نيازيده» زيرا خداوند قبل از وجود قدرت و قوتء قوى 


بوده اس 


اما جون كنج ينهان بوده و مى خواست شناخته كردد و وجود صفات خدا محلى در عالم امكان نداشت»ء زيرا صفات او عين 
ذات بودند و ذات غير محدود بود و عالم امكان محدود, به همين جهت خلق را به اطوار و مراتب مختلف آفريده تا هر ذره اى 
ازذرات عالم وجود دليل بر مرتبه اى از مراتب صفات و شأنى از شؤون آنها قرار كيرند» يس هر موجودى دلالت بر صفتى از 
صفاتش دارد كه در حيطه ذاتش امتناع ظهور داشته سي 


جنان كه مولى اميرالمؤمنين و ابوالحسن موسى بن جعفرعليهما السلام در خطبه اى كه كافى(1) آن را از امام صادق عليه 
السلام از اميرالمؤمنين و از ابوالحسن روايت كرده است و از آن خطبه اين است: «حجاب ها او را نمى يوشاند» حجاب بين او و 
بين مردمء خود خلقند؛) زيرا اودر محدوده ذوات امكان نمى كنجد و صفات محدوده و ممكنه در ذات او جاى ندارد و به 
همين خاطر محمد و آلش عليهم السلام را براى راهنمايى به مراتب يايين تر از آن آفريده است و امتهاى ايشان را نيز براى بيان 


مراتب آن كليات خلق نموده و ديكر امتها را براى بيان بقيه صفات به وجود آورده استء جنان كه سابقا آن را تحقيق كرديم. 


اكر از خلايق جز محمد و آلش عليهم السلام را نمى آفريدء تنها يكك مرتبه كليه كه شامل همه مراتب بود خلق مى نمود لذا 
نابيراة و انك هاف اسان و ابت سسدصنن اللاعليه اندرا فلن كرووها نداة وسيل تدان دهن #دقدرك ار كام اسك 
يس همان طور كه بر اظهار اين مراتب جزئيه به واسطه حضرت محمدصلى الله عليه وآله مى تواند خود آنها را در غير عالم 
محمدصلى الله عليه وآله اظهار كندء و لذا حضرت محمدصلى الله عليه وآله به سان ديكر مردم به حق تعالى نيازمند استء زيرا 
آن حضرت و فرزندانش هيج كونه سود و زيانى را جز به خدا مالك نيستند؛ جنان كه ديكر خلايق جنين هستند و خداى 
تعالى به وزير و كمكك كننده نيازى ندارد و نيازى به دوست ندارد كه او را از ذلت برهاند و او را بزركك شماريدء و تكبيرش 


كويية و ضه ومناس تداز 


- 


و صفات او يايان ندارد؛ زيرا كلمات او كه مظاهر صفات او هستند بى نهايت استء» جنان كه خداوند فرمود: «وَ لوْ 


در 
أذ 


ن مافى 


الأَرْض مِنْ شَّجَرَهِ أقلامٌ وَ البخرٌ يده مِنْ بَعْدِهِ سَبِعَهُ بحر ما نَفِدَتْ 
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درم كافى»ج 3 ص ال باب جوامع التوحيد. 


كلِماتٌ اللا يس درباره خود صفات جه مى انديشيد نسبت وجود موجودات به اسم مستأثر خداوند مثل نسبت اجزاى انسان 
به انسان است و نسبت افراد انسان به حقيقت محمديه كه اسم مستأثر خداست به سان نسبت آبهاى محدود به اقيانوس است»ء 
كرجه هر قطره جوى و نهر حكايت از همه اوصاف آب مى نمايند» ليكن هر يكك به اندازه خود از آن حكايت مى نمايد 
مرتبه اطلاق كه غير از آب بودن هيج جيز را حكايت نمى كند به نام صادر اول است و اين مرتبه مفتاح همه مراتب مى باشد و 
همو عالم نبوت است كه با همه مراتب خود سر محمد و آل طاهرين عليهم السلام او هستند» و همان مرتبه كتابى است كه 
داراى آيات محكمات كه ام الكتابند و آيات متشابه مى باشد» يس محكمات سر آل محمدعليهم السلام و متشابهات سرّ 
اعذااى إرحاد زنك مرح الك وبوكر الينا جاري همه تران شالم انكام ار بلكو كرك بده روا عدا تدان 
فرمود: رد لحيل كلها3 و فزهوه: «وَما مِنْ دآبّهِ فى الأ-رْض وَلا- طآئر يطِيرٌ بتجنايه إلا أَه مَمٌ أَْتالّكمْ ما فَوَطْنا فى 
الكتاب مِنْ د شى ع700)؛ هيج جنبنده اى در زمين و يرنده اى كه با بالهايش در آسمان برواز مى كند نيست جز اين كه امتهايى 
همانند شماهستند ما در كتاب از هيج جيز فر وكذار نكرده ايم. و نيز امير المؤمنين فرمود: «وباسمائكك الّتى ملأت أركان كل 
شى ء؛ به اسماء تو كه ار كان همه اشياء را ير كرده اند). 


اكنون كه حقيقت انسان و كتاب او را كه نشانه اى از حقيقت محمديه بوده ودر آن جهان برتر منطوى است و همه آنجه كه 
تصور مى رود كه سهمى از وجود دارند در وى موجودند» يس بدان كه انسان در آن عالم با بهترين ساختار وجود داردء زيرا 
انسان حدى مخصوص و قيدى ويزه ندارد» و شخصيت او يايبند نور ويا ظلمت و يا خرد ويا نادانى ويا سعادت ويا شقاوت 
نيست» جنان كه خداى تعالى فرمود: «أمْ لقُوا مِنْ غير شَّى ءٍِ أَمْ هُمْ الحالِقُونَ؛()؛ آيا ايشان از هيج آفريده شده اند و يا ايشان 


آفرينند كان هستند). 


وامير المؤمنين ورخطهداى كد وو كاك لتاق وض روات كرد قرمرة «العتيتل لله الؤاتجة الأكل لعفيس المتغر هالص للا نين 
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-198, كافى» ددا باب جوامع التوحيد. 


واحد احد و صمد استء خدايى كه يككانه بوده واز جيزى آفريده نشده و نه از جيزى اشياء را خلق كرده...» بلكه او مى تواند 
در هر حدى تنزل نمايد وهر مرتبه اى از مراتب نور و ظلمت و سعادت و شقاوت و عقل و جهل را بككزيند و خداوند به آن 
اشاره كرده و فرمود: «وَهَدَيناهُ النَجِدّين؛(4)1 ما او را به مسير خوبى و خير و مسير بدى و شر راهنمايى كرديم». جنان كه از امير 
المؤمنين عليه السلام روايت شده است. راه رفتن به سوى خداى همه از دل عالم نور و عالم ظلمتء اين است كه به او ايمان 
آورده و به طاغوت كفر بورزند» در آيه شريفه «لا إكراة فى الدَّينِ قد تبينَ الرّشْدُ مِنَ العَى قَمَنْ يكف بالطاعُوتِ وَيؤْمِنْ باللّهِ قد 
اشتفسك بِالعُروَه الوَنْقَى لَا الهْصامَ لّها:(1)؛ در دين اكراهى نيستء جه اين كه راه رستكارى از ضلالت آشكار شده؛ هركس 


به طاغوت كفر بورزد و به خدا ايمان آورد؛ به ريسمان محكم جنكك زده؛ ريسمانى كه هركز ياره نمى كردد. 


اين » مرتبه عدالت و كتاب و قرآن اوست كه كفر وايمانش از هم يبدا نيست و سعادت و شقاوت آن روشن نمى باشد و 
اختيار خردمندى بر نادانى هنوز به منصه ظهور نرسيده؛ ولى هنككامى كه به عالم كثرت تنزل كند وو از يشت وى ذريه اش به 
درآيندء يعنى هنككامى كه از عالم غيب آدم عوالم شهودش آشكار كرد ند عوالم تووو ظلمت ومراتوى شووق شان فعلى 
شوند و آتش عبوديت مشتعل كردد و كسانى كه خواهند در آن داخل شوند و كسانى كه بترسند از آن دورى كنند» هر كس 
خواهد در آتش عبوديت داخل شود رستكار و سعادتمند شده و به ريسمان محكم الهى جنكك مى زندء و لذا خداى تعالى به 
اين سبب آتش عبوديت را بر او خنكك و امن و سلام كرده واز تلاش وى قدردانى نموده و عبوديت و فناء وطاعت را در 
فطرت وى قرار مى دهدء و هر كس از آن بهراسد و بعد از اعتراف به ربوبيت روى كردان شود. زيان كار شده واز رسيدن به 
مرادش محروم كردد و خداوند او را به خذلان دجار مى كندء به اين كه وجودش را تاريكك كرده و وى جز خودش را 
نخواهد ذيذه لذا خداى تعالى فرمود: «بَلْ طبع الله ليها بكفْرِحِعْ قلا يؤْينُونَ إَِا قَيلاه؛ خداوند به واسطه كفر ورزيدن مقافي 


ايشان مهر نهاده» لذا جز اندكى ايمان نمى آورند). 


ودر عيون از امام رضا روايت شده كه آن حضرت فرمود: «الختم هو الطبع على قلوب الكفار عقوبه على كفرهم كما قال 
عرَّوجلٌ: ابَلْ طَبعَ الله...؛ و «إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا سَوآء عَلَيهمْ 
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ءَ أَنْذَرْتَهُمْ أمْ لغ تنْذِرْهُمْ لا يؤْمِنُونَ حَنَمَ اللهُ على قلوبهغ وَعَلى سَ مْعِهِم وَعَلى أَنصارهِغ غشاوّة...(1)؛ ختم همان مهر بر دلهاى 
كفان سيقو اوداق كفو انشاة مدان كبرصدا رد قرمرة «بَل طبع اللهُ...؛ و فرمود: كسانى كه كفر ورزيده هوا 
ايشان را الذار كنية ويا الذان مامد ايعان نفى اورتد عداوئد بر ذلها ى كوشهاى ابشان مهر زذه وبر شما ابشان يرده اى 


قرار دارد... * 


يس اصحاب يمين به دليل اين كه خداوند را بر نعمتهايش سياس كفتند به مقام اصحاب يمين نائل شدند و اصحاب شمال به 
دليل اين كه از خداى تعالى روى كردانيدند به آن مرحله رسيدند. بنابراين دو مقام مزبور به اعتبار طاعت و معصيت در بيش 
روى انسان قرار كرفتند» زيرا حقيقت انسان از همه اعتبارات برهنه و خالى استء نه اين كه طاعت و معصيت بر آن دو متفرع 
باشند» بله طاعت و معصيت در دنيا فرع آن دو هستند. جنان كه معناى روايت حمران(1) از ابوجعفرعليه السلام همين است» 
يس در دنيا طاعت و ولايت و معصيت وجود دارد» و لذا بيامبران و رسولان و امامان و بندكان شايسته خدا از اصحاب يمين 


هستتل. 


جنان كه مولاى ما آقاى عابدان در دعاى الستر والوقايه فرمود: «وشرف درجتى برضوانكك وأكمل كرامتى بغفرانكك وأنظمنى 
فى أصحاب اليمين()؛ خداوندا درجه مرا به رضايت خودت شرافت ده! و كرامت مرا به مغفرت خود كامل كن و مرا در 
سلكك اصحاب يمين درآور!!). 


و مشركان و كافران و تاجران و فاسقان رااز اصحاب شمال قرار داد. عده اى از اصحاب يمين كه در فنا تلاش كردند ودر 
آتش عبوديت به جد و جهد فرو رفتند به نام سابقان اختصاص يافتند و عده اى از سابقان كه از فنا هم فانى شدند از اولى العزم 


شدندء در بين اولى العزم آن كس كه فانى شده و محترق كرديد» تا مركك خويش در راه خدا را نيزاز خدا ديد خاتم حقيقت 


نبوت شدء و خداوند اورا در مقام «قاب قَوْسَين 9 اذنى»0) واداشت و جون سابقان در شكر مبالغه كردند خداوند ايشان رابه 
عصمت از اشتباه و لغرشها و كناهان زينت داد. و كوشش ايشان را ارج نهاد و نجاست رااز ايشان دور ساخته و ياكيزه نموده و 
ايشان را به «روح) خود تأييد نمود» در زمين خليفه و حجت هاى بر مردم وامنا بر سوّش قرار داد. همين مطلب درباره اصحاب 
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يس اختلاض مراتب مؤمنان در ايمان و طاعت و دنائت رتبه فرقه هاى مش ركان و كافران و فاجران و منافقان اندازه مراتب 
روعي كدان خريي اقب هيار كاننايق كه دن شرح سخن حق تعالى: او إِذْ اذا تكب تدر اغادات عدون لقره يا من 
كرديم مى باشد. مؤيد مطالبى كه درباره تمام مراتب عالم امكان در هر لحظه بيان كرديمء اين است كه ائمه اطهار عليه السلام 
فراوان خداوند را به آل محمد قسم مى دهند و آنها را شفيع و واسطه قرار مى دهند» آنككاه حاجت هاى خويش را بر خداى 
تعالى عرضه مى دارندء و اين وساطت و قسم دادن به آل محمد براى نزول رحمت بر رسول خدا و امامان كه از سابقانند در 
حالى كه خود آل محمد هم هستند نيكو نمى نمايد» مككر اين كه مراد از آل محمد و نصيب ايشان از حقيقت نبوت كليه الهيه 


الكل 


آل محمد است كه همان بهره از اسم خدا است كه خداوند در جبلت و طبيعت ايشان بعد از ورود در آتش عبوديت قرار داده 
است» همانطور دانستيد فطرت ايشان يعنى وجود آنها رنكك ايمان را ندارد» جنان كه رنكك كفر را نيز ندارد» واز همين جا 


طاعت و معصيت ثابت مى شود جنان كه مقتضاى روايات است. 


همين مطلب در كلام مولى على آمده كه فرمود: «كنت مع كل نبى سرَّاً ومع محمد علانيه؛ من در ينهان با همه بيامبران و در 
آشكارا با ييامبرصلى الله عليه وآله بودم). و نيز مولاى ما امام على هادى عليه السلام در اين زيارت يعنى جمله: «و عناصر 
الابرار و دعائم الاخيار» به آن اشاره دارد و نيز فرموده آن حضرت كه فرمود: «إِنَّ ذكر الخير كنتم أولّه وأصله وفرعه ومعدنه 
ومأويه ومنتهاه» در اين باره رواياتى وجود دارد كه به خواست خدا در همان فقره خواهيم آورد و به همين جهت رهبران ملت 
ها أن اقسانها و عل هاو ترشتكاق و هيه تشاكق قل بو عدي شل ائده والحيد لله ري العالمية: 


أوْلِياءَ النعم 
وَأوْلِياء النّم 
«اولياء» جمع «ولى) است و ولى كسى است كه مولايش به مال و نفس او از خود وى احق است. 


١١ ص:‎ 


.١ ل سوره اعراف» ايه ا‎ 9 -١ 


ودر كافى(1) از امام صادق در تفسير اين سخن حق تعالى كه (إنَّما وَلِيكمُ اللكاووفونة وا لدي الاب و ووه 


كسانى كه ايمان آوردند يعنى على و اولادش تا روز قيامت به شما در امورتان و نفوستان اولويت دارند يعنى احق مى باشند. 


يس در آيه شريفه به دليل اختصاص دادن ولا-يت به خدا و رسول واهل ايمان خواست به اين سه مرتبه رسالت در عالم 
شهادت اشاره كند و اين مرتبه همان مرتبه معلوميت است كه مرتبه مفاتيح غير قابل اشاره و وجودى اند مككر اين كه اشاره در 
مرتبه عالم الهى و مرتبه وجود مطلق و عالم وجود نورى مورد اشاره در سابق در بيان حديث حدوث اسماء در شرح قول آن 
حضرت «وموضع الرساله» باشد. و نيز اشاره به اين است كه اين عوالم سه كانه مبدأ و منتهاى عوالم وجود است كه به سيصد و 
شصت عالم به تعداد روزهاى سال مى رسد وهر كدام ازاين سه جهار ركن دارد و اين دوازده ركن به شماره ماههاى سال 
كه مظاهر حقيقت رسالت و اهل بيت نبوت هستند مى باشد» يس همه عوالم وجود و يايه هاى آن دوازده بوده و مظاهر آن در 


انق عالم دوازده امامند. 


و «نعم) در «اولياء النعم» مكسور الفاء بوده و جمع نعمت به كسر نون مى باشدء و آن ارزانى و آسانى و مال و به طور كلى همه 
آنجه كه انسان از آن بهره مند مى شود مى باشدء نعمث ها دو كونه اند: يا نعمث هاى آشكارند نظير نعمت هايى كه در 
آسمان و زمين و بين آنها هستند ويا نعمت هاى ينهان. نعمت هاى ينهان نظير معرفت و ايمان و فروع آنها از قبيل ملكه هاى 
تقبيلة: و خيرات موص اسك كه بردو آل عمد طرفي عئ باشد كه ارق سر نافتى :اسم الله ات كه أيه اق ان آنبد و عنمه 
موجودات محقق مى باشد» يس مراد از آيه شريفه انحصار ولايت در اسم اللتدوقياة و اشكار اكه دربازه فضت رأظنه ربد 
ايخ هت كه هبه نعمت عأى ياطتى از فروع اسم الله سد .و ابن همانست كه نقاته قامه آن دو همه موجوداك براق خدايئل. 
واما نعمت آشكار خداوند اين است كه خداوند همه عالم را براى آل محمدعليهم السلام خلق كرده است و آنها فرع وجود 
وى هستند. اين مطلب را در فقره «ومختلف الملائكه؛ ببان نموديمء ملائكه با همه مراتب و شؤون خود مظاهر اسم الله هستند و 


ائمه اطهار اولياى نعمت هاى ظاهرى و باطنى اند» به زودى دراين باره بيشتر سخن خواهيم كفت. 


١؟١:ص‎ 


.01-١‏ كافى» ج 2188/١‏ باب ما نهى الله و عزوجل و رسوله. 


وَ عَنَاصِرَ الأنْرّار 
در جامعيت كمالى انسان 


عنصر بر وزن «قنفذ) و نيز به فتح «صادا آمده است معناى آن «اصل) و ريشه مى باشدء و «ابرار) جمع «برا به فتح است ودر 
اينجا به معناى راستكو و يا مطيع به تمام معنا مى باشدء براى بيان آن مقدمه اى تقديم مى داريم: شما دانستيد كه وقتى خداوند 
خواست صفات خويش را به واسطه آفرينش اظهار كند. خلا-يق را كوناكون آفريدء آسمان و زمين و خورشيد و ماه و 

ستاركان و ديكر اصناف مخلوقات را خلق نمود انسان را آفريد و به او بيان آموخت تا خليفه خويش در زمين نمايده لذا به 
فرشتكان فرمود: إنّى جاعِآلٌ فى الأذض حَلِيفَة)؛ من در زمين جانشينى قرار خواهم داد». تا اين كه فرمود؛ وَعَلّم آدَمَ | الأشمآء 
كلوارة الخد رهد آدم همه اسماء را آموخت». در تفسير امام حسن عسكرى و نيز از امام سجاد اين اسماء تفسير به نامهاى 
العا كعتو اد وهر عن اتسينا مساقو اه )لماو كالرماننارة كه ان عام تاق أو مسد من اوور اهز اما فده 
موجودات» زبان هاى آنها نيست, بلكه حقايق و مبادى آنها مرادند» عالم اجسام صور آن مبادى اند عده اى از اين مبادى به 


كلمات تعبير مى كنند و عده اى از آنها به اسماء و كروهى به عقول از آنها نام مى برند. 


خلا-صه اين كه اين مبادى همان اسباب وجود خلايق و ارباب انواع هستندء انواع توسط ايشان خلق شده و قيام به آن كلمات 
داشته و روز خويش رائيز از ابشان هى كيرندء اميرالمومتين در كفثار خويش به آن جتين تعبير فرموذة اسث: (وباسما تكد 
التى ملأت أركان كل شى ء؛ قسم به اسماى تو كه اركان همه اشياء را ير كرده است». 


يس جون حقيقت انسان جامع و مركب از همه حقايق مى باشد و لذا به طور طبيعى از همه حقايق متأخر مى باشد و لذا 
كمالات آن حقايق را در بر داشته و آينه تمام نماى همه صفات الهى مى باشدء به همين خاطر تنها انسان مستحق خلافت خدا 


مى باشد و ديكر موجودات جنين استحقاقى را ندارند. 
ص: ١7‏ 


كرا سوره بقره» آيه مر 


يس مبداى همه اشياء و كليد همه انوار و ظلمات و عقل و جهل و كفر وايمان در انسان موجود مى باشدء. جنان كه انسان 
واجد ملائكه و جن و شياطين و جنت و نار استء و از همين جنبه است كه صورت انسانى اشرف صور مى باشد و خداوند به 


صورت انسانى نسبت دارد. 


در كافى 413 از محمد بن عسلع از ابوجعفر ووايت شده كه فرمود: «سالث أباجعفر عما يرووق أن الله تعالى خلق آدم على 
قروو انق اله عن ووه سف له قار قد وامعطانيها الأسو تا بها ساق رساي السزر افشاك تاضافها إلى كيه كما قبا الك 
إلى نفسه والروح إلى نقسه فقال بيت ونقيغت فيه من روحى؛ ال ابوجعقر باقرعلية السلام دربازة اين روايت كه خداوثك ]دم را 
بر صورت خويش آفريد يرسيدم؟ فرمود: اين صورت حادث و آفريده استء خداوند آنرا اتتخاب كرد و بر ساير صور 
كوناكون ديكر بركزيد. لذا آن صورت را به خودش نسبت داد جنان كه كعبه را به خود منسوب كرد و روح را به خود اضافه 


كرد و فرمود: «خانه من» و من روح خويش را در انسان دميدم». 


بافهميدن اين مطلب اخبارى كه درباره اختلاف طينت آمده و بيان داشته كه خلق محمد و آل محمد عليهم السلام از نور 
بدون تاريكى و دشمنان ايشان را از تاريكى بدون نور آفريده و ديككر مردم راااز مخلوطى از آن دو با تفاوت مراتب آنها 
آفريده؛ به طورى كه ظاهر اين روايات دلالت بر جبر دارد معلوم مى شود و لذا عده اى در زرفاى اين دريا فرو رفتند و 
مطح اكور قرا كفا نا درروناقده اذك فى قر الوكين بويقض: رلااريطة كر وين وعد اوداق شال كد وها من عدر ان الست ار 
جويم وهر كس را خداوند هدايت كند كسى نمى تواند يارى كند و من از آل محمد خواهانم كه در اين باره شفاعت من 
نمايند. 


دراين كه اخبار طينت دو دسته اند 


كويم: اككر در اخبار طينت بككرديد آنها را دو دسته مى يابيد: دسته اى از اخبار دلالت دارد بر اين كه حقيقت و جامعيت انسان 
مركب از قدرت بر ايمان و عدم آن است,. و با آن حقيقت اختيار شكل مى كيرد. از آن جمله در كافى(1) به اسنادش به زراره 
از ابوجعفر روايت كرده است كه فرمود: مردى از آيه شريفه «وَإِذ أحََذْ رَبُكك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ ظَهُورَهِم ذرَيتَهُمْ وَأْشْهَدَهُمْ عَلى 
نْفْسِهِمْ أ لَسْتٌ يربك قالُوا بَلى ()؛ به هنكامى كه خداوند از فرزندان آدم و ذريه ايشان بيمان كرفت و ايشان 


ص 1١17:‏ 
.80-١‏ كافى 16/١‏ باب الروح. 


؟-08"”. كافى 7/7 باب آخرء منه و فيه زياده. 


08". سوره اعراف» آيه 777 .١‏ 


را شاهد بر خودشان كرفت كه آيا من يروردكارتان هستمء كفتند: آرى. يس آن حضرت در حالى كه يدرش مى شنيدء 
فرمود: يدرم مرا روايت فرمود كه خداى عزوجل مشتى از خحاك بركرفت تا آدم رابا آن خلق كندء لذا بر آن آب كواراى 
خوش ريخت آنككاه جهل صبح آنرا واكذاشت» سيبس بر آن آب شور تلخ ريختء و سيس آن را جهل صبح واكذاشت. به 
هنكامى كه طينت تخمير شدء آن كل را بركرفت و تكانهاى شديد داد» يس ذريه وى همانند مورجككان از راست و جب 
بيرون ريختند و به همه ايشان فرمان داد كه در اتش روند» اصحاب يمين در آن فرو رفتند» يس آتش بر ايشان خنكك و 
سلامت شد» اصحاب شمال از رفتن به درون آن ابا كردند.») 


وازجمله روايت كافى(١)‏ به اسنادش به محمد بن على حلبى از امام صادق عليه السلام است كه فرمود: «خداوند به هنكام 
آفرينش آدم آب را بر كل ربخت آنككاه مشتى از آن بركرفت و آن رابه شدت درهم آميخت» سيس با دست خود آن را به 
دو قسم كردء آنككاه ايشان را آفريد به كونه اى كه به راه افتادند» سيس براى ايشان آتشى افروختء و به اهل شمال دستور 
ورود به آتش دادء ايشان از آن آتش ترسيدند و داخل آن نشدندء اما به اهل يمين دستور ورود به اتش مزبور را داد» ايشان 
وازد آن اتش شدند مداى تعالى به آتش دستور داد ثا خنكة و ابمن كردد» لذا به هتكامى كه اهل شمال حنين ذيدئد 
كفتند: خدايا از آن جه ما كرديم ما را عفو كن خداوند نيز از ايشان مى كذرد آنكاه به آنها فرمود: داخل آن شويد؛ يس 
رفتند و بر آن مشرف شدند ولى داخل نشدند» خداوند آنها را به طينت بركردانيد واز آن طينت آدم را آفريد» و امام صادق 
عليه السلام فرمود: اين عده نمى توانند همانند آن عده شوندء فرمود: مى كويند رسول خدا اولين كسى است كه داخل آن 
آتش شده اسع ودعي خناظ تدا حصز وج اقرهوة: 015 إِنْ كان لِك خمن ون آنا أول العابِدِينَ)؛ بكو اكر خداوند را 
فرزندى بود من نخستين كسى بودم كه او را عبادت مى كردم). 

واز جمله اين روايت كافى(1) است كه به اسنادش به عبدالله بن سنان روايت كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام 
عرض كردمء فدايت شوم برخى از اصحاب خويش را مى يابم كه غضبى فراوان داشته و تند و عجولند, لذا ازاين بسيار در 
اندوه مى شوم و از جانب ديكر مخالفان را مى بينم كه داراى روشى نيكو و اخلاقى خوشند حضرت فرمود: نكو روشى نيكو و 
اخلاقى خوش دارندء زيرا مراد از روش روش مستقيم مى باشد و ليكن بكو ايشان داراى سيمايى نيكويند زيرا خداى تعالى 


فرمود: ١سِيماهُمْ‏ فى وُجُوههم) كفتم: ديدم كه آنها داراى سيمايى نيكو و داراى وقار هستندء لذا از 
ص 1١5:‏ 


اكوا كافى»” / لاباب آخرمنه وفيه زياده. 


؟-لاءس. كافى 7/١١‏ باب ان رسول الله اول من اجاب. 


اين اندوهكين مى شوم فرمود: اندوهكين مباش از اين كه ياران خويش را ياران خشم و مخالفانت را داراى سيمايى نيكو مى 
يابى» زيرا خداى - تبارك و تعالى - هنكامى كه خواست آدم را بيافريند» اين دو طينت را خلق كرد آنكاه آن را دو قسم 
كرد» و به اصحاب يمين فرمود: به اذن من موجود كرديدء ايشان نيز به سان مورجكانى آفريده شدند و در تكايو افتادند»و به 
اصحاب شمال فرمود: به اذن من موجود كرديدء آنها نيز همانند مورجكانى آفريده شدند و به جنبش افتادند آنكاه 1تشى خلق 
كرد و به ايشان فرمود: به اجازه من در آن داخل شويدء اولين فردى كه داخل آن شد حضرت محمد صلى الله عليه وآله بود 
آنككاه دربى وى بيامبران اولوالعزم از ييامبران اوصياء و اتباع ايشان داخل شدندء آنكاه به اصحاب شمال فرمود: به اجازه من 
داخل آتش شويدء كفتند: آيا مارا آفريدى تا بسوزانى؟ لذا نافرمانى كردندء به اصحاب يمين فرمود: با اجازه من از آتش 
بيرون شويدء ايشان بدون هيجكونه اثر و اذيتى از آتش بيرون جستندء هنكامى كه اصحاب شمال جنين ديدند كفتند: ديديم 
كه اصحاب ما به سلامت ماندئده از ما بكذر و بار ديكر به ما فرمان ورود در آتش ده! يروردكار فرمود: من از شما كذشتمء 
بنابراين در اتش رويدء در آن هنكام نرديكك آتش شدند و كرماى آنش به ايشان رسيد باز كشتند و كفتند: برورد كارا 
شكيبايى بر سوختن نداريم به همين خاطر نافرمانى كردند لذا سه بار به ايشان فرمان ورود داد ولى در هر سه بار نافرمانى 
نمودند و به تأخير انداختند. ليكن خداوند سه بار به اصحاب يمين فرمان ورود به آتش را دادء ايشان فرمان بردند و از آتش به 


خداوند به ايشان فرمود: كل شويد و آدم رااز آن كل آفريدء آنكاه امام فرمود: هر كس از اين فرقه باشد از آن فرقه نخواهد 
شد وهر كس از آن كروه باشد ازاين كروه نخواهد كرديد وهر كاه تندى و عجله ياران خويش را مى بينى از اين جهت 
است كديا اصحاب: شمال دن اميشكته .ويا كل ابشان الوده كرديده و اكر ذو هخالفان سبعايى تيكو و وقار و سكي من بين 
ال آميشك با اصخاتب: بمية انك 


خلق الخلق» خلق مآء عذباً ومالحاً أجاجاًء فامتزج المآءان فأخذ طيناً من أديم الأرض فعركه عركاً شديداًء فقال لأصحاب اليمين 
وهم كالذرٌ يدبّون: إلى الجنّه بسلام» وقال لأصحاب الشمال: إلى النار ولا أبالى. ثم قال: «أ لَسْتٌ ِرَيَكم؟! قالوا إلى شهذنا أن 


١506: ص‎ 


مث" كافى» * ل باب آخرمنه 


نقُولُوا يوم القِيامَهِ إن كنا عَنْ هذا غَافلِينَ)؛ خداى تعالى به هنكامى كه خلق را آفريد» آب كوارا و آب شور تلخى آفريد» يس 
اين دو آب درهم آميختند» يس كلى از سطح زمين برداشت و آن را سخت در هم تكانيد» و به اصحاب يمين كه همانند 
مورجكانى بودند و مى جنبيدند فرمود: با سلامت به سوى بهشت درآييد وبه اصحاب شمال فرمود: به سوى جهنم رويد؛ و 
باك از 1ق نذارعة آنكاه فرمود: آياامن بروره كان شما تست باسخ دادند: آرى شهادت ذاديية شما را برتحذر م داريم از 
اين كه روز قيامت بككوييد كه ما از اين غافل بوديم). 


در عدم تنافى اخبار طينت با اختيار 


اككر درست در اين اخبار انديشه كنيد» مى فهميد كه آن كل آميخته از آب كوارا و آب شور تلخ و كل آسمانى و كل زمينى 
جنان كه در بسيارى از اخبار بدان تصريح شده است, هر كس خواهد استقصاء كند به بحارالانوار مراجعه كند, بعد از تخمير و 
رها شدن در جله اى بعد از جله ديكر به كونه اى شده كه همه اجزاء و ذرات آن همكون شدء بلكه در هر جزئى از اين اجزاء 
به اندازه كميت ذرات شايستكّى اختيار ايمان و كفر و طاعت و معصيت وجود داشتء به كونه اى كه اكر ايمان و به كفرء 
طاعت و يا معصيت را بر مى كزيد مجبور نبودء تنها به اختيار خود جنين كرده بودء حتى اين اختيار در ييامبران و رسولان و 


و ظاهر برخى از روايات اصول كافى دلالت دارد بر اين كه آفرينش دلها و بدنهاى ييامبران از طينت عليينى و دلهاى مؤمنان از 
طينت عليينى ولى بدنهاى ايشان از غير آن استء و دلها و بدنهاى كافران از طينت سجينى است. 


برخى از روايات اصول كافى(1) كه از حضرت على بن الحسين عليهما السلام روايت شده است فرمود: «خداى تعالى دلها و 
بدنهاى ييامبران و دلهاى مؤمنان را از طينت عليينى آفريدء ليكن بدنهاى مؤمنان را از غير آن خلق نمود و دلها و بدنهاى كفار 
رااز طينت سجينى آفريد و بين اين دو طينت آميختء به همين خاطر از مؤمن كافر متولد مى شود واز كافر مؤمن و از همين 
ناحيه مؤمن دجار كناه مى كردد و كافر نيك وكار» يس دلهاى مؤمنين به سوى آنجه از آن آفريده شده اند كرايش بيدا مى 
كند. 


١18: ص‎ 


-١‏ 094". كافى»؟ / ” باب طينه المؤمن و الكفار. 


ودر برخى از روايات اصول كافى(1) كه مسند به عبد الغفار از ابوعبداللّه عليه السلام استء آمده كه آن حضرت فرمود: «إِنَّ 
الله عرّوجل خلق المؤمن من طينه الجنّه وخلق الكافر من طينه النار؛ خداى عزوجل مؤمن رااز كل بهشت و كافر رااز كل 
آتش خلقت نمودا. 


و فرمود: «إذا أراد الله بعبد خيراً طيب روحه وجسده فلا يسمع شيئاً من الخير إلا عرفه ولا يسمع شيئاً من المنكر إلا أنكره؛ 
هنكامى كه خداوند براى بنده خيرى خواست روان و جسد اورا ياكيزه مى كرداند» هيج خيرى را نمى شنود مكر آن را مى 
فهمد( و به آن كرايش دارد) وهيج بدى را نمى شنود مكر اين كه آن را انكار مى كندا. 

وفرمود از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: «الطينات ثلث: طينه الانبياء و المؤمن من تلكك الطينه. الا ان الانبياء هم من صفوتها 
هم الاصل و لهم فضلهم و المؤمنون الفرع من طين لازب» كذلكك لا يفرق الله عزوجل بينهم و شيعتهم) يعنى:٠سه‏ نوع طينت و 
كل داريم: طينت انبياء و مؤمن از اين كل استء البته تفاوت بين مؤمن و ييامبران اين است كه بيامبران از بر كزيده آن طينت 
هستتد و آن اصل استث و لذا اثياء ذاراى يرترئ عسهد و مؤمئان شاخه اى از آن كل حسينده اند لذا خداوئد ابن كونه بين 


اوداق ويوؤاتقن عباسكن برقراز ع كتندا 


وفرهيةة طن القاصو وى عاد مسيؤة 114 السكتمتورن دن كرات لك يمح ل طلس كي | بمنانة للا تمدع قصبيه وللة 
المشيه فيهم؛ طينت و كل ناصبى از كل متغير و سال ديده مى باشد و مستضعفان از تراب خلق شده اند. مؤمن از ايمان خويش 


بر نمى كردد و ناصبى از دشمنى خود دست نمى كشد و خداوند هم در مشيت خود مختار است). 
در آن كتاب روايات جندى به همين مضمون موجود است. 
بدان كه انسان داراى عوالمى است: 


اول: عالم برجستكى حقيقت و وجود انسان از ديكر حقايق و وجودات در عالم تميز معلومات و عالم مفاتيح؛ جنين عالمى 


]فعا انوناق فا دام بور رحد فلا وى 
بعد أن آن عالم ,وعتود ثووي الببان اسث كه مرقية اشم الله ابيث: الله عبداى تعمة اسماد حستاى الهبى ابد 


١1/: ص‎ 


."٠١ -١‏ همان. 


در مرتبه وجود مطلق ربوبيت را با «أ لَسْتٌ ِرَبَكم)(1) اقرار كرفتء يعنى آيا من آن مفتاح غيبى نيستم. 
ودر مرتبه وجود مطلق ميثاق و اقرار به نبوت را كرفت زيرا اين مرتبه نشانه مرتبه نبوت است. 
ودر مرتبه اسم الله اقرار به ولايت را كرفتء زيرا اين مرتبه آبينه مرتبه ولايت است. 


و در مرتبه جامعيت اسم مباركك الله براى حضرت مهدى عليه السلام ميثاق كرفت و با فعليت يافتن هر كدام از اسماى حسناى 
الهى» مؤهتيه دز درجات كوناكون ان همديكر يرترئ يافشد واجذا شدثد در ايخ درحه با همه امرانب تود يه كار عبوديت 
خداى تعالى به هر كدام به آيه اى اشاره مى كند: آيه اى كه به مرتبه نخست اشاره مى كند اين است: 


آم خلقراية غير شَى ءِ أَمْ هُمْ الْخالِقَوتَ؛(1) يعنى: «آيا ايشان از هيج آفريده شده اند يا ايشان آفرينند كانند). 
آيه اى كه به مرتبه دوم اشاره مى كند: 


١‏ ولا يذّكرٌ الْإِنْسانٌُ نا حَلَفْناهُ مِنْ قبل وَ لَمْ يكك سيت( يعنى: «آيا انسان به ياد نمى آورد كه ما او را در حالى كه جيزى نبود 
خلق كرديم). 


آيه اى كه به مرتبه سوم اشاره مى كند: 


«هل أتى عَلّى الْإِنْسانٍ جِينٌ مِنَّ الدَّهْر لَّمْ يكن شَيئا مَذّكوراً»() يعنى: «آيا بر انسان روزكارى نككذشته كه هيج جيز مورد اعتنا 


نبوده است). 
آيه اى كه به مرتبه جهارم اشاره مى كند: 


«لَقَدْ خَلفنًا الْإنْسانَ فى خسن تقو 4 رَدَدْناةُ أُش مَل سافِلِينَ)(0) يعنى: «ما انسان را بر بهترين بافت آفريديم, آنككاه او را به 


يايين ترين درجه بازمى كردانيم». 


آيه اى كه به مرتبه ينجم اشاره مى كند: 
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عبع ماسوو اانه ادا 


."1١6-‏ سوره طين» آيه "وم. 


«هُوَ الَذِى أَنْشَاكم وَ حَعلَ لَكمُ السَمع وَ الْأَبْصارَ وَ الْأفْدَه فيلا ما تَشْكَرُونَ؛(1) يعنى: «اوست كه شما را آفريده و كوش و 
جشمان و دلها براى شما قرار داد» بسيار كم سياس كزارى مى كنيد و آيه اى كه به فرود و هبوط انسان به عالم اعيان اشاره 
«وَ هّوَ الى ذَرَأكمْ فِى الْأَرْض و إِلَيهِ تَحَشَرُونَ)(1) يعنى: «اوست كه شما را ذو زفيق آفريد ويه سوق اوباز.مى كرديدة: 
وابداق كذيه مراف جسم التاق اقاره فى كتد ان انرك: 

«وَ لَقَدْ حَلَفْنَا لْإنْسانَ مِنْ سلالَهِ مِنْ طِين ثُمْ جعَلْناهُ نُطِفَهُ فى قرار مكين ثُمَ حَلَفَْا الْطفَهَ عَلَفَهَ َحَلَفَْا الْعلَقَهَ مض عَهَ فَحَلَفْنَا الْمَضْ كَهَ 
عظاماً...الخ)(9)؛ يعنى: هر آينه ما انسان را از كل خالص آفريديم» آنكاه او را در مكانى آرام قرار داديم سيس نطفه را علقه ( 


خون بسته) كرديمء و علقه را مضغه (و كوشت) قرار داديم» آنككاه كوشت را استخوان كرديم...). 


و به هر تنزل از هر عالمى و نزول از بالا به يايين نام خلق و آفرينش اطلاق شده استء بنابراين بايد كوشيد تا خلقت را مطابق 
خلقت فطرت است و يا جبله ويا خلقت صورت كرانه مى باشد و يا خلقت ايجادى و يا ديكر معانى خلقت؟ 


جه اين كه اشتباه و اختلاط در اين زمينه براى بسيارى بيش آمده و در بحث ياد شده نيز جنين اشتباهى شده است. 


زيرا مراد از «خلق» در اخبار خلق طينت مومن از عليين و خلق طينت كافر از سجينء خلق جبله استء براى اين كه طينت به 
معناى جبله استء جنان كه در قاموس كفت: 


در معناى طينت 


«الطين بالكسر معروفء و بهاء القطعه منه و د قرب د مياط و الخلقه و الجبله)»؛ طين به كسر طاء كَل كه همه كس آن را مى 
دانند» و با «طينه) به ياره اى از كل كفته مى شود و نيز نام مكانى نزديكك دمياط و نيز طينت به معناى خلقت و جبلت مى 


باشد). 
وفيروز آبادى در قاموس در ماده «ج ب ل) كفت: «و الجبله مثلثه و محركه و كطمره 
ص: ١59‏ 
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اوكا ف سوره مؤمنونء آيات .١18-51‏ 


الخلقه و الطبيعه؛ جبله (با فتح و ضم و كسر جيم و با حركت جيم و باء و لام) و مثل طمره به معناى خلقت و طينت است.) 


و همو در ماده طبع كفت: «الطبع و الطبيعه و الطباع بالكسر السجيه التى جبل عليها الانسان؛ طبع و طبيعت و طباع با كسر طاء به 
معناى سجبيت است كه انسان بر آن مجبول و مفطور شده است» و كفت: «و طبع عليه كمنع: ختم) يعنى طبع عليه مثل منع در 


وزن وبه معناى «مهر زد) مى باشد. 


يس مراد از طينت طبيعتى است كه بر انسان غالب باشد» جه اين كه هر كس طبيعتى دارد؛ مثلا مى كويند: طبيعت فلانى دموى 
ويا صفرايى است ومراد اين است كه خلط غالب بر وى دم ويا صفراء استء نه اين كه ديكر اخلا-ط جهاركانه در وى 


موجود نيستلك. 
در عهد الست 


يس مراد اين است كه هم مؤمن وهم كافر به لحاظ ذات خويش داراى همه مراتب عليين و سجين هستند» جنان كه اخبار 
نخست كه بعد از كرفتن ذريه از يشت آدميان كه به معناى فعليت يافتن همه عوالم است جنين مى فهمانند؛ به همين خاطر 
وقتى با اين سخن حق تعالى: اَلَف ربكم قانُوا بَلى)(1١)‏ مورد خطاب قرار كرفتند همه به «بلى) تصديق كردند جنين تصديقى 
دلالت دارد براين كه همه عوالم خويش را در مسير خواست و اراده يرورد كارشان صرف كرده اند.ولى وقتى به «هذا محمد 
رسولى» مورد خطاب قرار كرفتند» از يذيرش رسالت آن حضرت تن زدندء اين انكار منافات با اقرار به ربوبيت داشت و لذا 
#ار عسوو كر رسعو طيدة ركان > ردابت 


واكر كسى به ربوبيت و رسالت اقرار نمايد» ولى به ولايت تن ندهد. با اين كه اقرار به آن دو بايد اقرار به ولايت را در بى 


داشته باشد» جنين انكارى كه همان ظلمت طاغوتى است باعث مى شود كه طبيعت وى سجينى باشد. 


واككر كسى به ربوبيت و رسالت و ولاديث اعتراف و اقرار نمايد» ولى ملكات و افعال و آثار آن رااز بين برده و بسوزاندء به 
انداره ميل به معاصى و تأبّى طبيعتش سجينى مى كردد. بنابراين آفرينش طينت عليينى در مؤمن و سجينى در غير مؤمن 
برخاللاف 


1١6٠١ ص:‎ 
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عدالت خداوندى نيسث. 


علاوه اين كه اين اخبار تصريح دارند كه دلها و بدنهاى بيامبران و شيعيان آنها از عليين ساخته شده و دلها و بدنهاى كافران و 


ييروان آنها از سجين آفريده شكدة"اسيتة: 


روشن است كه عوالم دلها و ابدان يايين تر از عالم فطرت استء جه اينكه عالم فطرتء اولين عالم خلقت است و در اين عالم 
همه مردم به ربوبيت و وحدانيت اقرار و اعتراف نمودند» جنين اقرارى ملاازم با اقرار به رسالت و ولايت و طاعت همه جانبه 
است و لذا در آيه شريفه «فِطَرَتٌ اللّهِاليَى قَطَرَ النّاسَ عَلّيها لا تَعْدِيلَ لِحَلْقٍ الله(١)يعنى:‏ «فطرت خمدا كه مردم بر آن آفريده 
شدند و هركز آفرينش الهى د كركون نخواهد شد) و به همان اشاره شده است يس روشن كرديد كه معناى روايت(75) «كل 
مولود يولد على الفطره ثم ابواه هما اللذان يهودانه و ينصرانه)؛ هر كودكى بر فطرت زاييده مى شود آنككاه يدر و مادرش او را 
مودق واتبرائى فى كنا هذه ابى آست كه عديق كود كن باذل يدوت اتكان يروؤد كان متولد من شوف ع وى اذل يذيزاق 
ربوبيت زاده مى كردد» جنين يذيرشى ملالزم با اقرار به ييامبران و اوصياى آنها و بيروى از دستورات ايشان مى باشدء ليكن 
جون از يدران و مادران خويش بيروى مى نمايد يهودى ويا نصرانى مى كرددء بنابراين اين انكار و تن زدن از يذيرش رسالت 


وياولايت ويا غير آن بعد از اتمام حجت بر ايشان يعنى بعد از اقرار به ربوبيت است. 


ونيز معناى اين روايت: «السعيد سعيد فى بطن امه و الشقى شقى فى بطن امه) يعنى: «سعادتمند از شكم مادر سعادتمند و 


و نيز معناى آيه شريفه: (وَ لَقَدَ ذَرَأنا لِجَهَنمَ كثيراً مِنَ الْجِنَّ وَ الْإِنْس...500)؛ يعنى: هر آينه ما بسيارى از جنبان و انسانها را براى 
جهنم آفريده...) همين است جه اين كه «ذرأ» (خلق) به معناى تنزيل و تنزل در عالم طبيعت و جسم است جنان كه از آيه 


شريفه: «وَ هُوَ الَذِى ذَرَأكم فِى الأزْض وَإِلْيهِ َحْشَرُونَ؛(؟) يعنى: «اوست كه شما را در زمين آفريد و به سوى او محشور و 


صن لها 


1 عور سوره روم؛ آيه‎ -١ 
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(كمفرزنا سوره مؤمنون. آيه 4/, 


برانكيخته مى شويد» همين مطلب ظاهر و هويداست يس اين تنزل بعد از عالم جبلت است. 
در طينت محمد و آل محمد 


بله در اينجا اخبار ديكرى وجود دارد كه ظاهر آنها دلالت دارد بر اين كه حضرت محمد و عترتش عليه السلام از طينت غير 


مركب ساخته شده اندك. 


همانند اين روايت بحارالانوار12١)‏ به نقل از معانى الاخبار به اسنادش به جعفر بن محمد از يدرش از جدش از يدرش از على 
بن ابى طالب عليه السللام آق تحضرت قرمودة دان الله قياركك بو تعالى خلق تور محمد قل أن خلق السساوات و الأرض .ف العرن 
و الكرسى و اللوح و القلم و الجنه و النار و قبل أن خلق آدم و نوحا و إبراهيم و إسماعيل و إسحاق و يعقوب و موسى و عيسى 
و داود و سليمان عليه السلام و كل من قال الله عزوجل فى قوله وَ وَهَبنا لَهُ إِشحاق وَ يعقوت إلى قوله وَ مَرِدَيناهُمْ إلى دراط 
مش تَقيم و قبل أن خلق الانبياء كلهم بأربع مائه ألف سنه و أربع و عشرين ألف سنه و خلق عز و جل معه اثنى عشر حجابا... 
اللجدريتة يعنى:«خداى تباركك و تعالى نور محمد را قبل از آفرينش آسمانها و زمين و عرش و كرسى و لوح و قلم و بهشت و 
جهنم قبل از آفرينش آدم و نوح و ابراهيم و اسماعيل و يعقوب و موسى و داوود و سليمان و همه كسانى كه در آيه شريفه «و 
ما به او اسحاق و يعقوب بخشيديم... و ايشان را به راه راست هدايت كرده ايم» ياد شده و نيز قبل از آفرينش همه انبياء به صد 


و بيست و جهار هزار سال آفريده و با وى دوازده حجاب آفريد...الحديث). 


اين حديث شريف در صدد بيان احاطه مراتب و وجود ايشان بر همه مراتب استء جه اين كه انوار ايشان بسيط است و مراتب 
نانيق تر شأتى از كوون ابشان اسثه زيرا اشان ان تدهعاو حدود و مزاكيه بابين ثر ا زادنده لذاذاراف يرتريى شرفيه اخفيارتله 


جنان كه قبلا آن را بيان كرده ايم. 


علاوه اين كه اكر ايشان را به مرتبه اى محدود كنيم و ايشان را محيط بر ديكر مراتب ندانيم با جلالت شأن و علو مقام ايشان 
سازكارى ندارد» زيرا دانستيد كه هر انسان بلكه هر موجودى نمونه اى از عالم اكبر است» يس جكونه محمد صلى الله عليه 
وآله و آلش عليه السلام كه معادن رحمت واهل بيت نبوت و عترت حبيب يروردكار عالميان و 


١67١ ص:‎ 


ادع## ا بسارالانوان 18 عبات ابلءالخلقه و ماجرى له. 


خاتم انبياءاند جنين درجاتى نداشته باشند؟! 


يس معلوم كرديد كه عصمت ايشان با اختيارشان منافات ندارد» جه اين كه عصمت ياداش فناى مطلق ايشان در آتش عبوديت 


و ثابت قدميشان در اقرار به ربوبيت در عالم ميثاق است. 


اختيار در ديكر موجودات 


اينجا بايد نكته اى را ياد آور شويم» مطالب ياد شده ما در بيان اختيار آدميانى است كه مظهريت تامه دارند و آينه جامعه حق 
تعال مسغعتد» ولى اعفان دن موتعوداتى كه ازاتوو فنرق ويا تاريك محفيتد» هماتتد فرششكان و شباطين بيائن ديكز داردة 
توضيح اين كه هركز آثار ظلمانى از نور نشأت نمى كيرد جنان كه آثار نورانى از ظلمت صادر نمى شود و جون خداى 
تعالى مردم را به اطوار كوناكون و انواع مختلف آفريد به كونه اى كه هيج فردى از يكك نوع را نمى يابى كه در تمام اوصاف 
با همديكر شبيه باشند» جنان كه در افراد انسان مشاهده مى شودء با اين كه همه خصوصيات همديكر را از جهت نوع دارا 
هستند» ولى هيج يكك با ديكرى شباهت نداردء اين اختلاف اوصاف و ظواهر نشانكر يكك اختلاف درونى و ذاتى است, جه 
اين كه اختلاف آثار بر اختلاف مؤثرها دلالت دارد؛ و با اختلاف و كوناكونى ذوات احكام و صحت ها و بيمارى ها و ثمرها 
وعقلها و كفر و ايمان و درجات و عقابها و باداش ها و طاعت هاو نافرمانى ها تفاوت مى يابند. به همين خخاطر طاعت 
فرشتكان با طاعت شياطين تفاوت مى كندء جنان كه طاعت و فرمانبردارى هر كروه از فرشتكان غير كروه ديكر است همين 


تفاوت ها در انسان ها نيز مى آيد. 


هر مكلفى در طاعت خود بايد فصد تقرب و اخلاص به يرورد كار داشته باشد. تقرب به معناى آوردن فعل و يا تركك آن به 
عنوان اين كه مملوكك مولى است و بايد خود و همه توان خويش را در آنجه مولى به آن فرمان داده به كار كيرد به همين 
خاطر اككر كارى را با جنين عنوانى انجام داد و در آن هدف ديككرى را دنبال نككرد مخلص است ولى اككر كارى را انجام داد و 
خواسته به خود سودى برساند و يا زيانى را دور نمايد نافرمان و غاصب استء جه اين كه در مملكت مولاى خود بدون اجازه 
اش تصرف كرده است. 

واكر كارى را با اين عنوان به همراه بهره ورى و يا دفع زيان از حريم خويشتن انجام دهد مشركك استء و اكر كار وى هيج 


يكك از عناوين مزبور را نداشته باشد كار بيهوده اى كرده است. 


١م‎ 


يس فرشته ويا انسان و شيطان و يا ديككر موجودات مختارند و مى توانند افعال خود را تحت عنوانى از عناوين فوق بياورند و 
همه در اين اختيار مساويند» كرجه هر يكك بر طبق آثار نورى و يا ظلمانى كه در آنهاست رفتار مى كنندء بنابراين در طاعت و 
معصيت آزادند و مى توانند آثار وجودى خود را به عنوان طاعت و يا معصيت بياورند» جه اين كه اعمال و آثار بدون عنوان 


ياد شده طاعث و معصيت به شمار نمى رود و با عئوان مزبور به طاعت متصف مى كردد. 


به همين دليل امام عليه السلام فرمود: «انما الاعمال بالبات:(11 يعنى: اهر كارئ به ثبت خوة شكل هن كيرد و رسول 
خداصلى الله عليه وآله فرمود(؟) : «رفع عن امتى تسعه: السهوء والنسيان» و ما لا يعلمون و الخطاء و ما اضطروا اليه و ما 
استكرهوا عليه» يعنى «از امت من نه جيز برداشته شد: -١‏ غفلت ”7- فراموشى ”7- آنجه را نمى دانند 8- اشتباه ه- آنجه را به آن 


ناجار شده انك #- بر آنجه مجبود و وادار شله انك...). 


جه اين كه علت برداشت زحمت از شانه مكلفين در موارد ياد شده يه اين خاطر است كه آنها عنوان هاى ياد شده را نداشته 


اند» ما در ضمن جمله «و عظمت النعمه» در اين دعا توضيح بيشترى خواهيم داد. 


اكنون كه اين مقدمه را فهميدى كه ابرارى كه به اتش عبوديت سوختند از اصحاب يمين هستند» كسانى كه از طينتى خلق 
شده اند» كه حضرت محمدصلى الله عليه وآله و فرزندان ياكش عليه السلام از آن آفريده شده اند. 


و در كافى0) از حضرت امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «ان الله خلقنا من اعلى عليين و خلق قلوب شيعتنا مما 
خلقنا منه و خلق ابدانهم من دون ذلكك و قلوبهم تحن اليناء لانها خلقت مما خلقنا ثم تلا هذه الآيه: كال إِنَّ كتاب الأَئرارٍلَفَى 
علوق وها أذرا كها علبوة كنات الركو 2 وفهذة النقديوة لايس + كذااوند ماءرا اوراعلى عليين افريد و دلهاى شيغياة عابو إز 
جما ااال آن اقريه حاق كزه و يداي اتغاذارا ازغينآن آفريد :و :ذلهاى ايفان به سرئ ما كرليش دارف ديرا انهارااز 
آنجه ما را آفريد خلق كرد, آنككاه اين آيه شريفه را قرائت فرمود: هركز نامه نيكان در عليين است و شما عليين را جككونه 


دركك مى كنيد؟ نامه اى نوشته شده استء كه مقربان شاهد آن هستند). 
ص ١615:‏ 


-١‏ 950". تهذيب» /١‏ "لل باب 5 صفه الوضوء و الغرض منه. 
-١‏ 78". بحارالانوار» 0ه / 570 باب ١١‏ - آخر فى النهى. 
٠‏ /اا". كافى 70 / 5 باب طينه المؤمن و الكفار. 


ع اضر سوره مطفقين» آيات 18 - "١‏ 


(در ادامه فرمود) «وخلق عدونا من سجين و خلق قلوب شيعتهم مما خلقهم و ابدانهم من دون ذلك فقلوبهم تهوى اليهم لانها 
خلقت مما خلقوا منه ثم تلا هذه الآنيه: «كلاً إِنَّ كتاب المُجَارِ لَفَى يجين وَ ما أَذراك ما بِتَيِينٌ كتابٌ مَرْقُومٌ وَيلَ يؤْمئِذٍ 
لنْمكذَبِينَ (1) وقال تحال ليشن لبن أن تَأَنُوا الْبِيوتٌ مِنْ ظهُورها د لكنّ الب ف القند انرا اسوكاية أثوابها:(1)يعنى: ١و‏ 
خداوند دشمنان ما رااز سجين آفريدء و دلهاى بيروان ايشان رااز آنجه ايشان را آفريد خلق نمود. بدنهاى آنها را از غير آن 
آفريده به هميق خاطر دلهاى نيروائشان بهنايشان كرايش دارى جو اذ ماده.اى خلق شد اند كدايشان افريده شده اند انكاه 
اين آيه را تلاوث فرمود: هركزء كتاب و نامه فاجران در سجين است و سجين را حكونه دركك كنى؟ نامه اى نوشته شده است» 
در آن روز واى به حال تكذيب كنندكان» و خداى تعالى فرمود: «خوبى اين نيست كه از يشت سر منزل به داخل آن رويد. 


احتجاج(1) از اميرالمؤمنين روايت كرده است كه فرمود: «قد جعل الله للعلم اهلا و فرض على العباد طاعتهم بقوله و اتوا البيوت 
من ابوابها و البيوت هى بيوت العلم الذى استودعته الانبياء و ابوابها و اوصياءهم)؛ يعنى: «خداى تعالى براى دانش اهلى قرار داد 
و طاعت آنها را بر بندكان بااين آيه واجب كرد كه: از درهاى خانه به داخل خانه رويد. مراد از خانه ها خانه هاى دانشند» 


دانشى كه انبياء در آن خانه ها به وديعه كذاشته اند و درهاى آن خانه ها اوصياى آنها هستند). 


ون آق مقر بووايض شه اندض قسن البرك الى اهن :]لله افتعاق البرانينا معن حجافية الله ووعيووقه الى زاف يق اقيق باتعا و 
اقر بولايتنا فقد اتى البيوت من ابوابها ومن خالفنا و فضل علينا غيرنا فقد اتى البيوت من ظهورها...الحديث؛ ما خانه هايى هستيم 
كه خداى تعالى فرمان داد كه مردم از درهاى آن وارد شوندء ما باب خدا و خانه هاى او هستم كه بايد مردم وارد آن شوند 
يس هر كس با ما بيعت كرد و به ولايت ما اقرار نمود از درهاى خانه وارد شده و هركس با ما مخالفت كند و ديكران را بر ما 


برترى دهده از يشت سر خانه ها وارد آن شده است...). 


نس هراد ازاأبى صيك دريف ووغناضسر الاير ارو الى اسك كه ايشا هنذا ومجل يتذا كن كتيعاة عسككدا كه ازطلنت ايفان 
آفريده شده اند و به خدا و ييامبرش ايمان آورده و به ولايت در ميثاق سوم اقرار كرده اندء بنابراين جبلت ايشان ياكيزه و طينت 
ايشان طيب و طاهر كرديده 


١ 66: ص‎ 
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الام. احتيجاج؛ ١‏ / 757 احتتجاجه على زنديق جاء مستدلا عليه. 


والكنابيبائ باق ذو علييق قران كرفت وهقرباق شاهد انق كنانها حمكد و كتانها واثامه هاي ايفان ذو ووز قنافك ان "سمت 
وامقدية لسع راشضاة عن :ومس ويه اناق عات ريص عن قوقلة "ا لكاء موي اه[ كوه كاذانا يرن رديه و الحيت الله 


«دعائم) جمع «دعامه» به كسر دال» ستون خانه و جيزى است كه شيئ بدان تكيه زند و قيم شئ باشد. 


«الاخيار) جمع اخبرولكاية تقدبد يه معنا كسى اسك كه اعمال أو شاسةة اسة .و شاستكى اغمال بعل از شاستكى دين و 
جبلت مى باشدء جنين شخصى مرتبه ملكات و افعال وى با آتش عبوديت بعد از افروختن آتش سوخته كرديدء جنان كه در 
3 


جمله قبلى دانستيد» زيرا خداى تعالى فرمود: ١كنْنّمْ‏ خَيرَ أَمَّهِ خرعت اثلن تأنيوة بالتقووق:و تهون عن المتك 07 يس : 


«شما بهترين امت ها بوديد كه به سوى مردم آمديدء يه خوبى ها سفارش مى كنيد و از بدى ها جلو كيرى مى كنيد). 


جه ابن كه جمله اتأدزون ويعد از 1 اكسير و ينان هت بتري امناو صيريث اسشت بعلت ابن كه بيشرين اعت سعد 


اين است كه امر به معروف و نهى از منكر مى نماييد. 
در حقيقت عبوديت 


تحقيق اين مطلب به كونه اى كه مورد خرسندى يادشاه دانا و عادل و مهربان به مردم قرار كيرد و شفاى درد دل خردمندان 


كرددء كرجه با مطالب كذشته روشن شده است اين كه خداى 
ص ١68:‏ 


-١‏ الا8. بدان كه خير هر جيز آن است كه آمادكى مى دهد تا ذاتيات آن اظهار شود و مرتبه اقتضايش را به مرتبه آثار مى 
رساند و شر هر جيزى عبارت از جيزى است كه مانع از اظهار شودء يس خير كسى است كه خود را آماده كرده تا ملكات و 
افعال و مطلق صفات و دارائى هاى خود را در راه هدفى كه براى آن آفريده شده يعنى حقيقت عبوديت خرج كند و فانى 
سازد» حقيقت عبوديت مردن در دست خدا و باقى شدن به بقاء خداست كه عنايت و هدف خلق جن و انس است جنانكه 
خواهد آمد. مؤلف. 


تكرزنة سوره آل عمرانء آيه 1١٠‏ 


تعالى انسان و جن را صرفا براى عبادت خلق نموده» يعنى ايشان را براى اقامه و بريانكه داشتن حقيقت عبوديت كه با اين 
كسان وشوت الله فكلا قدا فلو كا ا بو على اكد بين بخن واطد وقد يه رده سماو كن ادال من وتو كه ب حيو اناي 
ندارد) آن حقيقت را روشن كرده آفريده است. 

يس آفرينش ايشان از جيزى نبود» آنكاه خداى تعالى به تدريج و نه به يكباركى آيات آفاقى و انفسى را به ايشان بخشيده. 


عم دع 


ا 000 او لَقَّدْ حَلَفنا لْإِنْسانَ مِنْ شلال مِنْ طِينِ ثم جَعَلناُ نطف فى 
0 ع حَلنَا التطفه عق حلفا لَه عط عه ملفا مضه ظااً فكوا العظام لخسائم ألقأناة لقا آخر متباوك الله 

حْسَنٌ الْحَالِقِينَ ثم نكم بعد ذلكك لَميعُوٌ:(1)يعنى: ذهر آينه ما انسان را ازسلاله و زبده كل آفريده» آنككاه اين زبده را نطفه 
ره ل فه را علقه( خون بسته) كرديم و علقه را مضغه( كوشت) نموديم و 
مضغه را استخوان كرديمء آنككاه به استخوان كوشت يوشانيديم و سبس او را به خلقتى ديكر آفريديم» يس خدايى كه بهترين 
آفريئتد كان است مباركك است» آانكاه بعد از اين ميرئذه ايل): 


و فرمود: «اللَهُ الى حَلْفَكم مِنْ ضَ ف ثُمَ جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ ضَ مف قَوَّهُ ثم جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قوّهِ ضَعْفاً وَ سَّيبَهَا يعنى: خذان كةشمارا 


در حالى كه ضعيف بوده ايد آفريدء آنكاه بعد از ضعف به شما نيرو داد آنكاه بعد از قوت ضعف و ييرى داد). 


آنككاه خداوند فرمود: «وَ لَتَتدَوَنَكمْ بشَى ءٍ مِنَ الَْوْفٍ وَ الجوع وَ نص مِنَ الأه موا وَ الْأنمُس وَ الََمَراتِ وَ بش الصَّابرِينَ؛(1 
يعنى: «شما را به خوف و كرستككى و كمبود اموال و جانها و ميوه ها مى آزماييم؛ و به شكيبا بيشكان بشارت دها. 


آنككاه خداوند ييامبران را فرستاد و كتابها را نازل نمود» جنان كه فرمود: «كما أَرْسَ لْنا فيكم رَسُولاً مِنْكمْ يثلُوا فليكق اها و 
يرَكيكم وَ يعلمُكمُ الكتاب وَ الحكمَة وَ يعلمُكمْ ما لم تكونوا تَعْلمُونَ فاذكرُونى أذكزكم وَ اشكرُوا لِى وَ لا تكفرُون)(1) يعنى: 
«همانكونه كه يبامبرى از شما براى شما فرستاديمء آيات ما را بر شما خواند» و شما را تزكيه كرده و كتاب و حكمت رابه شما 
آموختء و جيزهاى را كه شما خود نمى توانستيد بياموزيد آموخت». يس يادم كنيد تا يادتان كنم و سياسم كزاريد و ناسياس 


نباشيد». خداوند ايشان را راهنمايى كرد راه خير و راه شر؛ و نور وظلمت را معلوم نمود آنككاه فرمود: 
ص :/ا6 ١‏ 
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١لا‏ إكراة فى الدّين قَدْ تَبِينَ الوّشْدُ مِنَ الَْى فَمَنْ يكف بالطاغوتٍ وَ يؤْمِنْ بالله فَقَدِ اشتَمسك بِالْعُروَهِ الْونْقَى لآ الصا لها وَ الله 
سَمِيعٌ عَلِيم)(1) يعنى: «در دين اجبارى نيست»ء راه رشد (و كمال) از راه كمراهى آشكار كرديد» هر كس به طاغوت كفر 
بورزد ووبه خداى ايمان آورد. به دستكيره محكم كه هركز ياره نمى شود جنكك زده است و خداوند شنواى داناست). 


لكا تدان لد رن وى وضاده داد و فرمود: يا أيهًا الّذِينَ آمنُوا إِنْ تَتَهُوا الله يجِعَلٌ لَكم فزقاناً وَ يكمَر عَنْكمْ سَيئاتِكم وَ يِغْفِوْ لَكمْ 
الله ذو الْقَضْلى الَْظيم)(؟) يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكريرواسسقه كب صداوقه راق عماءوامكقان خراهد 


كرد و كناه شما را مى يوشاند و شما را مى آمرزد و خداوند داراى فضل و رحمتى بزركك است» 


واعهعه واي 


و نيز جنين وعده داده است: «يا أيهًا الّذِينَ آمَنُوا انوا الله وَ آمِنُوا بِرَسُوَلِهِ يؤْتِكم كفْلّين مِنْ رَحْمَتِهِ وَ يِجِعَل لَك ثوراً تَمْشُونَ به 
وَ يغْفِوْ لَكم وَ الله غَفورٌ رَحِيمٌ)() يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از خداوند بهراسيد و به بيامبرش ايمان آوريدء زيرا 
به شما دو بخش از رحمت خود را مى دهدء و براى شما نورى قرار مى دهد كه به آن راه رويد و شما را مى آمرزد و خداوند 


بخشنده مهربان اسَت). 


خداوند فرقان و نور را به واسطه ظهور مرتبه ولايت در عوالمشان قرار داد» لذا با آن مى توانند بين حق و باطل تفاوت كذارند 
وباآن در تاريكى هاى معنوى و صورى راه مى روند اين همان حكمت است كه به هر كس داده شده به وى خير كثير داده 


شد و لذا به ولايت تفسير كرديده است. 


و 2 
5 


آنكاه خداوند براى ايشان ولى ظاهرى قرار داده و فرمود: «إنّما لكك ةروق انديع كنا انون شقرة لفان وو 
الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ)() يعنى: «ولى شما فقط خدا و رسولش و كسانى كه ايمان آورده مى باشدء كسانى كه نماز را بر ياى 
مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهنده. آنكاه فرمود: «أ وَ مَنْ كان يتا فَأَخييناة و حَعَلنا لَهُ ثوراً يميْدى به فى النَّاس كُمَنْ 
عله قى الظلّمات لب بخارج ينها كذلك رين للكافريي ما كائوا يعملوة:(ها بعتى: «آيا كساتى كه مرده اند وبا ايشان را ؤثده 


كردانيديم و به ايشان نورى داديم كه در بين مردم مى روند» همانند كسانى اند كه در تاريكى ها هستند و از آن بيرون 
ص ١6/8:‏ 


.782 لالا5. سوره بقرهء آيه‎ -١ 
اد سور اففالة يق‎ 
و وا سور عدي بخ‎ 
ع6 ووه ماكده ابد قف‎ 


ه- فرفر سوره انعام» ايه ١7‏ 


نمى روند اين كونه رفتار كافران براى ايشان زينت يافت). 


يس حقيقت عبوديت اين است كه بنده با تمام وجود و خصوصيات خود ملكك خالص خدا باشد و بعد از ييدايش بنده» جان و 
تمام صفات و خصوصيات خويش را به يروردكار عالميان واكذار كندء جنان كه فرمود: (إنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الِْسْلامٌ(1) يعنى: 
«دين در نزد خدا همان اسلام ( و تسليم كامل) است». 


و فرمود: ١و‏ الَبََ مله إبراهيم حنيفاً وَ اند اللَهُ إثراهيم تلِيلاا(؟) يعنى: «و از ملت ابراهيم حنيف بيروى نما و خداوند ابراهيم را 


خليل خود كرفت». 


و فرمود: «وَ مَنْ أَحْسَنٌ دينا مِمَنْ أش م وَجهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنٌ)() يعنى: «دين جه كسى بهتر از اين است كه صورت خود را 


تسليم خدا كند و در اين حال به خوبى از عهده آن برآ يد). 


و فرمود: الى مَنْ أش لمم وَجْهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنْ فل أَخِرْةُ عِنْدَ رَيّهِ وَ لا حَؤف عَليِهمْ وَ لا-هُمْ يحْرّنُونَا(؟) يعنى: «آرى هركس 
روى خود را تسليم خدا كند واين كار را به خوبى انجام دهد, اجرش به نزد يرورد كارش محفوظ است و بر ايشان هراسى 


سكو شان سكي نو كرف 


و فرمود: «وَ مَنْ يثلِم وَجْهَهُ إلى الله وَ هُوَ مُحْسِنٌ فْقَدٍ استمسَك بِالعُرْوَهِ الْوتْقى وَ إلى الله عاقبةٌ الأمُورِ)(0) يعنى: «هر كس روى 
خود رابه خدا تسليم كند و دراين حال به نيكى جنين كند؛ حتما به ريسمان محكم جنكك زده و يايان امور به سوى خدا بر 
مى كردد).(2) 


١094:ص‎ 
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اذ معي اليا أذ بوافير على الل هليه :وا له تقل قله انيت كه برسيدق د تقتيين أيه اقويفه را كد اخ 8لا تديعة 
فرمود: كدامييك از شما عقل نيكوترى دارد» آنكاه فرمود: كسى كه عقل كاملتر و بيشتر از همه از خداوند بيم دارد و در آنجه 
خدا فرمان داد و نهى نمود يذيرش بيشتر دارد. كرجه نوافل وى كمتر از شما باشد و در روايتى آمده: «ايكم احسن عقلا و 
اورع عن محارم الله و اسرع فى طاعه الله)؛ هر كس خردى نيكوتر واز محارم خدا ورع بيشترى دارد و در طاعت خدا سريعتر 
است.» و در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه مراد اين نيست كه كار بيشترى مى كند و ليكن عقل صائب 
ترى دارد و اصابت عقل در خشيت خدا و نيت صادق است. آن كاه فرمود: باقى ماندن بر عمل تا خالص شود بهتر از خود 
عمل است و عمل خالص آن است كه نخواهى هيج كس تو را بر آن ستايش كند جز خدا و نيت بهتر از عمل استء آ كاه 


كتيل قت هها نت عنمل أسكه لكا 1 يدشريقة يقل كل قمر على شاكك) رسو اس اها دعاس قزافك فرمود: بسن برقت 
خود. كُويم: مراد از ابقاء بر عمل ترس از رياستء يعنى عامل به هنكام عمل غير از خخدا را ببيند ودر آن هنكام كار را براى 
آن غير و خدا انجام دهدء خواه آن انككيزه قرب به خدا باشد و خواه فرار از عقاب و خواه رسيدن به ثواب و غير آن به خودت 
بر مى كرددء يس مراد از اين سخن حق تعالى «وَهْوَ مُحْسِنٌ) (سوره بقره» آيه )).1١7‏ يعنى: سيردن روى به خداء واو جز وفاى 


به حق خدا جيزى را نخواهد» كرجه به زبان خود عبد باشد از مصنف رحمه الله ...- 


يس حقيقت اسلام اين است كه بنده نفس خود رابا همه ويزكيها تسليم خداى تعالى نمايد» عبد ه ركز نمى تواند جنين كنند» 
مكر اين كه به آن نور فرقانى - كه نور ولا-يت در عالم عبد و سر اميرالمؤمنين و امامان ياك از فرزندانش عليه السلام مى 
باشد- برسدء لا-زمه آن اين است كه ظاهر خويش را تسليم ولَى زمانش كرداند» ولى زمان ممكن است ييامبر و وصى او 


باشند» تسليم به معناى فرمانبردارى از فرمانهاى آنها و دورى از نواهى است. 


و جون حقيقت عبوديت واسلام به سر آل محمد صلى الله عليه وآله كه همان نور ولا-يت در مردم است محقق مى شود لذا 
عناصر ابرار شده اند» و جون ظاهر آل محمدصلى الله عليه وآله در بين مردم باعث مى شود كه مردم ازايشان معارف دين و 
احكام شرعى را بياموزند- معارف و احكام شرعى كه صور مراتب آن نور در عالم فعل است و عبد با صرف همه توانايى 
هايى كه خداوند به او داده در راه هدفى كه او را آفريده و در واقع سياسكزارى و شكر از خدا همين است- لذا ايشان «دعائم 


الاخيار) هستند. 


يس داسفيد كه تيازمتدى به ميحمدصكك الله عليه وآله و آل محمدصكى الله عليه وآله امر تعبدئ نبسث: بلكه ه ركز كسى يئدة 


خدا نمى شود مكر اين كه به سرٌ و معرفت نورانيت ايشان برسد و بنده اى مطيع نمى كرددء مككر اين كه بعد از شناخت ايشان 
از آنها فرمان برد يس خداوند از اسلام و مسلمانان به ايشان بهترين ياداش دهدء ياداشى كه شايسته و بايسته باشد. جه اين كه 


مراتب عبوديت 


از مطالب ياد شده دانسته شد كه عبوديت داراى سه مرتبه است: مرتبه نخست: 


١2١ ص:‎ 


عبوديت مطلقه» و آن اين است كه بنده تمام مراتب خود را بدهد» و خود را از عالم طبيعت و خيال و وهم و عالم نفس و عالم 
عقل بيرون كشد به كونه اى كه از همه مراتب وجودى خود در دست يروردكار جهانيان بميرد و به عالم يقين برسدء جنان كه 
مولى امام ابوالحسن رضاعليه السلام(1) به آن در ياسخ زنديق كه كفت: بنابراين خداوند جيزى نيستء زيرا به حسى از حواس 
ادراكك نمى شود؟ اشاره كرد و فرمود: «ويلكك لمّما عجزت حواسكك عن ادراكه انكرت ربوبيته و نحن اذا عجزت حواسنا عن 
ادراكه ايقنا انه ربنا بخلاف شيع من الاشياء؛ يعنى: (واى بر تو! هنكامى كه حواس تو از دريافت وى ثاتوان شد ريوبيت او را 
انكار كردى و ما به هنككامى كه از ادراكك وى ناتوان شديمء يقين بيدا كرديم كه او يرورد كار ما و برخلاف ديككر اشياست». 


وتخداق عاك قرموكة وو اغيذ رتك عتى: راسكف البقدة الامش #ابروود كاوت واعنادت ننانا شن بدسراغك اند 


يعنى دلت را به اين حد از درك و شعوربرسان كه همه عوالم جسم و همه عوالم ديكرت مملوك يرورد كار عالميان كردد تا 
به عالم يقين كه همان موت مطلق است برسىء جنان كه آيه اين جنين تفسير شده است.جنين مرتبه اى با رسيدن به معرفت 
خدا و يافتن وى در عالم خودت به دست مى آيدء زيرا جنين معرفتى موجب مى شود كه بنده از همه مراتب وجودش بميرد و 


در يرورد كارش واله و متحير شود جنان كه در معناى روايتى كه از امام صادق در اشتقاق اسم االلهه اقل سين اس 

در كافى1*0) از هشام بن حكم روايت شده كه از امام صادق عليه السلام يرسيك: الله از جه جيز مشتق شده است؟ فرمود: ابا 
مشا اللها مسق من اله واالةايقتضئ مالوهاو الام غير السعى فين عد الاسم دوه المسق فقن كقر.«العديخو يعت ذأ 
هشام! الله از «اله» مشتق شده و«اله) مستلزم «مالوه» است واسم غير از مسمى است» هر كس اسم را بدون معنى و مسمى 
عبادت كند كفر ورزيده است...») 


و در ق..9]..كفت: «اله» اله و الوهه و الوهيه عبد عباده و منه لفظ الجلالله و فيه اله كفرح تحير يعنى «اله و الوه و الوهيه 


بعتق عبادت كرد و هميق الهامنشائ الله اسعة و د رقاموس كفة:«العابر وؤن فرح به معتاق مفحير شذ.و ش ر كته كريد 
ص:١8١‏ 


-١‏ 8ع". توحيدء ,18١‏ باب الرد على الثنويه و الزنادقه. 
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ودر شرح حديث حدوث اسماء در فقره «و موضع الرساله» دانستيد كه قوام همه اسماء حسنى كه عالم وجود به آن قيام دارند 
و متكى اند- به همان اسم مباركك در عالم اكبر و عالم اصغر است. 


و لذا مولى اميرالمؤمنين عليه السلام بنا بر روايت كافى (1) باسنادش به امام صادق عليه السلام فرمود: قَالَ أمِيد الْمَؤْمِنِينَ عليه 
السلام اغرقُوا الله الله وَ الوَسُولَ بارس اله وأو الأئر بالْأمر ِالْمَغْرُوفٍ وَ الْعَدْلٍ وَ الس ان) يعنى: «اللّه را به الله بشناسيد و 
وش لزاه وسالت واولو الام راي افر يدوق وفدليو تعبات باساسيد يعت هتما اللدونيا كل اله الألهه اسك يه انم 
الله بشناسيد. 


مرتبه ى دوم: عبوديت نسبى است مراد از عبوديت نسبى عبوديت نسبت به كسانى است كه خداى تعالى آن اسم مباركك را به 
آنها شناسانيد و آنها را به عالمشان رسانيد و راهنماى خلقش و ترساننده ديكران از ستم طاغوت قرار داده است» جنان كه در 
آيه شريفه به آن اشاره شده كه «لا إكراة فى الدِّين قد م تبِينَ الوّشْدُ مِنَ الْمَى قَمَنْ يكفُر بالطاعُوتٍ و يِؤْمِنْ باللّهِ ققد اشتفس كك 
بالْعُووَهِ الؤثقى لآ يصاع لها وَاللهُ مي عَليم؛(8) يعنى «اجبارى در دين نيست راه رشد از كمراهى باز شناخته شد. هر كس به 
طاغوت كفر بورزد و به خدا ايمان آورد به دستكيره جنكك زده؛ دستككيره اى كه ياره نمى شودء و خدا شنواى داناست». جنين 
كنب ياقتر ايك كدشا فى تاركو اتذار اننع نعان كتداع قال فرهرةا إنًا أو ناك بِالْحقٌ تنديراً و تذير 81 عدو 


«ما تو را به حق فرستاديم تا بشارت دهنده و ترساننده باشى). 


وفرمود: : «وَما أَرْسَ ناك كاف لاس بيد 0 تذير ا كسس : «و ما تورانفرستاديم مكر براى همه مردم به اينكه بشارت 


معو #بائيلة باشو ين بوكو رمو 7 أَوْسَلْناك بِالْحَقٌّ تشيراً وََذِيرأه و ديكر آيات همائند اينها. 


خائرا وبي يه كاعدا دو دسد ربروره كالزياسيوت رسيده الك رادم (بسع كه سيك به واي ان سيوف و ذا وين والنوين 
باع لدخرة وا دن راع رض وك ري حر لتحاو ييا لت وى بيرح لل زير اخداي لعالى قرقييةر آنا ايك اليية 7 أطليتوا 
الله َ أَطِيعُوا الول و أولى الم مك فَإنْ تَنارَْكم حل فى شي ءِ وده إِلَى الله وَ الوَسُولٍ إِنْ كنم تُؤْمِئُونَ بال وَ الوم الاخرٍ ذلك 
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حيرٌ وَ أَخْسَد تَأويلةٌ(١)‏ يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد خدا و رسول و اولى الاسمر را فرمان بريد اككر در جيزى نزاع 
كرديد به خدا و به ييامبرش مراجعه كنيد اككر به خدا و روز باز يسين ايمان آورده ايد مراجعه به خدا بهتر است و كار را به 


خوبى يايان مى دهد). 


و فرمود: «وَ ما أَرْسِلْنا مِنْ رَسُولٍ إلا ليطاع بإِذْنٍ الله... قلا وَ رَبك لا يِؤْمِنُونَ حَنَّى يحكموك فيما شَّجَرَ بَينَهُمْ ثم لا بج دُوا فى 
نْفْسِهِمْ عرّجاً مما قَصَيتَ وَ يسَلمُوا تَسْليماً»(؟) يعنى: «ما هيج ييامبرى نفرستاديم مكر اينكه به اذن خدا فرمان برده شود... نه به 
برورد كارت قسمء ايشان ايمان نمى آورندء مكر اينكه تو را در مشاجرات خود حكم قرار دهند و آنكاه بر آنجه حكم كردى 


در خود ناراحتى نيابند و يذيرشى مطلق داشته باشند). 


يس فرمانبردارى خدا كامل نمى شود؛ مكر به فرمانبردارى از ييامبر و تصديق آنجه از جانب خداوند آورده و يذيرش مطلق 


احكام قضايى و اوامر و نواهى او. 


مرتبه سوم: عبوديت نسبت به كسى كه ييامبر براى خلافت خويش و هدايت است نصب كرده استء زيرا خداى تعالى فرمود: 
«أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأمر مِنْكم)() و فرمود: «إِنَّما وَلِيكمٌ للق فكتولة :3 الذوة نو الدية تهون الكاممة 


2 


يؤْتونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ.() 
در قفاوت وتبى ولايت خدا و رسول و اثمه 


بعتاى وللآريع هد) واأكر هر ساتجمة عر ديك واتتدو سو وللان 3ن #اسسحع اسك وير هده از هيه نراقت وجر قاي 
شده و به عالم يقين مى رسد و جون رسول واولواالامر و ديكر خلايق دراين مرتبه مساوى بوده اند. جه اين كه همه مخلوق و 
مربوب بوده و براى خويش سود و زيان و زندكى و مركك و نشورى را مالكك نبوده اندء بنابراين نمى توان براى رسول و 
اولواالا-مر ولا-يت به معناى نخست را كه براى خدا ثابت شده ثابت نمودء بلكه لا-زم است كه ايشان را از آن مرتبه يايين تر 
آوريم» زيرا ايشان نيز با همه خلا-يق در حقيقت عبوديت براى خدا شريكندء بنابراين مرتبه اى از ولا-يت كه مى توان براى 


سول« اولوا لاهو اثنات كرد اكات عقامى اليرت كه خداوتد براق ابشاة خر انس جد اين كه إيغاة خيئه حداف 
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ع لتخارة سوره تساف ابه 6. 


خويشن رادو واه وضاءت امير و اولواالامر صرف كندد و هميق دليل و نشاتة خنوين براى بيد كان است كة ايشان با خدا تيوتايق 
كوقة وقدان هن مو خنائكه معنا آنه رةه ١إنَى‏ جاعل فِى الْأرْض خلينة) ذلاو آبه شريفه:زو إِذ قال رَبك للملائكه إلى 


خالِقٌ بَشَّراً ونْ صَِلمصالٍ من حمر مَتِْنُونٍ فإذا سويت وَ تَفَحتٌ فِيهِ مِنْ رُوحى فَفَعروا لَه ساجدينَ)(1)يعنى: «(به هنكامى كه 
يرورد كارت به فرشتكان فرمود: من بشرى را از كل ولاى متغير و سالخورده آفريدم به هنكامى كه كاملش كردم واز روح 


خود در آن دميدم بر او سجده كنيد). 


و فرمود: (إِذْ قال رَبُك للْمَلائْكه إِنّى خالِقٌ بَشَّراً مِنْ طين فَإذا سَوَّينُهُ وَ تَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوحى فََعُوا لَهُ ساجدِينَ)(1)و نيز صريح 
ابه شريفه است كه فرمود:مَنْ يطع الرَّسُولَ فَقَدْ أطاع اللهع(؟) يعنى: «هر كس از ييامبر ييروى كند از خداوند ييروى كردا. 


ونيز مفاد همراهى طاعت وموك با علافق كنذا هو ناث عد ونه شيو النكه اسعيلة | نه وأطكوا اللقو طرق افر مشر 


آبه:«وَ مَنْ يطع الله وَ الوَسُولَ فَأُوليتكك مَمَ الّذِينَ أنْعَم الله ليه مِنَ النبِينَ وَ الصّدِقِينَ الآديه؛(غ)يعنى: «هر كس اطاعت خدا و 
رسولش كند با كسانى همنيشين خواهند شد كه خداوند به آنها نعمت داده اسثت» آن نعمت دادكان ييامبران و صديقانند...) 


و فرمود:«وّ مَنْ يطع الله وَ رَسُولَهُ وَ حش الله وَ يِنَقْهِ قأولتتكك هُمْ الْفائِرُونَ(/1) يعنى: «هر كس از خدا و ييامبرش فرمان برد واز 
خدا بترسد وثقوا ييشه كتد: فقط ايشاث وستكارند): 


و افرمودة «وَ مَنْ يطع الله وَ رَسُولَهُ فَمَدْ فار فزأ عَظِيماً»00) 


و فرمود: او مَنْ بطع الله وَ رَسُولَهُ يدْخِلَهُ جَنَاتِ 5 نجرى مِنْ َحْيها الْأنْهارٌ وَ مَنْ يتل يعَدَبَهُ عَذَاباً أليماً)(8) يعنى: «هر كس از نخدا 


و ييامبرش فرمان برد خداوند او را وارد بهشت كندء. بهشتى كه نهرها در 
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ياى درختانش جارى اند» و هر كس يشت كندخداوند ايشان را عذابى دردناكك كنده. و ديكر آيات. همين مطلب مفاد 


سيارى ار اخبار است: 


روايت كافى(١)‏ به اسنادش به محمد بن زيد طبرى» كفت 


عبرعن. عن 


كنت كَائِماعَلَى وَأسٍ الوَضا بِحرَامَانَ وَعِنْدهُ عد مِنْ َنى هَاشِم وَ فيه إشححاقٌ ب مُوسرى بن عِيسى الْعبَايِى فال - يا إشحاق! 
بت أن الام يفُوَونَ نعم أن اناس عد َالَو كَاتى ِنْ رَسُولٍ الل ماك قط 5لا ش يفل نين آبائن قالة و ابلق عن 
أح د مِنْ آزائى قال وَ لكتى أَقُولُ النّاسٌ عبد لما فى الطاعه مُوَالٍ ا فى الدَّينٍ قل شاد الْمَائْتَه؛ من بر بالاى سر امام 
رضاعليه السلام در خراسان ايستاده بودم. عده اى از ب بنى هاشم از جمله اسحق بن موسى بن عيسى عباسى در نزد آن حضرت 
بودند» حضرت فرمود: اى اسحقء به من رسيده كه مردم مى كويند كه ما كمان مى كنيم كه مردم بند كان ما هستند سو كند به 
نسبتى كه با رسول خدا صلى الله عليه وآله دارند» هركز من جنين نككفتم واز هيجيكك از يدرانم نشنيده ام كه جنين كفته باشند 
واز يدرانم نيز به من نرسيده كه جنين كفته باشند و ليكن مى كويم: مردم در فرمانبردارى بنده ما هستند» ودر دين دوستدار ما 


مى باشئده يسن شتوئد كان حاضر به غائبان برسانئلة: 


به مرتبه اسم خداست كه در ذات ايشان مكنون و يوشيده استء ايشان به واسطه تلاوت آيات خداوند و تزكيه و تعلم كتاب و 
حكمت مردم را به آن مقصود مى رسانند» جنان كه هدف فرستادن ييامبران طبق نص صريح قرآن در جند جا اين است. از 


جمله 


ادرف للق كدق الال ترك نه يلوا عَلَيِهم آباته وَ ركهم وَ يعَلمَهُمْ الكتاب وَ الْحِكُمَة وَإِنْ كانُوا مِنْ كد لَفِى 
ضَلالٍ مُبين)10) يعنى: «او خداوندى است كه در مردم درس نخوانده بيامبرى از خودشان فرستاد تا بر ايشان آيات خدا را 
تلاوت مى كند و آنها را تزكيه كرده و كتاب و حكمت را به آنها آموزش دهدء كرجه اين مردم قبلا در كمراهى روشن به 


سر مى بردندك). 


و جون مرتبه اسم «الله» ولا-يت نوريه اى است كه سابقا دانستيد كه اين ولا-يت عبارت از تصرف در وجود و آوردن آن در 
مرتبه اى يايين تر و تنزل دادن آن مى باشد» كرجه همين تصرف به عنوان آليت و معناى حرفى است واز آن به آيه محكمه و 
حكمت اسم برده مى شود. و حكمت همانست كه به هر كس داده شد خير كثير داده شد. جنان كه مراد از كتاب در !ب 
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م 


شريفه زير مرتبه وجود مطلق مى باشد: لم ل اال ا كاه واه 
مُتَشابهاتٌ)(1١)يعنى:‏ «اوست كه كتاب را بر شما نازل كرد. بخشى آيات محكمند اين بخ سن الكاين اتن يلين 
ديكر متشابهاتندة يس اسم «اللّهْ همانست كه با آن به عالم كتاب و عالم حكمت مى رسئد و جون آيه و نشائه كامل .و مظهر 
استء اين ولا-يت به معناى وجوب طاعت و كردن نهادن در مقابل آنها وفنا در دست آنهاستء تا كسانى كه ولايت ايشان را 
يذيرفند وامثقاد كرديده:اتد.و آنها را از جان ومال عود برثر داشسد به مرشه كناب و حكمت مورة اشاره دن يات سايق 


بس مراد از أيه شريفه «إكُما وَلِيكع الله و وَسُولَة وَ الِّيق آمنوا الْذِينَ يقيفوت الصلاء و يوْتُوكٌ الزّكاه وَ مع راكقوة:(80) اثبات 
ولأيك براق اسن اللهبون باطن :و ظاهر :شر و علايه.مى كتذه ابن اسع هما مكل اعلى مووده: ااره :دو آآبه شتريقه ست 301 
5 يشِلَوًا العاق 6 يوبثة وغز أهوَة عله وله الكل الْأعْلى فى السماواتٍ وَ الأَدْض و هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيم (؛ افست كه 
خلقت يدسث اوستثء» آنكاه بازشان هى كرداند وباز كرداتيدن و اعادة بر او آساتتر است و اوهمثل اعلى ذز آسمائها و زمين 
دارد و تنها او عزيز و حكيم است» و نيز در حديث حدوث اسماء در سابق در فقره «موضع الرساله) كه قبلا شرح كرديده به آن 


اشاره شده است. 

مراتب ولايت 

العتطالب ياداشده ووقع كردية كه ولايك تيه سان غبوه نك سه فركيه دارد: 

برقي ينك ولأتيرك سوق اللسشعاقى امتقه ارو ولآنيت: للبم الله انق اكتسيقال اغا نر هفه القناه ايها وز سنايه 1لا براقع 


بورد كار غالميان سجدو فى كد واد وحواو جا وزاست سجن كرت وحصي حي الايد قبع اراق ابموجودات 


تفشك كر أه ين كه شأنى از شؤون آن اسم سار كله يروم و قافن يدن امت يو هدو رجه الله و روسك و ول اليا راو 
آيه خدا در همه موجودات است و بر مردم لازم است كه او را بشناسند و در كنار او فانى كردند واز راه او به سوى خدا سير 


نمايند و تا آنجايى كه مى توانند تقوى ييشه نمايند. 
ص ١88:‏ 
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وكا نغ سوره رومء آيه /". 


يس حقيقت عبوديت كه در قبل بدان اشاره شد» مردن در قبضه يرورد كار استء اين قبضه و دست خدا همان اسم مبارك مى 
باشد و ولايت حقيقيه نيز از آن اوستء جنان كه خداى تعالى فرمود: «إنَّما وَلِيكمٌ الله...'00) و لَمْ يكن لَهُ وَلِى مِنَ الذل وَ كو 


تكبيراً.»(7) 


مرتبه دوم: ولا-يت حكميه جعليه استء اين ولا-يت به عنوان خلاافت ازآن اسم در مواردى كه امكان خلافت وجود دارد- مى 
باشدء مراد از موارد ياد شده غير از قيمومت و ربوبيت مطلق استء يس مى توانند به سوى آن اسم راهنمايى كنند و مردم را 
براى شناخت آن تربيت نمايند و حجاب بين مردم و آن اسم را بردارند» بر رسيدن به اين مقصود آيات خدا را بر ايشان 
بخوانند و آنها را تزكيه نمايند و مردم را به حصه اى از آن اسم كه در مردم مخفى و مكنون برسانند جه اين كه آن حصه از 
اسم الله راه معنوى به سوى خداى عالميان است. جنين مرتبه اى از ولا-يت از آن ييامبر استء به همين عبوديت به معناى دوم 
براى ييامبران ثابت مى شود بنابراين بايد مردم از نفس و مال خود فانى شوندء و ييامبران از مردم اولويت بيشترى بر جان و 
مال ايشان داشته باشند و مردم طاعت و ييروى ايشان را بر خود هموار نمايند و هر جه را ييامبران براى ايشان بركزيدند براى 
خود بركزينند ودر خود احساس نارضايتى از احكام ايشان ننمايند و تسليم محض ايشان باشند و ييامبران را مؤتمن در احكام 
نافع و يا مضر به حال خود بدانند» دستورات ايشان را فرمان برند و از آن جه نهى كردند دست بكشندء و مطمئن باشند كه 
ييامبران ايشان را از دروازه هدايت ببروق ثمى برتك و ايشا وابادو كمرافى تمى كشاتتد. نان كه اشبان و آيات سابق ذريادة 


تفويض را قبلا آورديم و در كافى بابى به نام تفويض به رسول خداصلى الله عليه وآله و ائمه عليه السلام باز شده است. 


از جمله روايت كافى به اسنادش به ابواسحاق نحوى است» وى كفت: خدمت امام صا الس ا الى كيه 
إن لَه عرو جل أدب بيه عَلَى متي َالَو نك على حلي عظيم 100 ثم فض إِليه قال 2 فته آتاكمٌ الوَسُولُ فَحَذُوهُ 
وَ ما تانكم عَنّهُ فَاهُوالع) و كَالَ عر وَ جل امَنْ بطع الوَسُولَ ققد أَطَاع اللّاه) قَالَ نم كَل وَ إن بى الله فوْضَ إِلَى عَلِى و الم 


اوه 2 
فسَلمْتم وَ 


١ 6/: ص‎ 


ادا سيؤرة ائدهء ههه 
ابعيور سورة أسرادة ابه 3 
*- هلا". سوره قلم آيه ع. 
#داع/ سوره حشر آبه لا 


- هذذرة سوره تساءء ابه 6/ 


جبعت النّاسٌ قَوَ الله لَتَحِبكَمْ أَنْ تَقُولُوا ذا كنا وَ أنْ تَضر حُمُوا إذَا ص مَْنا وَ نحن يما يَنَكمْ وَ بِينَ الل عر وَ جَلَّ ما حجعلَ الله أَحدٍ 
كر فى خطاف: أغر اإلافلا يض «اخداوقه جنامير تال زا ب طق ف كرو لوت كرفو قرموة عو ذازاق لخافقق ور كه زو كريباتنا 
هستىء آنككاه به او تفويض كرد و فرمود: آنجه رسول آورده بككيريد واز آنجه نهى فرمود دست باز كشيدء و فرمود: هر كس از 
رسول يبروى كندء از خدا يبروى كردهء سيس فرمود: ييامبر خدا به على تفويض كرده و او را امين خود كرفت» شما يذيرفتيد, 
ولى مردم انكار كردند؛ به خدا قسم ما دوست داريم كه شما به هنكام كفتار ما بكوييد و به هنكام سكوت ما سكوت كنيد ما 


واسطه بين شما و بين خداى عزوجل هستيم و خداوند در مخالفت دستور ما خيرى قرار نداده است). 


واز جمله روايت كافى12١)‏ به اسنادش به ابواسحق اسيت كفت: «از ابوجعفر عليه السلام باقر شنيدم كه مى فرمود:...) آنكاه 


همين روايت را ياد كرده است. 


يس كار ييامبران بشارت به آيات محكم الهى است كه همانا اسم خدا و شؤون اوستء اسمى كه سر آن در همه اشياء مكنون 
است و مظاهر آن اوصياءاند و نيز كار ايشان انذار و ترسانيدن از آيات متشابه كه طاغوت و شاخه هاى ظلمانى و شؤون آن كه 


سر آن در همه اشياى مكنون است كى باشد» مظاهر طاغوت خلفاى جور و ييروان ايشانند. 


بنابراين مرتبه ى ييامبر مرتبه كتاب و قرآن است كه بالاتر از مرتبه آيات محكم و حكمت مى باشد» يس وى هم داراى نبوت 


و هم داراى ولايت سس 


مرتبه ى سوم ولا-يت خلاغت استء اين ولا-يت مطلق نيست بلكه نسبت به آن اسم مبارك به لحاظ اين كه آيه محكمه و 
ولايت نوريه مى باشدء در آيات قرآن و نيز در روايات از آن به «هادى)» ياد شده؛ يعنى كسى كه هر جيز را به كمال خود مى 
رساند و جامع همه مراتب حقيقت عبوديت از ذات به عالم آثار استء جنان كه فرمود: (إِنّما أَنْتَ و رك قز هاد/0) 
يعنى: «تو فقط ترساننده اى و هر قومى داراى هادى است). ّ 

در مجمع البيان(؟) روايت شده كه هنكامى كه اين آيه نازل شده رسول خدا فرمود: «انا المنذر و على الهادى من بعدىء يا 
على! بكك يهتدى المهتدون» يعنى: «من ترساننده ام و بعد از 


١5/8:ص‎ 


اا كافى» ج ل دلي باب التفويض الى رسول اللّه صلى اللّه عليه وآله. 
اك خض اختصاص» 00/١‏ حديث فى زياره الائمه من الله. 
8 ار سوره رعدء ايه /. 


من على هادى اسسث: اى على! هدايت جويان با تو هدايت مى شوند). 


ودر كافى(1١)‏ از حضرت امام باقرعليه السلام ورامك شيم اكه يفول الله الْمَنذِرُ وَ لِكلّ َّمَانِ ما هَادٍ يِهُدِيِهمْ بك مَا جَاءَ به 
5 الله َم الْهُدَاهُ مِنْ بَعْدِهِ عَلِى ثم تعدا ونعك كه واسوو مس ورسول سافان عله وال سدوى نافد اسمودر 
هر زمانى يكى از ما هادى است كه مردم را به آنجه ييامبر خدا آورده هدايت مى كندء هاديان بعد از ييامبر على و سيس 
اا كن د تر تا 


وازامام صادق2") روايت شد كه فرمود: «كل إقرام راد لِلقَونِ الى هُوَ فيهغ» , يعنى: «هر امامى هادى زمانى است كه در بين 


مردم آن زمان اسة). 


وازامام صادق عليه السلام در ياسخ از ابوبصير(20 بعد از يرسش از ز آيه: )0 


فرمود: رسول خدا منذر و على هادى است...الخ). 


و اكمال(8) و قمى(2) و عياشى() و ديكر راويان خاصه(8) و عامه(4) به اسانيد مختلف همانند روايت نخست از امام صادق 


در كافى را روايت كرده اند. 


و جون مظاهر آن اسم مباركك از جهت ياد شده ائمه اطهار عليه السلام هستند» لذا آيه «يْهُ آياتٌ مَُكماتٌ) به امي رالمؤمنين 
عليه السلام و ائمه عليه السلام تفسير شده استء بنابراين ولايت به اين معنا بر خلق دارند» خلق نسبت به ايشان عبوديت دارند به 
اين معنا كه بايد اوامر و نواهى ايشان را فرمان برند و امور دئيا و دين خود را به آنها واكذارند و نفوس و اموال خود را به امام 
بسيارند و در راه خشنودى وى صرف نمايند» يس نسبت محمدصلى الله عليه وآله و فرزندان ياكش عليه السلام كمتر از نسبت 
مول جه ند إن كنيد او شه نه يه داب كدكداض قال بحياق وافاحة دو أن اسكدراه كال كيوك النفل 
وآله والش آفريده. جنان كه از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: «نحن صنائع ربنا و الخلق بعد صنائعنا» يعنى: «ما ساخته 


ى خداييم و بعدا خلايق ساخته ما هستند)» مراد اين است كه خداوند 
ص:25 ١‏ 


-١‏ 7م. كافى» 2191/١‏ باب الاثمه هم الهداه. 

؟- 9م. همان. 

#عم". همان. 

5- 586. سوره ص» آيه /. 

هه ع8*. اكمالء ١‏ / /ا68) فى نواد رالكتاب. 

80-8 تفسير قمىء ١‏ / 289 آيه سيزدهم سوره رعد. 

'- 88" تفسير عياشى, ج ١‏ / 2730 آيه سيزدهم سوره رعد. 
84-4". امالى طوسى» ص 776 مجلس نهم. 


64- تفسير الد رّالمنشور» ؟ / 58 ذيل آيه سيزدهم سوره رعد. 


ما را براى خويش ساخته و خلايق را براى ما آفريده است و نيز در حديث كساء فرمود: «ما خلقت سماء مبنيه و لا ارضا مدحيه 
ولا-فلكا يدور ولا فلكا يسرى و لا شمسا مضيئه و لا قمرا منيرا الا لاجلكم)(1) يعنى: «ما آسمانى ساخته و زمين كسترده و 


فلك دور زننده و كشتى روان و خورشيد تابان و ماه روشن را نيافريديم مكر به خاطر شماا. 
دراين كه زمين از آن امام است 


ودر كافى بابى تشكيل شده كه در آن اخبارى جمع شده اندكه به صراحت دلالت دارند بر اين كه جهان با آنجه در آن است 


از آن امام است. 


وأو جدله رؤايك كناف 00ل باستادقن به مععتديق وياة فى الست بال كك إلى العم كرس خيلة: تذاكدد ذوق أ أن ليق 
لِرَِولٍ اللّهِ مِنَ الدُّئْيا نا الْحَمْسٌ قََاءَ الِْوَابٌ إِنَّ الدَّنْيا وَ مرا عَلَيهَا لرَسُولٍ اللّها يعنى: «محمد بن ريان كفت:به امام حسن 
عسكرق نوشتم: فدايت كردم؛ روايت شده رسول خدا از جهان جز ينج جيز را مالكك نيستء ياسخ آمد: دنيا و آنجه در آن 


وازجمله: روايت كافى( از جابر از ابوجعفر باقرعليه السلام كفت: «قَالَ رَسُولٌ اللّهِ حَلَقَ اللَهُ 57م وَ أَْطَعَهُ دنا قَِيعَهَ فَمَا كان 
كد قروشول اللواو كان لزشول الله فهو للأتكه وق آل اتقكده يدس #فرسؤل عند على الل عليه وآله قرموة: ختداوئيت اهارا 


از آن امام از آل محمدصلى الله عليه وآله است). 


واز جمله روايت كافى0؟) به اسنادش به ابن ابى عمير از حفص بخترى از ابوعبدالله است كه فرمود: «إنَّ جَتْرَئيلَ كرَى بر له 
تمس أَنَْارِ وَ لِس ان المَاءِ عه الْقَرَاتَ و دِجْلَة وَ نيل مطْدرَ و مِْرَانَ وَ تهْرَ بح كَمَا سََتْ أو سشقى مِنْها َلِامَام وَ الْبخرٌ الْمُطِيثُ 
بالدَّنْياا يعنى: جبرييل با ياى خويش ينج نهر ايجاد كرد و آب از آن جارى شدء آن نهرها عبارتنداز: تراك معلةادل ممصي 
مهران» بلخ. يس هر زمينى را كه آن نهرها سيراب كردند وهر حيوانى كه از آن آب نوشيده از امام استء و از جمله اموال 


1١17١ ص:‎ 


."91-١‏ در حديث كساء و نزديكك به روايت فوق موجود است و عين اين روايت را بيدا نكرديم. 
؟- 97". كافى» ج /١‏ 609, باب ان الارض كلها للامام. 

+ 98". همان. 

ع-ع9”. همان. 


و بيان اين اخبار با آن ملاءك كه همه خلاديق ذاتا بندكان خدا هستند» ايشان با مردم در مخلوق بودن براى خخداى تعالى 
يكسانند و هيج سود و زيانى را براى خود مالكك نيستند» ولى بعد ازاين كه خداوند ايشان را به آداب خويش تربيت كرد 
وايشان فانى در خدا شدند لذا خداوند ايشان را در زمين خليفه خويش قرار داد و آنها را ولى بر خلق نموده و دنيا را به ملكيت 
و اقطاع ايشان درآورد» واز نفوس مؤمنين بر خودشان برتر كرد جنان كه فرمود: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم)» اين جمله 
دلالت دارد براين كه ايشان بر اموال مؤمنين اولويت دارندء و بر مردم طاعت و فرمانبردارى از ايشان را واجب نمود واين كه 
عردم واق خوىيسندقد مكل اتجدارا كه ايقاة سعداتله وامر ديق مزهم زرا بدأبشاة واكذاشك و افرموة: روما تاك الرشول 
فَحَدُوهُ وَ ما تهاكم عَنْهُ َانتهُوا(1) آيا بندكى معنايى جز اين داردء و آيا جز اين است كه بندكان از تصرفات كامل و آزاداته 
در حركات و سكنات و شهوات» در خود واموال خود برخوردار نيستند و بايد در تحت اراده رهبران و امامان خود در آنها 
تصرف نمايند؟ با توجه به اين كه امامان و رهبران نيز در وجود و حواس و جوارح و سلامت و روزى و زندكى و مركك با 


مردم مشاركت داشته و همه در دست آفريد كار خويشند كه خدايى جز او نيست و شريكى ندارد. 


و در روايت صفوان از امام صادق عليه السلام در جكونكى زيارت مطلقه(؟) معروف به زيارت وارث در اذن دوم آمده است: 
«عبدكك و ابن عبدكك و ابن امتكك المقر بالرق و التاركك للخلاف عليكم) يعنى: «بنده تو و فرزند بنده توء و فرزند كنيز توء اقرار 
به بندكى دارد واز مخالفت با شما برهيز مى كندةاين فقره خردمندان را در اثبات بيان مزبور كفايت استء و خداوند 


راهنماست و رجوع همه به اوست. 
وَ سَاسَه العبَادٍ 
«ساسه) بر وزن «قاده» جمع سائس استء به فرمانده و نهى كننده رعيت «سائس» كويند. 


عباد جمع عبد است و مراد از سائس كسى است كه شايستكى داشته باشد كه مردم فرمانهاى او را بشنوند و نواهى وى را اجرا 
تمايك: و آل مفحمدضلى الله عليه و آله جين شاستكى رادازا 


١/١: ص‎ 


./ سوره حشرء آيه‎ "90-١ 
.720* مفاتيح الجنان» زيارت مطلقه امام حسين عليه السلام» ص‎ ."98 -١ 


3 
لله 


فعددع وو كاف 33ل باستادكن 1و ابو اسكق تحر :ووايك شد اسك كه كنك وتاي ابي تئر ليث يَقُولَ إِنَّ الله 
وجل أَدّبَ بهُ علَى كيه فَقَالَ وَ نك لَعلى خُلقٍ عَظِيم(5) ثم م فَوَض إِلَيهِ فَقَالَ عَزَّوََ مد اام لوقيل صرا ونا باكر 
َنهُ ُو وَفَالَ عزج من بطع الوَسُولَ فقَدْ أطاع الله(8 قَالَ ثم َالَو إِنَّتبى الل ََض إِلَى عَلِى و التمتة قتا: كمْ وَ جَحَدَ 
لنَّاسُ كو اللِّ كع أن تقُونُوا ذاقناو أنْ قط موا ذا مه ناو نحن فيما َك وَ بين للّ عرو جل ما جل الله حل تحير فى 
خلسافٍ ْنا و نيز در همان كتاب(5) به اسنادش به ابواسحق روايت كرد كفت: از ابوجعفر باقرعليه السلام شنيدم كه فرمود: 


ونظير همين حديث را نقل نمود. 


واخوهى عاش 3ه باسح اداقق يداعيدا لله ون ماق تقل كرد كلة ابوعيد الله (امام صادق عليه السلام) مود لاو اللداقا قوف الله 
إلى عدي كات لق إن إَى و سُولٍ اللَِّ وَ إِلَى الْأئمَِ قَالَ عَرَوَجَلَ إن أنْرلنا يك الكتاب بِالْيحقّ 2 كم بِينَ النّاسِ بما أراك اللَّهّاء) 
وَ هى جَّارية فى الأَوْصدياءِ) يعنى: «نه به خدا سوكندء خداوند به احدى از خلقش جز به رسول خدا و امامان تقويض ننمود. 
خداى تعالى فرمود: ما كتاب را به حق بر تو فرستاديمء تا بين مردم به آن كونه كه خداوند به تو نشان داده حكم نمايى» و 
همين در اوصياء عليه السلام جارى است». 


بنايراد ين ائمه عليه السلام استحقاق سياست و رهبرى خلق را دارند» زيرا تربيت وادب از خداوند يذيرفتند» اين رهبرى از تولد 
مردم تا تعالى و تكامل ايشان ادامه دارد» زيرا ايشان بر آنها احاطه دارند» و مصلحت ايشان را لحظه به لحظه مى دانندء بر 
كذشته و آينده آنها مطلعند اين تفويض و سيردن به امامان به معناى اين نيست كه خداوند خود را از امور آفرينش عزل كرده 
استء بلكه جون ايشان شايستكى و اهليت يذيرش و تلقى از خداى تعالى را به تدريج دارا هستند اما مردم جنين نيستند و 


معتاق شقاعت ثور هسه ابت 
ص : 1١1/7١‏ 


لاوم كافى 1 / ءا باب التوفيض الى رسول الله. 

98-7". سوره قلمء آيه 5. 

لاه ويه فسافه ار 

دمع كان ١‏ اوعاوثر قاض «مصوية قى زيازه المؤمقة 
ه ١.مع.‏ كافىء 1١‏ /128. 


د26, سوره تساء ابه ١6‏ . 


َ أزْكانَ البلادٍ 
وَ أزْكَانَ البلاد 


«اركان)» جمع «ركن» مثل «اقفال) جمع «قفل)» است. در قاموس آمده است: ركن به ضم طرف قويتر و امر عظيم و آنجه يادشاه 
ولشكر وغيره بدان قوى كردند و «بلاد» جمع «بلده» مثل كلاب و كلبه» ودر مجمع البيان آمده: بر هر قطعه از زمين خواه آباد 


و خواه خراب بلده و بلاد كفته مى شود. 


كويم: مراد از بلاد و بلده در اينجا كنايه از هر جيزى است كه مى تواند منشاى اثرى از آثار شود» خواه بلاد و سرزمين نفوس 


باشد و خواه غير آن. 


كسترش ولايت در همه 


يس مراد از جمله اين است كه ايشان مبداى وجود همه اشياء هستند» جنان كه قبلا در بيان حقيقت نبوت دانستيد كه: هيج 
امرى در دار وجود نيستء مككر اين كه مظهرى از مظاهر و مرتبه اى از مراتب نبوت است,ء و محمد صلى الله عليه وآله و آلش 
عليه السلام مظاهر كامل و آينه هاى تمام نماى همه مراتبند» به همين لحاظ ايشان شفيعان ديدنى و نا ديدنى هاى خلق هستند» 
به همين خاطر ولايت ايشان بر همه آفريد كان از آسمانها و زمين و فرشتككان و انس و جن و وحوش و يرندكان و كياهان و 
جمادات و درياها و كوهها و غيره كسترش داردء يس هر فرشته اى بدان اعتراف و اقرار كند از مقربان مى كردد وهر انسانى 
بدان اعتراف نمايد از يبامبران مى شود و هر بيامبرى بدان معترف كردد از اولوالعزم مى شود و هر دريايى بدان مقر آيد 
شيرين و كوارا كردد وهر زمينى بدان اعتراف كند زمين ياكيزه شود وهر كوهى بدان معترف شود معدن كوهر و يا رويشكاه 
كلهاى خوشبو كرددء وهر درختى بدان معترف شود ميوه آورد وهر انسانى كه بدان مقر كردد مؤمن شود و هر يرنده اى بدان 
اغفراق كنده أوا ل كدورقن اناا مدهو قر ديك موسوداث تابه فين اسيك تازراوق انشاث لركاث همه اشباء سهد اسه 
ايشان اشياء تقويت مى يابند و اشياء در وجود خود به ايشان تكيه دارند. 

مراد از امانت جيست؟ 

هين عله دراه ان امظريفه اسقة رناضدما الأَمائَه على الشناوات لتقن وَ الجبالٍ 


ص :117 


فايوك أذ يغملنياة أشنت نه و هلهال نيان اله كان خلوها عو تركس دما نالع وات اسمانياو زعم وى كرهياع سه 
كرديم» يس ايشان از به دوش كشيدن آن شانه خالى كردند واز آن هراسيدندء ولى انسان آن را بدوش كشيدء جه اين كه 


انسان بسيار ستم كننده( به خويش) و نادان است). 
در سيارى از روايات «امانت» به ولايت تفسير شده اسية: 


1 اصطلتدرو انع سات المرحافك ؤلاديه ابكاكتن ١]‏ اكير انهه وثال ممعت ا قن للاشرق اقول ساس فرت على السباوات 
و الأسرض و الجبال و الأمصار ما قبلها قبول أهل الكوفه) يعنى: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: ولايت ما بر 
آسمانها و زمين و كوهها و شهرها عرضه كرديد هيجيكك آن كونه كه كوفه يذيرفت نيذيرفت). 


و در كاف( از محمد بن يحيى از محمد بن حسين عليه السلام از امام جعفر بن محمد روايت شده كه «فى قَوْلٍ اللِّء . عَروَجْل 
«إنّا عَرَضًْا الأماثة على التساواف 7 الأذفن والسال ايك الاشياي 9 تند ونيا ضهنا انان ال كان لوم حير لله قال 


هى ولاه أمير الْمَوْمِئِينَ) يعنى: خدا مى فرمايد: «إنَا عَرَضمًا...الخ» مراد از امانت ولايت على بن ابى طالب است)». 


واز مناقب(5) ابوبكر شيرازى در نزول قرآن در شأن على به اسنادش از مقاتل از محمد بن حنفيه از اميرالمؤمنين در اين آيه 
شريفهإنًا عَرَضِنَا لمان فرمود: «عرض اللّه أمانتى على السماوات السبع بالثواب و العقاب فقلن ربنا لا تحملنا بالثواب و العقاب 
لكنا نحملها بلا ثواب ولا عقاب و إن اللّه عرض أمانتى و ولايتى على الطيور فأول من آمن بها البزاه البيض و القنابر و أول من 
جحدها البوم و العنقاء فلعنهما الله تعالى من بين الطيور فأما البوم فلا تقدر أن تظهر بالنهار لبغض الطير لها و أما العنقاء فغابت 
فى البحار لا ترى و إن الله عرض أمانتى على الأرضين فكل بقعه آمنت بولايتى جعلها طيبه زكيه و جعل نباتها و ثمرها حلوا 
عذبا و جعل ماؤها زلالا و كل بقعه جحدت إمامتى و أنكرت ولايتى جعلها سبخا و جعل نباتها مرا علقما و جعل ثمرها العوسج 
و الحنظل و جعل ماءها ملحا أجاجا ثم قال وَ حَمَلَهَا الْإِنْسَانُ ب يعنى أمتكك يا محمد ولايه أمير المؤمنين و إمامته بما فيها من 
النواب و العقاب إِنَّهُ كان ظَلُوماً لنفسه جَهُولًا لأأمر ربه من لم يؤدها بحقها فهو ظلوم غشوم؛ يعنى: «خداوند امانت مرا بر 
آسمانهاى هفت كانه 


١1/6: ص‎ 


الكيلع, سوره احزاب» ابه ا 
ك0 بصائر الدرجات» ص الل النوا در من الابواب فى الولايه. 
*- ه٠ع.‏ كافى» 517 باب فيه نكت و نتف من التاويل. 


- 606. مناقب» 31١5/7‏ فصل فى انقياد الحيوانات له 


در مقابل ثواب و عقاب عرضه كرد, ايشان كفتند: يروردكارا! ما با ثواب و عقاب آن را بر نمى داريم» بلكه اكر بدون آندو 
باشد مى يذيريم و خداوند امانت و ولايت مرا به يرندكان عرضه داشتء اولين يرنده اى كه ايمان آورد بازهاى آبى و قنارى 
ها بودند و اولين منكرش بوم و عنقاء خداوند ايشان را از بين يرندكان دور كردء لذا بوم نمى تواند در روز آشكار شود؛ جه 


اين كه يرندكان دشمن او هستندء و عنقا در درياها ينهان شد و ديده نمى شود. 


و خداوند امانت مرا بر سرزمينها عرضه كردء هر قطعه زمينى كه به ولايت من ايمان آوردء ياكك و بالنده شده و روييدنى هاى 
آن شيرين و كوارا كرديده اند و آبهاى آن زلال شده اند و هر سرزمينى كه انكار ولايت نموده خداوند آن را نمكزار كرده 
كياه آن را تلخ و ناكوار كردانيده و ميوه آن را خار و حنظل قرار داده و آب آن را شور تلخ نموده استء آنككاه فرمود: ١حَمَلَهًا‏ 
الالساة» انان يفن افك كر اق محيدل ولاديعى امامت أقو اليو شن راقو قال أزاتيو عقابه يدر فك جه ابن كه وف سان 


ستمكر و جهول و نادان به دستور يرورد كارش بوده وهر كس حق آن را ادا نكند» ظلوم و غشوم (ستمكار) است). 


واخبار در اين باره فراوان است» هر كس خواهد به كتاب امامت بحارالانوار0١)‏ مراجعه كند وروشن است كه عرضه كردن 
ولايت بر موجوداتى كه بهره اى از آن ندارند» از خداوند صحيح نيست و در اين باره بايد در جاى خويش بحث شود و خدا 


توفيق دهنده اس 


بدانكه بين اين فقره از اين حيث كه به اطلاءق دلالت دارد بر اين كه آثار در هر موجود مستند به آن مرتبه خاصه از حقيقت 
نبوت است كه مبداى وجودش از آنجا آغاز شده برخلاف دو فقره كذشته از كفتار آن حضرت: «و عناصرالابرار و دعائم 
الاخيار) مى باشد جه اين كه اين دو فقره دلالت دارند براين كه اين حقيقت در خصوص ابرار و اخيار مؤثرند» و نه در فاجران 
و اشرار. زيرا كه در كافى(1) به اسنادش به اميرالمؤمنين عليه السلام در حديث جاثليق كه يرسيد: «آيا خداوند عرش را حمل 
مى كد بويا عرش خداونك وا بهاذوشن مى كنك امير المؤمتين فرمود: الله امل العرش... فقال امير المؤمتين عليه الساخمة إن 
الدزقل كلق [المضار كع وماك امن لوال أ رايعة فى اخير اسر وتويفه اكير واترن اعفن العم سم عه لعفي وق ون امقر 
اصفرّت منه الصفره؛ و نور أبيض ابيضٌ منه البياض و هو العلم الذى حمّله اللِّ الحمله» و ذلكك نور من عظمته فبعظمته و نوره 
ابيضّت قلوب المؤمنين» و بعظمته و نوره عاداه الجاهلون» و 


١١/6: ص‎ 


ادلاءع. يخا زالانواز 78# ؤلاا.باب ان 'الامانة فى القرآن الأمامة. 


؟-8:١8.‏ بحارالانوار» ” / #84, باب فى ذكر ما كان من حيره. 


بعظمته و نوره ابتغى من فى السماوات و الأعرض من جميع خلائثقه إليه الوسيله بالأعمال المختلفه و الأديان المتشتته» و كلّ 
محمول يحمله الله بنوره و عظمته و قدرته لا يستطيع لنفسه نفعا و لااضرًا و لا موتا و لا حياه و لا نشوراء و كلّ شى ء محمول و 
فهر ون الفشد اكه ليها نا تو لامي الممحطة رونا كاددا: قينا عقني لوو جو ان كانقين الجوانوو كل افو وا قداو 
تعالى «عَمَا يقُولُونَ علََاً كبيرأ» يعنى: «خداوند حامل عرش است... و فرمود: نخداوند عرش را از جهار نور آفريد: -١‏ نور سرخ» 
همه نورهاى سرخ از آن سرخ شده اند. -١‏ نور سبزء همه نورهاى سبز از آن سبز شده اند.”7- و نور زرد» همه نورهاى زرد از 


آن زرد شده اند. *- و نور سفيد» كه سفيدى از آن است. 


وعرش علم است كه خداوند آن را بر شانه ى حاملين كذاشت و آن نور عظمت اوستء يس با عظمت و نورش دلهاى مؤمنان 
بينااسفيد و نورانى) شده و به عظمت و نورش جاهلان عداوت بيشه كرده اند و با عظمت و نورش همه خلايق از آسمانى ها و 
زم ها با اعمال كوناكوق و اذيان همكوق:يسوى او شواهان ؤسيلة و راهئ شده اند سن هر بارئ :را خداوتة بفانورو 
عظمت و قدرت خود مى كشد و ايشان از خود بر زيان و سود و مركك و زندكى و حشرى توانا نيستند» يس همه اشياء متكى و 
محمول است و خداى تعالى نككهدار آن دو از زوال مى باشد و احاطه بر آنها دارد او زندكى همه اشياء و نور همه آنهاست» 
خداوند بسيار منزه و متعالى است از آنجه مى كويند)». شرح و بيان دلالت حديث اين است كه: طبيعى است كه عداوت و 
دشمنى نادانان با خدا نمى تواند به نور عظمت به لحاظ نور بودن باشدء بلكه مراد اين است كه عرش از نور عظمت آفريده 
شده و نزول آن مراتبى دارد كه اصول ديككر مراتب جهاركانه استء هر جه از عالم تجرد دورتر شود يعنى به عالم تنككنا و 
حدود بايين تر آيد تاريكى و رنكك و كمى درخشش او بيشتر خواهد شدء به همين خاطر به هنكامى كه به مرتبه جسم رسيد 
تاريكك مى شودء يس اكر آن نور به مراتب يايين آيد به طورى كه عنوان حرفى آلى به خود كيرد عقل ناميده مى شود و 
داراى ميمنت و بركت خواهد شدء يس بيوسته نورانى مى باشد» كرجه در حجاب ظلمت جسم فرو رفته باشد و اككر نزولش به 


اندازه اى باشد كه مستقل كردد و به معناى اسمى رسدء در اين صورت نام جهل مى كيرد و اندكك و بى بركت مى شود. 


واز آنجايى كه خداوند در هر موجود از آن نور جيزى قرار داده و همين نور مبداى بييدايش و عرش آن شئ استء جه اين كه 
حقيقت اختيار در آن شئ نيز وجود دارد» يس اكر بينا باشد و فقر و نادارى خود به خدا را ببيند و سيس در قبضه خدا بميرد 


جنين وجودى به مراتب 


1١17/2: ص‎ 


نازله به عنوان حرفيت تنزل كرده و اعتراف مى كند كه بر هيج سود و زيان و زندكى و مركك و حشرى توانايى ندارد واز 
اصحاب يمين مى كرددء زيرا وى به بقاء خدا باقى مى شود. و بقاى خدا فنايى ندارد و هر كس خود را مستقل ببيند و خود را 
قائم به ذات خود بداند» به مراتب استقلالى نزول مى كند واز اصحاب شمال كرديده و وزن كمى بيدا مى كند و بركتى در 
وى نخواهد بود. زيرا جنين موجود مستقلى حادث بوده وفانى مى شود. و ولى آيات يروردكار و وجه الله را منكر مى شود. 


ازاين بيان روشن كرديد كه دلهاى مؤمنان به واسطه نور وعظمت خداى تعالى بينا شده و جاهلان به نور و عظمت وى با خدا 


دشمنى نمودنك. 


ودر كذشته بيان شد كه آن انوار شؤون حقيقت محمديه الهيه اى هستند كه سر محمدصلى الله عليه وآله و آل ياكش عليه 
اللسلام مى باشكد ايشا مظاضر كلى او بودة و اول (سر) عه اهتدام و سدا و وحم اث ك خعداوقد همه اللسباء رايه و 
وسعت داده است و با كفر ورزى به جنين رحمتى خداوند آن را به غضب منقلب مى كند و نور را به تاريكى بدل خواهد 
كردء جنان كه در قول امام «و قاده الامم» تحقيق كرديم. 


و اخبارى10) كه درباره عرض ولايت بر اشياء آمده بر همين دلالت دارند و نيز آيه شريفه: «ذلكك بأنَّ الله لَمْ يكك مُغيراً نِعْمَة 
1 


أَنْعمها على قَوْم حَتَّى بعَيرُوا ما نميهم و أَنَّاللَّه سَمِيعٌ عَلِيمٌ١(0ا)يعنى:‏ «جه اين كه خداى تعالى نعمتى را كه به قومى داد تغبير 


تمن ذهد سكر ايق كة. ايشان خودشان را تغيير دهند وحتداوتد شنواى داناسة): 


و نيز آيه شريفه: بل طَبعَ اللَهُ علَيها َكفْرهغ)(1) يعنى: «بلكه خداوند به واسطه كفرشان بر دلهاى ايشان مهر زده است'. اين 


و همين معناى اخبارى است كه درباره اركان زمين بودن ائمه عليه السلام آمده(2) و مراد اين است كه به سر آل محمدصلى 
الله عليه وآله زمين قوت مى كيرد و به آن قيام دارد» و نيز اخبارى كه دلا-لت دارند(2) بر اين كه زمين قبل از خلقت آدم 


موجود بوده ودر آن مردم فراوانى بوده اند كه در آن فساد 


ص ://ا١‏ 


-١‏ 804. به منابعى كه هم اكنون از كافى و مناقب و بصائر الدرجات ذكر كرديم مراجعه شود. 
3ت 81 سورد اقحال آنه لز 

ووو انه انه ضاق 

ع- ؟١ع.‏ كافى» ١‏ / 1498.ء باب ان الاثمه اركان الارض. 


مكار تفسير نور الثقلين» ج 3 ص 04 جاب اسماعيليان. 


مى كرده اند و خون ريزى مى نموده انندء جنانكه فرمود: ١و‏ إذْ قال رَبك للملا كه إنى جاعل فى الْأَدْضٍ حَلِيفه قالوا | جل 
فيها م عق شر هيا و رك نكم التماكي ةلس «به هنككامى كه يرورد كارت به فرشتكان فرمود: من در زمين خليفه اى قرار مى 
دهمء كفتند: آيا در زمين كسى را خلق مى كنى كه در آن فساد كند و خون بريزدا. جنان كه اثمه عليه السلام اركان آسمانها 
هستنند» زيرا خداى تعالى فرمود: الله الى رَهَحَ السّماواتِ غير عَمَدِ تَرَوْنَهاا يعنى: «خدايى كه آسمانها را بدون هيج ستونى بالا 


بردا). 


ودراين زيارت نيز فرمود: «بكم يمسك السماء ان تقع على الارض على الارض الا باذنه» يعنى: «به واسطه شما آسمان بر زمين 


جز به اذنش فرود نمى آيد). 
وَ أَبْوَابَ الإيمان 
در معناى ايمان 


حقيقت ايمان عبارت از اد ين است كه بنده همه نعمت هايى كه خداوند به او داده است به كسى كه ايمان به وى واجب است 
تسليم كند و جنين اعتقاد داشته باشد كه تصرف آن كس در وى جز به وجه مصلحت وى نيست و او امين در رفتار با بنده 


اليك كر عد دست يه كشك او كقدو باعمه افوال اونرا يكوه ويا فرماة ها كفقن قرز داش ذهد وا بين او و زنش جدايى 
افكند. 


زيرا خداى تعالى فرمود: اذو ريك له رؤووة ع خشكا كن قينا جر يَنَهُمْ ثم لا يجدّوا فى أَلْقدهِمْ حرجا مما قَضَيتَ و 
وملقوا علب الاق فرموكة رواعنا كاة لقزيق ولا مزه [ذا قفد 2 وَرَسو و له مر اركوقاف اندرة ِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ بخص 
مات اماي سي ا رت 


اخفيارئ تدارند» وهر كس ندا ورسولكن را تافرمانى كتداية كمراهى اشكار ميتلا شده است). 


أمرا أن 


قمى(15) از امام بافرتروايف كرهد كن ذلك أن وول االمعطي على زيلب بخارقه ويف 


١/8: ص‎ 


١-8ع,‏ سوره بقره. ابه إفة 
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.51١17/-5‏ تفسير قمى» ؟// 2ل در نزول آيه تطهير. 


بنت جحش الأسديه من بنى أسد بن خزيمه و هى بنت عمه النبى» فقالت يا رسول الله حتى أؤامر نفسى فأنظر» فأتزل اللّهوَ ما 
ذ يكو هم اير الآ لم شيا روسل الله اتوص د كه تررسها ناد م 


و 


2 
إن 


مر 


كان لمق 3لا مؤمنه إذا قَضَى الله و رَسُوَلهُ أمرا أن 
عموى آن حضرت بود.ياسخ داد: اى رسول خدا با خود بيانديشم و بنكرم! خداى عزوجل آيه فوق توما كان لمؤمن يد رافرو 


فرستات ركت كنة: اى رسول خدا امر ازدواج من در دست شماست6 رسول خدا او را به ازدواج خود درآوردا). 


الج رساي رركا أت كار ل اد عرد مر امأو عو قو الاي ار 

لَقِيهُ رَكبٌ فَقَالُوا السَلَامُ عالككينا رن الله شال شر ا م فَقَالُوا نَخنّ مُؤْمِنُونَ يا رَسُولَ الله قَالَ قَمَا حَقِيقَه حَقِيقَهُ إيمَانِكغ قَانُوا الرّضّا 
اء الهو افو إلى الو انيمأ لال وول لو ص شع َكَمَاءٌ كادُوا أَنْ يكوتُوا ون الْحكمه أَنْبياه إن كتمع 
ماؤقق هذا فتراها ذا توكوق] ا تعمكر امال تَأْكلُونَ وَ انَقُوا الله الى إلَيه تقر نم4 سوال عدا من مقر وتنا كياة 
كاروانى با او برخوردند» كفتند: درود بر تواى بيامبر خدا برسيد شما كيستيد؟ كفتند: اى رسول خدا! ما مؤمنانيم. يرسيد 
حقيقت ايمان شما جيست؟ ياسخ دادند: خشنودى به قضاى الهى واكذارى و تفويض به خدا و تسليم فرمان الهى. فرمود: 
دانشمندانى حكيم هستيد كه از حكمت در شرف بيامبرى مى باشيدء اكر در آن جه كفتيد راست مى كوييد: آنجه را كه در 


آن سكونت نمى كزيند بنا نكنيد و آنجه را نمى خوريد نياندوزيد» واز خدايى كه به سوى او باز مى كرديد يروا بيشه كنيد). 


از آنجايى كه انسان كه حاوى عالم اكبر است و اركان وجودى اش را اسماء ير كرده و كتاب مبين الهى است كه همه نهانها با 
حروف وى آشكار مى شود داراى عوالمى استء بنابراين به حقيقت ايمان نمى رسدء مكر اينكه همه عوالم خويش را تسليم 
خداوند كرده و به او تفويض نمايد و به قضاى الهى در همه آن عوالم رضايت دهد. 


دراين كه هر عضوى ايمانى ويزه به خود دارد 


در اخبار آمده است كه ايمان در جوارح بدن يخش شده و خداوند براى هر يكك از جوارح 
ص ١1/4:‏ 


28-١‏ كافى /"'م باب حفيقه الايمان و اليقين. 


تكليف و وظيفه ويزه اى قرار داده تا همه آن اجزاء به ايمان برسند و از كفر ويه به آن برهند. 


0 1 
ام : دقو عمل قن ليه مان عمل كله وَالَْوْلَ بَعْضٌ ذلك الَْمَلٍ فض 
مِنَ الله بن فى كتابهِ وَاضتح ثُورُه تبت حبكئة يشْهَدُ لَه ار إِلَيهِ قَالَ 5 فك ءدفة لى خعلك فداك على أنهمة كَالَ 
اليك حالاث و رجات وَ بت و حال قبل ام لمتهى تعائة و يئ لس الي فصا وي الواجخ لز زجحا فلك 
الحا ملل وري لزار لات ير ات انالك ارسيو الى فرَضٌ الْإِيمَانَ عَلَى بوَارح ابن آدَمَ وَ 


- 


شع عليه قينا قلس من جارج جارح نوهد وت من اإيمان قير موث به أخثها قله اذى به يق و 
ال م 5" َصِدُرٌ إن عَنْ رَأَيه وَ أَمْرهِ وَ مِّْها عيناهُ لان نقصة بعد 2 بهما و أَدناهُ الََانِ يمع 
بهم وَ بدَاه اللنَانِ بطش بهم وَ رَجْلَاه اللتَانِ ؛ يميْى بهما وَ قَريهُ الَذِى الْاهُ مِنْ قله وَ لِسَائهُ الى ينْطِقٌ به وَ رَأَسْهُ الى فيه وَجْهُهُ 


م 


قلبش يخ امدق جارخ | ذا ىق و كلث وق اذا يعاق يقير قا كلت به أختها فوص وق الله تارك اننفة 


6 


١ماس‎ 


كفت: از آن حضرت يرسيدم؛ اى عالم به من بكو كدام اعمال به نزد خدا از همه اعمال افضل و برتر است؟ 

ياسخ داد: عملى كه خداوند هيج جيزى را بدون آن نمى يذيرد. 

يرسيدم: آن عمل جيست؟ 

قرمؤة: ايمان يه دا كهاخدابى جز او نبسث بالاترين 'درححة و.قرافتمتدتريق متزلت و زساتريق بهره: اذ اعمال .را داراسث: 
كفت: برسيد آيا براى من نمى كويى كه آيا ايمان كفتار و عمل است و يا كفتار بدون عمل؟ 


فرموده استء نور آن روشن و حجت او استوار و كتاب به حجت آن شهادت مى دهد و به آن مى خواند 


18٠١:ص‎ 


2١94-١‏ كافى» ج يفره باب فى ان الايمان مبثوث فى الجوارح. 


يرسيدم: فدايت شوم آن را بيان نماء تا بفهمم؟ 


ياسخ داد: ايمان حالات و درجات و طبقات و منازلى دارد» برخى تمام و كامل هستندو در منتهاى كمالند» و برخى ناقصندو 


نقصان آن روشنء و برخى رجحان دارند» و رجحان آن بيشتر است. 
يرسيدم: آيا ايمان كامل مى شود و يا كمى و زيادى مى يذيرد؟ 


در ياسخ فرمود: آرى؛ يرسيدم: جككونه ؟ فرمود: خداى تبارك و تعالى ايمان را بر اعضاء و جوارح فرزند آدم واجب كرد و 
آن را بر اعضاء و جوارح بخش كرد و يخش نمود, بنابراين هر عضوى از اعضاء ايمانى ويزه دارد كه به غير از ايمان به ديكر 
اعضاءست. 


از جمله آن اعضاء قلب است كه عقل و فهم بر عهده آن است,. قلب امير بدن اوستء جوارح و اعضاء بدون اجازه او وارد و 


خارج نمى شود مككر اين كه او نظر و فرمان دهد. 


و خف اذا نسضستداضن من ناشة كدها ان ف نهو كوشهاشن كدنا آنزمى شتردى دستانقن كه نا نامي كره و اهاشن 
كه با آن مى رود و فرج او كه قوه باه از ناحيه آن مى باشدء و زبانش كه با آن مى كويد و سرش كه صورتش در آن استء 
هر يكك از اين اعضاء ايمانى ويه دارند كه ديكرى ندارد» اين اختصاص را خداوندى داده كه نامش مباركك است». اكنون كه 
روشن شد كه انسان به لحاظ جوارح عوالم و درجاتى از ايمان دارد يس حقيقت ايمان در او بياده نمى شود مكر اين كه همه 


اعضاء و جوارحش ايمان آورند. 


روشن است كه هيجكس به شناخت ايمان مربوط به جوارح نائل نمى شودء مكر اين كه كسى به او بشناساند و بويد كه 
كدام مرتبه از ايمان به كدام عضو اختصاص دارد و معرفت و شناخت آن بدون شناخت همه اسماء ممكن نيست» شناخت همه 
اسماء در اعضاء به اين است كه بفهمد كه هر اسمى در مرتبه نزول خود به عالم ملكات و عالم افعال در صورت انفرادى و يا 
تركيب با اسماء ديكر و يا با شأنى از شؤون اسم ديكر و يا اسماى كوناكون و يا شؤون متعدد جه صورتى دارد» فهم و دست 
يابى به جنين علمى تنها از كسى ممكن است كه خداوند منسوب كرده جه اين كه جنين انسانى را تنها خداوند مى شناسد و 
بدون معرفى خدا نمى توان او را يافتء و او بعد از رسول خدا كسى جز اميرالمؤمنين عليه السلام و اولاد طاهرين عليه السلام 


او نيستء يس ايشان ابواب ايمانند» و لذا نمى توان به ايمان جوارح دست بيدا كرد مككر اين كه ايشان ايمان ويزه هر عضوى 


1١8١:ص‎ 


رابيات كنقد جباة كه زسول بدا فرمودة وآنا مديئة العلم وا بَابُها)(١)‏ يعنى: «من شهر علم هستم و على در آن است). 


دانستيد كه يكى از اعضاء قلب است و عمل آن شناخت و معرفت مى باشدء جنان كه در روايت بيان شده استء» يس ايمانى 
كدي لوعي داقر ارو سعرفك.و العقاة و ويا قدو لفقم ابن انيت كدولا لهالا الله وحده لز قزر يكف لذ لانو تاق 
اين كه وى همسر و فرزندى ندارد» و محمد بنده و ييامبرش صلى الله عليه وآله مى باشدء و اقرار و اعتراف به اين كه آنجه آن 


حضرت آورده از ناحيه خداست. 


روشق امنت كلا معر قت ينا اكذارف ير انق تيت كا كوا ع دان ركنا تبنية و او شريكى تدازة و ممه ده و وسو لقن 
صلى الله عليه وآله مى باشدء. بلكه معرفت عبارت از دريافت دل و آرامش و اعتقاد به مراتب فوق استء جنان كه روايت 
تصريح كرده استء بلكه معرفت عبارت از اين نيست كه اجمالا بدانيم كه اشياء سازنده و آفريننده اى دارند كه از سنخ آنها 


در شناخت حقيقى خدا 


حجنان كه در كافى(7) روايت شلده و بابى براى آن باز شده وعنوانى اين جنين دارد: «ادنى المعرفه»؛ يعنى: كمترين مر تبه 


معرفت» بلكه حقيقت معرفت جداكردن خالق از مخلوق و روشن كردن و يافتن خدا به حقيقت ايمان است. 


و به همين جهت اميرالمؤمنين عليه السلام بنابر روايت كافى 0 به اسنادش به امام صادق عليه السلام فرمود: «اغْرِقُوا الله بالل و 
لَسُولَ بالتَسَالَِّ وَ أولى انكر واناقييا شورق 3 العدكق تانبو مطاف بسع قاع السو هبنن ]د انك كد عد اولك اراد 
و انوار و جواهر و اعيان را آفريدء اعيان ابدانند و جواهر ارواح مى باشند» و خداوند شبيه جسم و روح نيست و هيجكس در 
خلقت روح حساس دراكك دستى ندارد و تنها او به آفرينش ارواح و اجسام متفرد است» و جون شباهت خدا به ارواح و ابدان 
منتفى شودء لذا خداوند به خودش شناخته شده است و اككر خداوند به روح ويا بدن تشبيه شود» يس خداوند به خودش شناخته 


شده اث در كافى از و 
ص: 1١87١‏ 


.6”٠١ -١‏ وسائل الشيعه» 71 / 6 باب تحريم الحكم بغير الكتاب. 
١‏ ١”ع.‏ كافى» ١‏ / “لى باب ادنى المعرفه. 


يكبروة 1 كافى» ١‏ /فقل باب انه لا يعرف الا به. 


معنى قوله «اعرفوا الله باللّه يعنى ان اللّه... فلم يعرف الله باللّه از كلام كلينى است نه از فرمايش امام صادق. 


- 


قا 


عا 
0 
0 


ونيز در كافى(١)‏ روايت شده كه از آن حضرت يرسيدند: بع عرفت رَبك فَالَ بمَاعَرتى نَفْسه قِيلَ و كيف وفك لفق 


راص م لط -ه 
م الهو مه 


بشيهة شوزة و 1 بحل توا 5 ل يقاس بلاس ريب فى بده تع فى قزيه قزق كل شي باجام 00 
ا 1 قل ءِ مُعتَد 0 7 0 ا 0 


آشنا كرد. 


وسدتدة خداوتل حكرثه خووش :وا نيهاشما اشتاسامل؟ 


ياسخ داد: هيج صورتى با او شباهت ندارد» و هيج حسى او را در نمى يابد» با مردم مقايسه نمى شود در عين دور بودن 
نزديكك است و در عين نزديكك بودن دورء بالاتراز همه اشياءست و نمى كويند او بالاتر از جيزى استء جلوى هر جيزى است 
وتنن كوينك اوجلوي داوف دو اشياة ذاغغل الث ثة انك حياتدد خزى داغل دن جر ديكر ياشند و 3 اشياء بيروة اسث'نه 
ابن كه همانند جيزى باشد كه از جيز ديكر بيرون استء منزه است خدايى كه جنين است و غير اين نيست و هر جيزى ابتدايى 


دارد). 


أ 


در توحيد(!) از امي رالمؤمنين روايت شده كه فرمود: «اغرقُوا الله باللّهِ وَ الوَسُولَ بِالرَسَالَهِ وَ أولى الْأَمرِ لمر بالْمعْرُوفٍ وَ الْعَدْلٍ وَ 


الاخساةة 


نبسةة وال انوان و اعيان تمن باشد به عنواس وركه تمن شودو ناعيرقئ سيد تين كردد وى يبيد كشوي جلوق همه 
اشياء و با همه اشياء در عالم خود آن شئ مى باشد» دور نيست و نزديكك باشد, داخل در اشيايى كه در عالم خويشند نيست و 
مى فهمد كه خدابى كه آفريئنده جنين موجودى است كه اين كونه مى باشد» يس او فوقش و آفريئئده اش و دهئده اسباب هر 


موجود مى باشد كه مى توان آن شئ را بيافريند» يبس جنين موجودى منزه از ادراكك و احاطه است. 


1١/7: ص‎ 


.58”"93-١‏ همان. 


ودع سي فين قحك را أنه لذ يعرف الا نمز 


به همين جهت مولى اميرالمؤمنين عليه السلام بنابر خطبه توحيدى كه در نهج البلاغه(1) آمده فرمود: «لا يشمل بحد ولا 
يحسب بعد و إنما تتحد الأدواث أنفسها و تشير الآلات إلى نظائرها مئعتها منذ القدمه و حمتها قد الأزليه و جنبتها لو لا التكمله) 
يعنى: «خداوند محدود به حدى نيست و به شمار در نمى آيد وادوات(احساسى) خودشان را محدود مى كنند و آلت هاى 
ادراكى به نظاير خود اشاره مى كنند, قديم بودنش از داشتن آلت حادث جلوكيرى كرده و ازليت حق تعالى از داشتن آلات 


تازه يديد آمده منع مى كند و كامل بودنش از داشتن آلات غير كامل مانع مى كردند».(1) 


بنابراين شناخت خداى تعالى تنها با اسمى ممكن مى كردد كه خودش را به آن ناميد» اسمى كه در همه نفوس به وديعت 
كذاشته و آن اسم خليفه و مثل اعلى و آيت كبرى در هر نفسى است» يس هر كس او را شناخت» خدا را شناخت وهر كس 
او را نشناخت» خداوند را نشناخت و هر كس از او خالى ماند از خدا خالى ماند و همانست كه داراى ولايت نوريه مورد اشاره 
در آيه شريفه است: «اللّهُ وَلِى الِينَ آمنُوا يحْرَِهُع ون الظلّمات إِلَى الور وَ الِّينَ كَفَوُوا أَوْلاهُمْ الطاضُوتٌ يخرح ونع مِنّ 
الوق إلى الظلّمات أوليك أَصْحَاتٌ النَار)(*) يعنى: «خداوند ولى كسانى است كه ايمان آورده اند ايشان را از تاريكى ها به نور 
بيرون مى آورد و اولياى كسانى كه كفر ورزيدند طاغوت است و آنها كفار را از نور به سوى تاريكى ها مى برندء ايشان با 


اتش همنشيننك...) 


جه اينكه مراد از الله در آيه شريفه نمى تواند «اللهى؛ باشد كه رب مطلق استء زيرا در آيه شريفه وظيفه ولايت اميرالمؤمنين 
بيان شده و ولايت طاغوت كه ويزه مخالفان كافر است بيان كرديده؛ اكر اين الله همان الله آفريننده همه باشد لازم مى آيد 
كه مذهب ثنويه حق باشدء جه اين كه ايشان قائل به دو رب و مدبرند» برعكس اكر مراد اسم اللهى باشد كه در عرض 


طاغوت» شيطان قرار دارد» اين مطلب از آيات قرآن شواهد فراوانى دارد: 


از جمله آيه: «قَدْ تَمِينَ الوَشْدُ مِنّ الْعَى فَمَنْ يكمُو بمالطاعُوت و يؤْمِنْ بالل قَقَّدِ اشتفسك بِالْعُروه الْونُقَىا(5) يعنى: «رشد از 


1١/15: صص‎ 
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ع 6 سوره بقره. ابه 6 


آورد» به ريسمان محكم الهى جنك زده اسست). 


تعن أو اللدسه شروة الوكا )كم هر كو ناركس كوه لالع شين :نكا ارك جه | تدكا اده خروهالركفى كه رار تم قية 
در مقابل عروه و دستكيره اى قرار دارد كه ياره مى كرددء يس ازا ين كه «اللّهه در | ين جا به مرتبه «عروه الوثقى» تنزل كرده 


دلالت دارد برا ين كه مرتبه مسمى و مدلول آن بالاتر ازاين مرتيه است. 


رَسُولاً أنِ اعْبدُوا الله وَ امتيبُوا الطَاعُوتَ(١)؛‏ ما در هر امتى ببامبرى فرستاديم كه خخداوند را 


وذو برخ آبياك: الله زاصي راط ود وعد مثل انق 7: ونا كنك تكلزوة: اق تق غلك آياث ال كن زشولة وعة 
عنص بالل ققد خُدِى إلى صراط مُشتقيم(0)يعنى: «جكونه كفر مى ورزيد» در حالى كه بوكتما ارات خدا تلأوية ين كرهة و 
امرال ذو نين نورقي كس يم بد وفيه ف كم 010 با إظ اتن شلا رك شه ايك 


يس مراد اين است كه الله كه خداوند همه است تنها با الله ويؤه اى كه در تمام نفوس و در هر نفس وديعت كذاشته شده و 
اسم و صراط و سبيل و عروه الوثقى و نور و خليفه و حجت و مثل اعلى اوست و در هر نفس موجود است و بدايت واعاده 
آنها به اوست شناخته مى كردد و همين الله آيه آن الله مطلق است جنان كه درآيه شريفه به آن اشاره شده اسث: امدمريهعٍ 


آياتنا فى الآفاق وَفى أنْفْسِهِمْ)() يعنى: «ما به ايشان در آفاق و انفسشان آيات خود را نشان خواهيم داد). 

وبه همين خاطر مولى امير المؤمنين عليه السلام فرمود: «يا من دل على ذاته بذاته و تنزه عن مجانسه مخلوقاته)2؟) يعنى: «اى 
كسى كه به ذات خود بر ذات خويش دلالت مى كند واز شباهت با مخلوقات ياكك و منزه است). 

و مولى سيدالساجدين فرمود: «بكك عرفتكك و أنت دللتنى عليكك و دعوتنى إليكك و لو لا أنت لم أدر ما أنت) يعنى: «من به 
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واسطه خودت تو را شناختم و تو مرا به سوى خودت راهنمايى كردى وبه سمت غود فرا خواندى» و اكّر تو نبودى من نمى 


دانستم كه كبست ) 
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دراين كه ادراك اكتناهى خدا محال است 


اين دو امام خواستند بكويند: تو ازاين كه تو را بشناسند منزهى و ليكن در هر نفسى آيه اى از خود را به وديعت كذاشتى كه 
از همه صفات تو حكايت مى كند و صفات تو را تنزيه مى كند. يس جون آن آيه را آفريدى خلا-يق را به سوى خودت 
راهتماى تمودى وبا سوئ خودت حواتدى و اكر اتهنارا تمن افربدي احدئ تعن فهميد كه كسى» حكان كددر خطيه 
ديكرى كه در كافى12١)‏ روايت شده اميرالمؤمنين فرمود: «الدَّالَ عَلَى وود بِسَلْقِهِ وَ بككِدُوث حَلْقِهِ عَلَى أَزَلِه؛ يعنى: «خداوند 
تشانكر وجووش راخلقش ودلالة كقده بر لالش :را حدوث خلقش قرار خادة اسك 


بنايراد ين با معرفت آيات الهى به معرفت تو اكتفا كردم و از آنجه در آفريده هايت شناختم. به معرفت تو خشنود شدمء جه اين 
كه بند كان هر جه وسيع باشند از عالم خلق بيرون نمى روند و نمى توانند به عالم حق برسند» جككونه بندكان به معرفت تو 
صعود كنند در حالى كه حبيب تو محمد با رسيدن به قرب تو به مقام قاب قوسين او ادنى از شناخت تو مأيوس كرديد و به 
مين غخاط اوكقر ؤرادك عمرت راخواسعار شد سكرته ديكر انا تو وا يكفاستد ؟ يه.هميى خاظر امير المزمتين دز عظبة اى 'كدون 
كافى رزوايك قسن فزعو رضان وق غيها االكترن عق وق الوب افقاقى أن أفايها طايضاك الفترل فى الطقات الأمور 
تارك الل اذى لَا بت بد الْهمَم وَ لَا اله غَوْصٌ الْفِطن» يعنى: «حجابى از غيب مانع از رسيدن به غيب او شده و عقول بلند 
درواق دن ينامع ترون فرطل امراف آنه عدت ورافوز لطي واواتدمى محص ك ديات بسن سار كف اث وان كيه 
ل ل ل ل 
3 إن كدو نقعة إلى لذي تخصوها) بعن يعنى: «اكر نعمت خدا را بشماريد نمى توانيد آن را به اندازه و احصاء در آوريد» مى فرمود: 
«يقُولٌ سبِحَانَ مَنْ لَمْ يكل فى أدب مِنْ مَعْرقَهِ نمه نا الْمغرقَة بِالتقْصِير عَنْ مَعرقتِيَا كما لَم يجِعَلٌ فى عد مِن مَعْرقَهِ إذرَاكه 
أكثر ِنَ للم لها يذ ركه دك جل وَ عر مغرقة العاف بالتَفِْيرِ عَنْ مغرف شكره فَجَعَلَّ مَغْ فته بالتَقْصير شُكراً كما عَلِمَ 
7 شيا مِنْ حَلْقِهِ لا بلع مَدَى عِبَادَتِهِ وَ 


عِلَمَ الْعَالِمِينَ أنه ا بذ رٍكُوئه فحعَلَهُ مانا لما ِئْه أنه قد شع لاد فلا جاور ذلك فإ 
كبس يلع #دى عِبَادته من ا م دَى له و لا كبِتٌ تَعالى الله عن لك لوا كبي رأ يعتى: «منزه اسث كسى كه در الحدى معرفت 


نعمتش را قرار 


ص :1882 


-١‏ #©. اصول كافىء ١‏ / 0174 باب جوامع التوحيد. 


نداده» مكر اين كه به وى شناساند كه وى از معرفت و شناخت نعمت ها كوتاهى دارد» جنان كه در احدى شناخت ادراكك وى 
راقرار نداده» مكر اين كه به وى بيش از اين نفهماند كه نمى تواند خدا را ادراكك كند, به همين خاطر رضايت و شكر خداى 
تعالى همين است كه عارفان بشناسد كه از شناخت شكر وى مقصرند» يس معرفت و شناخت تقصير خودشان را شكر قرار داده 
جنان كه ابعاد دانش دانشمندان را مى داند كه ايشان به ادراكك او نمى رسند و لذا همان را ايمان آنها به خدا قرار داد» جه اين 
كه مى داند كه اين مقدار در وسع عباد استء بنابراين از آن نمى توانند تجاوز كنند» زيرا هيجيكك از مخلوقات خدا به نهايت 


عيادك تمن رسد حكوثة هن وان به عبافث كسى كه باناةى كقس: تدارة وسيدة عمداوتد يسان برقاو ان اسك 


واخبار در اين باره فراوان استء به ويه خطبه هايى كه از حضرت اميرالمؤمنين روايت شده استء با اين كه مطالب كفته شده 
آن خطب خداوند را وصف مى كتندء اين وصف دلالت دارد براين كه او يروردكار خود را مى بيند به طورى كه اكر يرده 
برداشته شود يقين او زيادت نمى كردد(1)» بلكه در برخى از آن خطب(1) وارد شده كه فرمود: «وَيلَك ما كنْتٌ أَعْبَدُ رَبَا لَم 


أؤقة يعتى: «واق بر قق يروو د كار زا كه تديده باشم نمى يرستم» جنان كه در كافى از وى روايت كرده است. 


و در همان كتاب10) از امام باقرعليه السلام در باسخ از مرد خارجى كه از وى برسيد: «أى شى ء تعبد قال اللّهِ قال رأيته قال 
بلى لم تره العيون بمشاهده الأبصار و لكن رأته القلوب بحقائق الإيمان» يعنى: ١جه‏ جيزى را مى يرستى؟ ياسخ داد الله را؛ 


يرسيد:آيا او را ديدى؟ ياسخ داد: آرى» جشمان با ديدن بصرى او را نمى بينند» ليكن دلها با حقايق ايمان او را مى بينند). 


در اين باره به خواست خحدا در فقره «من اراد اللّهِ بدء بكم» يؤوهشى بيشتر خواهيم كرد؛ از آنجه ياد شد روشن مى شود كه 
مراد از عدم شناخت ومعرفت» عدم معرفت خداى تعالى به لحاظ احاطه به ذات و رسيدن به كنه حق تعالى و احاطه اكتناهى به 
صفتى از صفات حق تعالى مى باشد, مراد از رؤيت حق رؤيت اسم حق كه خداوند بالاتر از وصف وصف كنند كان است مى 
باشد و شما دانستيد كه آن اسم مباركك سر آل محمد و در هر نفسى مى باشدء وآل محمدصلى الله عليه وآله مظاهر آن در 
عالم خلقند. يس ايشان ابواب ايمان در نهان و آشكارند. 


به همين خاطر در شأن ايشان وارد شده كه معرفت ايشان معرفت خداست و جهل به 
ص 1١/1/:‏ 
أ عع لو كشت الغطا ما ازذدت يقيناء كان 7 #«ه1ة., 


؟- هلاع. كافى» ١‏ //941, باب فى ابطال الرويه. 


ايشان جهل به خدا و ايمان به ايشان ايمان به خداست و كفر به ايشان كفر به خداستء خالى بودن از ايشان خالى بودن از 
خداست»؛ يس حقيقت معرفت مورد دستور همان معرفت آن اسم مباركى است كه در همه نفوس و شؤون و آيات و مرآثى به 


وديعت كذاشته واين حكايت از همه عوالم جلال و جمال دارد به همين سر آل محمدعليه السلام است. 


وبه همين خاطر امير المؤمينين در حديث سلمان و جندب فرمود: «معرفتى بالتوواقية سحرفه [لله81) بض «معرفت من به 
نورانيت معرفت خداست» و در بسيارى از آيات مؤمنان به خدا و جنكك زنند كان و عابدان به خدا به كسانى تفسير شده اند كه 
به ولايت ايمان آورده باشند جنان كه كسانى كه دستى در تفسير دارند» مى دانند. خداى يرورنده جهانيان رابر هدايت و 


نعمت هايش سياس مى كزاريم» آن جنان كه شايسته است. 

وَ أْمَناءَ الرَّحُمَن 

«أمناء) جمع «امين) استء و در اضافه امناء به «الرحمن» اشاره به اين دارد كه علم و قدرت و احسان و ديكر صفات ايشان تنها 
مربوط به مؤمنين نيستء بلكه شامل همه مخلوقات مى شود جنان كه رحمت رحمانى خدا همه مخلوقات را در بر مى كيرد 


يس ايشان مظاهر رحمت واسعه الهى اند كه همه اشياء را در بر مى كيرد» به همين خاطر اين وي كّى را دارند كه ولايت ايشان 


بر همه عرضه كرديده است. 


در سرائر ابن ادريس از كتاب جامع(1) بزنطى از سليمان بن خالد روايت شده است كه كفت: «سمعت أبا عبد الله عليه السلام 
يقول ما من شىء و لا من آدمى و لا إنسى و لا جنى و لا ملكك فى السماوات إلا و نحن الحجج عليهم و ما خلق الله خلقا إلاو 
قد عرض ولايتدا عليه و احشج بنا عليه فمؤمن بنا و كافر و جاحد حتى السماوات و الأرض و الجبال؛ يعنى: «از ابوعبد الله امام 
صادق شنيدم كه مى فرمود: احدى از آدمى و انسان و جن و فرشته آسمانها نيستء مككر اين كه ما حجت بر ايشان هستيم و 
هيج مخلوقى را نيافريده» مكر اين كه ولا-يت ما را در ايشان عرضه كرد و عده اى مؤمن و عده اى كافر و منكرند» حتى 
آسمانها و زمين و كوهها؛. 
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-١‏ /الا. بحارالانوار 78 / ١‏ باب 216 نوادرفى معرفتهم. 
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ما در ضمن سخن آن حضرت: هو معدن الرحمه)(1) شرحش كرديم؛ ابو عبدالله حضرت امام حسين در دعاء عرفه فرمود: 
«إلهى أمرت بالرجوع إلى الآثار فارجعنى إليكك بكسوه الأنوار و هدايه الاستبصار حتى أرجع إليكك منها كما دخلت إليكك(5) 
منها مصون السّر عن النظر إليها و مرفوع الهمه عن الاعتماد عليها إنكك على كل شى ء قدير)() يعنى: «خدايا! فرمانم داده اى 
كه به آثار رجوع كنمء مرا با لباس انوارو هدايت و استبصار به سوى خود باز كردان. تا از آنها به سوى تو باز كردم جنان كه 


از تو بر آنها وارد شدم در حالى كه سَرم از نككاه به آثار ياكك بوده و همت من بر آنها والاتر باشد» تو بر همه اشياء توانايى). 


وَ سلاله النبيينَ 

وَ سُلالَةَ النّبِيِينَ 

مجمع البيان «سلاله) را به خلاصه معنا كرد. جه اين كه سلاله ياكى از يليدى است و در اين جمله اشاره شد به اين كه ايشان 
محل جمع تمام اوصاف و علوم و آيات انبياء و لوازم نبوت آنها هستندء و آنها را به طور زلال و خالص واجدندء جه اين كه 
هر يكك از انبياء مظهر مرتبه اى از مراتب نبوت مى باشند و ريشه و مصدر همه شؤون آنها يكك اسم و يا جند اسم از اسماء 
خطى الووى احجان كدان رراياك ابم الححد ريح حاتي اي ادا دان انكام صادق است كه آن 
عصربة نريود إن عيى ابن زيم أغعلى حََيٍ كان يمل بها و أغطلى موسى أَبعة أخْفٍ و أغى إنراِيم كُمانية أَخْفٍ 3 
أغيلى نُوح حفصة عَذََ حرفا و أغطق 21خ خفعة ومذريق عزدا ف ]3 الله قا جنع الكت كله لمعف س2 دانم الله 
الله كلانه و عكر غير انجن لللغاي طبرو لدالن و يوق غرر حجن عن كوت ولعت بض انب فيس بن 
مريم عليه السلام دو حرف داده شده؛ وى با آن دو كار مى كندء و به موسى جهار حرف داده شده و به ابراهيم عليه السلام 
هشت حرف داده شده. و به نوح عليه السلام يانزده حرف و به آدم عليه السلام بيست و ينج حرف داده شده و خداى تباركك و 


تعالى همه آنها را براى حضرت محمدصلى الله عليه وآله جمع كرده؛ و اسم اعظم خدا هفتاد و 


1١84:ص‎ 


2984-١‏ كر نور ايشان در همه موجودات يافت نشود» حككونه از خحداى عادل حكيم منقول است كه ولايت ايشان راه بر آنها 
عرضه كند و ايشان را به يذديريش آن تكليف كند. 

ناك 6ف بور كه ار كوت يوت و غلاهرا عراوك كنا كرف يتك البياا باقد معلته 

681. دعاى عرفه. 

ع الع كافى» لكارفة باب ما اعطى الائمه عليه السلام من اسم. 


سه حرف است و به محمد هفتاد و دو حرف داده شده وايكك حرف راازاو ينهان كرد). 
لطيفه اى در معناى اين كه اثمه از نسل بيامبراند 


يس هر ييامبرى غير از حرفهايى كه به وى داده شده محجوب استء واين تاريكى و كدر بودن خود اوست,. اما براى 
محمد صلى الله عليه وآله آن حجابها برداشته شده تا به مقام «قاب قوسين او ادنى» رسيده و تمام علم و كمالى كه خداوند به او 
داده به جز نبوت محمديه را به اهل بيت خود به ارث داده استء و آن حضرت صلى الله عليه وآله بدون حجاب و تاريكى همه 
حروف انبياء را دارا بود» يه همين خاطر مبداى او و فرزندانش از كدورت حجاب ييامبران خالص بوده. و مراد از جمله و 
سلاله النبيين همين استء نه اين كه ايشان از انبياء زاده شده باشند» جه اين كه بديهى است كه بيشتر انبياء در سلسله نسب 
ولادت ايشان نبوده و نسبت يدرى به آنها ندارند» بلكه تنها برخى از آنها واسطه شده اند» جنان كه در نسب آنها تا آدم 


رواياتى وارد شده امت 
وَصَفْوَهَ الْمُؤْسَلِينَ 


«صفوه) به ضم و كسر و فتح اول به معناى «خلاصه) استء معناى اين فقره همان معناى فقره سابق استء و تنها تفاوت آنها در 
اين است كه فقره قبلى كزينش ذاتى آنها را بيان كرده و اين فقره كزينش بيامبر در امر تبليغ را بيان نموده جه اين كه آن 
حضرت براى بيان اعلى مراتب توحيد مبعوث شده. و به اساسى ترين مراتب عبوديت راهنمايى مى نمايد؛ جنان كه خداى 
تعالى فرمود: (إنَّ هذا الْقوَآنَ يهُدى لِلَيِى هِى أَقوَمٌ وَ يشر الْمَؤْمِِينَ؛ يعنى: «اين قرآن به طريقى كه اساسى تر است راهنمايى مى 
كند و مؤمنان را بشارت مى دهد» كر جه اين اعتبار در فقره دوم از فروعات اعتبا در فقره اول است. 


در بيان كزينش انوار محمد صلى الله عليه وآله و آل وى روايت رياض الجنان الاير ين غبدالله انصارى كافى است: «أول 
شى ء خلق الله تعالى ما هو فقال نور نبيكك يا جابر خلقه الله ثم خلق منه كل خير ثم أقامه بين يديه فى مقام القرب ما شاء الله 
ثم جعله أقساما فخلق العرش من قسم و الكرسى من قسم و حمله العرش و خزنه الكرسى من قسم و أقام القسم الرابع فى مقام 
الحب ما شاء الله ثم جعله أقساما فخلق القلم من قسم و اللوح من قسم و الجنه من قسم و أقام القسم الرابع فى مقام الخوف ما 
شاء الله ثم جعله أجزاء فخلق الملا.ئكه من جزء و الشمس من جزء و القمر و الكواكب من جزء و أقام القسم الرابع فى مقام 
الرجاء ما شاء الله ثم جعله أجزاء فخلق 


١5١ ص:‎ 


العقل من جزء و العلم و الحلم من جزء و العصمه و التوفيق من جزء و أقام القسم الرابع فى مقام الحياء ما شاء الله ثم نظر إليه 
بعين الهيبه فرشح ذلك الور و قطرت منه مائه ألف:و أربعه.و عشروق ألف قظرء فخاق الله من كل قطره روح ثبى :و .سول ثم 
تنفست أرواح الأنبياء فكاق الله من أنفاسها أرواح الأولباء.و الشهداء بو الصالحين: جابر كفت اق امبر برسيدم اولين آفريده 
خدا جيست؟ فرمود: نور ييامبرت اى جابر» خداوند ابتداء او را آفريد» آنكاه همه خيرات را آفريد آنككاه آن را در مقام قرب 
به اندازه اى كه خواست نككّه داشت» سيس آن را به اقسامى تقسيم كرد عرش را از قسمى و كرسى رااز بخشى و حاملين 
عرش و خازنان كرسى را از بخشى ديكر آفريد و قسم جهارم را به اندازه اى كه خواست در مقام حب نككه داشتء آنكاه آن 
را به اجزايى تقسيم كردء ملائكه را از جزئى و خورشيد را از جزيى ديككر وو ماه را از جزيى و كواكب را از جزيى آفريد وقسم 
جهارم را در مقام حياء آنجه خواست نككه داشت آنكاه به نككاه هيبت در او نككريست»ء آن نور قطره قطره شد صد و بيست و 
جهار هزار قطره از آن ترشح كردء يس خداوند از هر قطره اى روح نبى و ييامبرى را آفريدء آنككاه ارواح تنفس كردند, و 
خداوند از آن انفاس ارواح اولياء و شهداء و صالحين را آفريد» و همانند اين حديث فراوان است» هر كس خواهد استقصاء 
كند به بحار مراجعه كندء با تامل در اين حديث شريف جكونكى صفاء و زلالى نور محمد و آلش از ديككر انوار روشن مى 


شود. 
وَ عثَرَهَ خيرَهِ رب العَالِمِينَ وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكاتة 
وَ عِثْرَهَ خيرَه رَبّ العَالمينَ وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَ كانه 


«عتره) نسل» رهط و عشيره هر كس نزديكان او هستند» در تفسير اهل بيت مراد از آن را دانستيد كه على و فاطمه و يازده 
فرزند آنها عترت هستند و آخرين آنها قائم آل محمدصلى الله عليه وآله است. 


و «خيره) در مجمع البيان جنين آمده: «والاختيار الاصطفاء و محمد خيرتكك من خلقكك بكسر الخاء و بالياء و الراء المفتوحتين: 
اى المخثار المسس وجاء سكين الباء) اعتمان به معنى كريتش است: قراد از جمله «محمد خيره من خلقكك) تلقط حخيره به 
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وراء مفتو حند يعنلى: (محمدك ب ركزيده منتخب از مخلوقات توست) و نيز ١خيره»‏ به سكون باء نيز آمده است. 


از اين كه «خيره» به «رب العالمين» اضافه شده دلالت روشن بر فضيلت محمد و آالش بر همه مربوبين در همه جهانيان دارد» 
علث كريتش وى از همه مربويين به خاطر تزديكى آن حضرت به خدائ تعالى استء جه اين كه تور او از همه حدوة ديكر 
مربوبين منزه است و مبداى آفرينش وى از همه مراتب آفريندد كان ديككر ياكيزه مى باشدء و به هيج اسمى جز به اسم مربوب 
بودن كه خداى تعالى رب اوست ناميده نمى شود وتنها اسم وى اين كه او آفريده خدا و خداوند آفريننده اش مى باشد و به 
همين خاطر همه اصناف خلائق داراى نامى خاص هستندء و هر ييامبرى لقبى ويزه مثل خليل و كليم و روح دارند» ولى آن 


حضرت به لقب حبيب و احمد ومحمد ملقب شده است. 
جرا بيامبر ما حبيب الله ناميده شده است 


محبى خواه انسان و خواه غير انسان تنها به ذكر و ياد محبوب مأنوس مى شود. 


واز آنجايى كه در عالم الهى جيزى غير از خدا ياد نمى شود, به كونه اى كه كمال توحيدش نفى صفات قلمداد شده. بنابراى 
خودش خودش است و هيج جيز در آنجا نيستء به همين خاطر دوست داشت كه شناخته شود؛ لذا به حجاب حب محتجب 
كركينةق أن ترو كات اوسخه ونور سه راز تون ذاحاكويق اثرية» شن متحتدسان اللاعليه والديت او كرديده ألكاء 
اقاقؤن ميحندضك الله عليه وآله ذيكر اشياء را آفريه حنان كه هميق عفاد وواباتى ابيت ك#ساقا قل شدو حون توز 
محمدصلى الله عليه وآله جامع همه صفات جلالى و جمالى بود به احمد ناميده شدء جه اين كه احمد صفت مشبهه بوده و 
دلالت دارد بر اين كه مبداى «احمد) يعنى حمد ذاتى موصوفش مى باشد و به اعتبار اين كه آن حضرت مبداى همه صفات 
محمود و يسنديده استء لذا محمد ناميده شده.؛ جه اين كه آن حضرت مبداى همه آن صفات است. جنان كه در زيارت 


مولوديه(١)‏ احمد را از اوصاف محمد شمرده أس. 
و حقيقت حمد مبداى صفات جماليه است» صفات جماليه عالم خلق و عالم ملكندء 
ص:97١‏ 


جنان كه امر مبداى صفات جلاليه است» صفات جلاليه عالم ملكوت و عالم امر استء به همين خاطر در دعاها عالم امر را در 
مقابل خلق ياد كردند جنان كه ائمه عليه السلام فرمودند: «لكك الخلق و الأمر تباركك الله رب العالمين»(21 


و كاه امر در مقابل حمد قرار مى كيرد. جنان كه در اين فقره آمده(5): «الفاشى فى الخلق أمره و حمده» و رب به معناى اصل 
واجزاء و صورت و قوام و نفوذ در امور مختلف يكك شئ است و نيز به معناى به كار كيرى شئ در سمت وجهت مقصود و 


ياسدارى از امور زيان آور و مخرب شئ مى باشد و خلاصه رب مرجع مربوب در همه شؤونات است. 


مه هبي خاطر اق مر السعنى مطل لقال انان امت كله قوسن أن الس «تزلرها خرن الرموييه وقواترا فى ناما 
شئتم)(1)يعنى: «ما رااز مرتبه ربوبيت فروتر آوريد و درباره منزلت ما آنجه خواهيد بككوييد؛ و لذا كفتند: رب به معناى يادشاه 
و صاحب و سيد و اصلاح كننده و نعمت دهنده و مدبر و مربى استء ليكن اين قائل از اين معنا غافل بوده كه همه اين معانى 
اؤشؤوة وحذابية 8 اين كه معاي طقال ودلا باشفة: 

و«عالم) نام جيزى است كه شئ به آن دانسته مى شودء و غالبا كلمه عالم در جيزى كه صانع و آفريننده را بيان كند به كار مى 


رود» و عالم شامل همه مخلوقات مى شود جه اين كه: 

ففى كل شئ له آيه 

تدل على انه واحد 

در هر جيز نشانه اى استء» كه دلالت بر وحدانيت وى مى نمايد. 

ولى در جنين تركيباتى مراد از عالم ذوى العقول هستند» زيرا جمع با «ياء ونون) در «عالمين» ويزه ذوى العقول است. 
سر خاتميت 


يس مراد از اين فقره اين است كه اولين جيزى كه دلا-لت بر وجود صانع و جامعيت همه كمالات دارد» نوع انسان استء زيرا 
انسان دلالت برهمه صفات داشته و حكايت از جميع آنها مى كندءجه اين كه انسان مصداق كامل حقيقت محمديه الهيه است» 


اس 
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-١‏ 88#. اقبالء ص 288؛ فصل فى ما نذكره من ادعيه تتكرّر. 


-١‏ هع*. اقبال ص 088) فصل فى ما نذكره من دعاء الافتناح. 
د ععع. يحازالانوان 7518 4ىق :و /8 357 كشف الغمهء 159/7 (اين روايت نقل به معنا شده اسث). 


خويش كرفته و او را بر كزيده واز بين مخلوقات اختيار كرد و ميثاق نبوتش را از همه مخلوقات كرفت و او را شفيع و شاهد 
بر همه قرار داد و آن حضرت را شروع كننده موجوداتى را كه مى آيند و يايان بخش سابقان و شاهد و مسلط بر همه قرار داد؛ 
ويه بيار و كليمش موسى بن:عمران عليه السلام در كتابش أن جنان كه در كافى به اسنادش. به لور مرفوج ووايت شده خبر 
داد كه ايا موسي إن أى و هوَعَِدٌ صق يرك لَه فيا وضع يده ء قلية قفار كن عليه كذلكه كان فى علض و كذلكه خائئه 
به فخ الشاعة و مه أخيم مفَاتِيح اليا فَمَو طَلَمَه ينِى إِسْ رَائِيلَ أن لَا يذْرُ وا اشمة وَلَايحذَلُوه و ِنع لفَاعُونَ و مه لى حستئة 
نا معة و آنا ِنْ حر وَ هو منْ جزبى و بهم الْقَالونَ مت كلتراتى لَأظهرنٌ دين على لبان كلها وَ دن كل مَكانٍ و 
لامرك عليه ف آقا فدكاناً ف #العا فى الشَدو ريق تف الشيطان قصل عليه يا ابن نّ عَمَْانَ فَإنّى أَضِلَى عَلَيه و ملَائكتَى:.(1)؛ لى 
موسى! محمد امى است,. و او بنده اى راستين استء بر آنجه دست كذارد مبارك مى شود و براو ميمون مى كردد, در علم 
من اين جنين كذشته است و اين كونه او را آفريده ام» قيامت را با او شروع مى كنم و با امت او مفاتيح دنيا را مهر خواهم زد 
به ستمكران بنى اسرائيل دستور ده كه نام او را مندرس و كهنه نسازند و با او دشمنى نورزند كرجه ايشان جنين مى كنند 
دوستى او حسنه است و من با او هستم و من از حزب او مى باشم و اواز حزب من است و حزب من ييروز استء و كلمات من 
كامل شدء جه اين كه دين او را بر همه اديان بيروز نمايم و در همه مكانها عبادت شوم, و بر او قران فرقان خواهم فرود آورد. 


تا دلها از دم شيطانى شفا كيرند» اى فرزند عمران! بر او درود فرست, جه اين كه من و فرشتكانم بر او درود مى فرستيم). 


اين كه فرمود: «كلمات من يايان يافت» دلالت دارد بر اين كه او خاتم يبامبران و آخرين كلمه ايست كه خداى بدان تكلم كرد 
و هيج كلمه اى بالاتر از آن وجود ندارد؛ زيرا ييامبران و اوصيائشان كلمات بلند خداوندند و او بالاتر از همه كلمات است كه 
از اسرار خدا خبر مى دهد واز كمال جلال و جمالش حكايت مى نمايد و از همه مراتب صفاتش كشف مى كند و يرده بر 


مى دارد. 


اين كه فرمود: «لاظهرن دينه على الاديان» يعنى همانكونه كه نور ستاركان با طلوع خورشيد از بين مى رودء با طلوع خورشيد 
دين وى ديكر اديان از بين مى روند؛ جه اين كه دين عبارت از رابطه بين حق تعالى و خلق استء اين رابطه به اصولى قائم 


انيت و مطلوب از آن 
ص ١95:‏ 


ام كافى» اليضة حديث موسى عليه السلام. 


آنجه قابل نسخ است احكام استء احكام اعمالى است كه در زمان هر ييامبرى تشريح شده تا بند كان تزكيه شوند و اين تزكيه 
مقدمه رسيدن به عالم كتاب و حكمت است. 


جنان كه خداى تعالى فرمود: النذ ع الل على المزينية إِذْ بَعَثّ فيهغ رَسُولا مِنْ أَلْفيتهم توا عَلَء 5 ا 5 ا 
الْكتاب وَ الْحكمَة وَ إِنْ كاثوا مِنْ قبل لَفَى ضَ لال مُّبين)(1)يعنى: «همانا خداوند بر مؤمنين منت نهاد؛ جه اين كه از ايشان 
بيامبرى از خودشان برانكيخت تا بر ايشان آيات خدا را بخواند و آنها را تزكيه نمايد و كتاب وحكمت را به آنها بياموزد» كر 


جه قبلا در كدراهي أشكاز بودند). 


و فرمود: «وَ لَقَدْ آينا ينى إشدرائيلٌ الكتاب وَ الْحكم وَ الْتبوّه وَ رَرَفَاممْ مِنَ الطيبات وَفَصَلْنامُمْ على الْعالّمِينَ وَ آتَيناهُمْ بّيناتِ مِنّ 
الأئر»(0)يعنى: «همانا ما به بنى اسرائيل كتاب و حكم و نبوت را داديم واز غذاهاى باكيزه روزى اشان كرديمء و ايشان را بر 
جهانيان برترى داديمء و به ايشان بيناتى از امر عطا كرديم'. تا اين كه فرمود: انم جَعَلْنَاك عَلى شَرِيعوِ مِنَ الم ئها وَ لا تتبع 
أقواء اذيك له بعلتو 1003 يعن «آنككاه تو را بر شريعه اى از امر قرار داديم؛ يس از آن ييروى نما واز هواهاى كسانى كه نمى 


دانند ييروى ننما). 


ودر حديث فوق فرمود: «و لاعبدن بكل مكان» اين مكان در مقابل زمان قرار ندارد» جه اين كه به طور بديهى مى يابيم كه از 
ابتداء بعثت ييامبرصلى الله عليه وآله تا كنون شاكران امت عده اى اندككث و سرزمين هاى لم يزرع از سرزمينهاى آباد كمتر بوده 
اند» و در آن سرزمين كسى نبوده تا عبادت خدا كند» يس مراد ازمكان مصدر ميمى از «كون) به معناى وجود در مقابل عدم 


است؛ با اين تحقيق معنا اين است: 


از آنجايى كه محمدصلى الله عليه وآله مظهر تمام مراتب اسم اعظم جز مستأثره است» خداى تعالى به جنين اسمى تا زمان 
ظهور وى عبادت نشده استء يس با ظهور و وجودش خداوند با تمام مراتب وجود و با تمام اسماء عبادت كرديده است و از 
آنجايى كه هر ييامبرى تنها مظهر جند اسم مى باشد و او مظهر همه اسماء جز اسم مستأثر است و امت هر ييامبرى مظاهر جزيى 


از 
ص:916١‏ 


١‏ -/66. سوره آل عمران» ايه عمل 
9 689. سوره جائيه: آيات 12و74 !ا. 


#- و٠هع.‏ سوره جاثيه. آيه 18. 


آن اسمائى هستند كه آن ييامبر در خود جمع كرده است يس حضرت محمدصلى الله عليه وآله علت كامل عبادت خداوند با 


رمز كزينش محمد و آل 


خانواده و عترتش برتر از همه مخلوقات حتى انبياء عليه السلام هستند. 


همانطور كه در دعاى علقمه فرمود: «و باسمكك الذى جعلته عندهم و به خصصتهم دون العالمين و به أبنتهم و أبنت فضلهم من 
فضل العالمين...)(١)‏ يعنى: (و به نام تو كه در ايشان قرار دادى و آن اسماء را به ايشان اختصاص دادى و به ديكران ندادى و 
ايشان را به آن آشكار كردانيدى و فضيلت ايشان را به آن بر همه جهانيان آشكار نمودى به كونه اى كه فضيلت ايشان بر همه 


جهانيان فائق آمد.» 


مطالب فوق كه در معناى فقره «خيره» و «رب» و «العالمين» بيان شدء در روايت ابن بابويه(1) آمده استء وى كفت: محمد بن 
ابى القاسم استر آبادى مفسر براى من حديث كرد و كفت: يوسف بن محمد بن زياد و على بن محمد بن سيار از يدرانشان از 
حسن بن على بن موسى بن محمد بن على بن جعفربن محمد بن على بن حسين بن على بن ابيطالب از يدرش از جدش روايت 
كرد آن حضرت فرمود: مردى به خدمت امام رضا رسيد و كفت: آيه شريفه «الْحَمْدُ لله رَبّ الْعالَمِينَ را تفسير فرماييد فرمود: 
«حدثنى أبى عن جدى عن الباقر عن زين العابدين عن أبيه أن رجلا جاء إلى أمير المؤمنين عليه السلام فقال أخبرنى عن قول 
االفكر وجل الكقرة الاو الءالحق ها السخيوو تقال اله 4 للدهر أن عرف عرالم يعضن ته دكا اذللا درون عن مغرف 
جميعها بالتفصيل لأنها أكثر من أن تحصى أو تعرف فقال لهم قولوا الْحَمِدّللُهِ على ما أنعم به علينا رَبّ الْعالَمِينَ و هم الجماعات 
من كل مخلوق من الجمادات و الحيوانات فأما الحيوانات فهو يقلبها فى قدرته و يغذوها من رزقه و يحفظها بكنفه و يدبر كلا 
منها بمصلحته و أما 
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-١‏ ١0؟.‏ مصباح المتهجد. ص 178 شرح زيارت ابى عبدالله فى يوم عاشورا. 
”نع بحارالانوار» 4م عل باب 4 - فضل سوره الفاتحه. به نقل از عيون اخبار الرضاعليه السلام ١/ص‏ 5 باب فى ما 
جاء عن الامام على بن ابى طالب عليه السلام. 


الجمادات فهو يمسكها بقدرته يمسكك المتصل منها أن يتهافت و يمسكك المتهافت منها أن يتلاصق و يفسكك السّماء أَنْ تَقََ 
عَلَى الْأَدْض َِ بإِذْنهِ ويمسك الأسرض أن تنخسف إلا بأمره إنه بعباده لَرَؤْفْ رَحِيمٌ قال عليه السلام رَبّ الْعالّمِينَ مالكهم و 
خالقهم و سائق أرزاقهم إليهم من حيث هم يعلمون و من حيث لا يعلمون و الرزق مقسوم و هو يأتى ابن آدم على أى سيره 
سارها من الدنيا ليس تقوى متق بزائده و لا فجور فاجر بناقصه و بيننا و بينه ستر و هو طالبه و لو أن أحدكم يفر من رزقه لطلبه 
رزقه كما يطلبه الموت فقال جل جلاله قولوا الحمد لله على ما أنعم به علينا و ذكرنا به من خير فى كتب الأولين قبل أن نكون 
ففى هذا إيجاب على محمد و آل محمد و على شيعتهم أن يشكروه بما فضلهم و ذلكك أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال 
نا بعك اللعز وس عراسي بو عيزان و إامطفاء: ضما و فاق له التعر و سحن يتن إسسرات ل و اعظاءالتوراة و الالؤاح رأى.مكانه 
من ربه فال يا رب لقد أكرمتتى بكرامه لم تكرم بها أححذا قبلى فقال الله جل جلاله يا موسى أما علمت أن محمذا أفضل 
عندى من جميع ملا-ئكتى و جميع خلقى قال موسى يا رب إن كان محمد أكرم عندك من جميع خلقك فهل فى آل الأنبياء 
اكزع .من آلى قال الله جل جلاله با موسى 1 هاغلمت أن :فضل آل“متحمد على جميع آل الثبيين كفضل محمد على جتميع 
المرسلين فقال موسى يا رب فإن كان آل محمد كذلكك فهل فى أمم الأنبياء أفضل عندك من أمتى ظللت عليهم الغمام و 
أتزلت عليهم المن و السلوى و فلقت لهم البحر فقال اللّه جل جلاله يا موسى أ ما علمت أن فضل أمه محمد على جميع الأمم 
كفضلى على جميع خلقى فقال موسى يا رب ليتنى كنت أراهم فأوحى الله عز و جل إليه يا موسى إنكث لن تراهم و ليس هذا 
أوان ظهورهم و لكن سوف تراهم فى الجنان جنه عدن و الفردوس بحضره محمد فى نعيمها يتقلبون و فى خيراتها يتبجحون أ 
فتحب أن أسمعكك كلامهم قال نعم يا إلهى قال الله جل جلاله قم بين بدى و اشدد متزركك قيام العبد الذليل بين يدى الملكك 
الجليل ففعل ذلكك موسى عليه السلام فنادى ربنا عز و جل يا أمه محمد فأجابوه كلهم فى أصلاب آبائهم و أرحام أمهاتهم 
لبيكك اللهم لبيكك لا شريكك لكك لبيك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك قال فجعل الله عز و جل تلكك 
الإجابه شعار الحج ثم نادى ربنا عز و جل يا أمه محمد إن قضائى عليكم إن رحمتى سبقت غضبى و عفوى قبل عقابى فقد 
استجبت لكم من قبل أن تدعونى و أعطيتكم من قبل أن تسألونى من لقينى منكم بشهاده أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و 
أن محمدا عبده و رسوله صادق فى أقواله محق فى أفعاله و أن على بن أبى طالب أخوه و وصيه من بعده و وليه يلتزم طاعته كما 
يلتزم طاعه محمد فإن أولياءه المصطفين المطهرين المبانين بعجائب آيات الله و دلائل حجج الله من بعده أولياءه أدخله 
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أمتكك بهذه الكرامه ثم قال عز و جل لمحمد قل الحمد لله رب العالمين على ما اختصصتنى به من هذه الفضيله و قال لأمته قولوا 
أنتم الحمد لله رب العالمين على ما اختصصتنا به من هذه الفضائل». 


اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد, و يرسيد از تفسير آيه شريفه «الْحَمْدُللهِ رَبّ الْعالّمِينَ برايم بكو؟ حضرت فرمود: «الحمدلله) اين 
است كه خداى تعالى برخى از نعمتهاى خويش را به طور اجمالى به بند كان شناساند» جه اين كه بند كان توان شناخت 
تفصيلى همه نعمت ها را ندارند» زيرا نعمت ها بيش از آن است كه به شماره در آيد و يا شناخته كردد. لذا به بند كان فرمود: 
به طور اجمالى بككُوييد: خداوند را بر آنجه رب جهانيان به ما نعمت داده سياس كزاريم» نعمت ها عبارتند از مخلوقات خدا از 
جمادات و حيوانات» جه اين كه حيوانات را خداوند در حيطه قدرت خود مى كرداند واز روزى به خود ايشان مى خوراند و 


در يناه خود حفظ مى نمايد و هر يكك را بر طبق مصلحت خويش تدبير مى نمايد. 


و خداوند جمادات را به قدرت خود نككه مى دارد» جمادات بيوسته و متصل را از متلاشى شدن حفظ مى نمايد و نابيوسته ها 
را نيزاز بيوستكى باز مى دارد و نمى كذارد آسمان بر زمين فرود آيد مككر اراده او تعلق كيرد» و زمين را از فرو رفتن نكّه مى 
دارد» مككر اراده اش اقتضاء كند, خداوند به بندكان خود رأفت و مهربانى دارد.آن حضرت در ادامه فرمود: «رب العالمين» 
مالك و آفريننده و روزى دهنده مخلوقات از راههاى معلوم وغير معلوم مى باشد» يس روزى تقسيم شده به فرزند آدم مى 
رسد لذا در مسيرى كه آدمى حركت مى كند روزى وى به او مى رسدء تقواى متقى روزى را زياد نمى كند و فسق فاسق 
روزى راازوى باز نمى دارد» بين روزى و آدمى يرده اى است كه آدمى در جستجوى آن مى افتد اكر آدمى از روزى خود 
فرارا كنك حرج او به وتبال ومن اند حتان كةمركة بهوبال اده مئ انك ولد خداى عروحل قرموة: بكوييد: سياس 
خدايى را كه به ما نعمت داد, و ما را در كتاب ييشينيان قبل از اينكه به وجود آييم به اين نعمت به خوبى ياد كرد يس همين بر 
وجوب شكر در قبال نعمتهاى خدا ...9محمد صلى الله عليه وآله و آل محمدعليه السلام شيعيان ايشان دلالت دارد. 


ييامبرى رسانيد و دريا را براى وى شكافت و بنى اسرائيل نجات يافتند و تورات و الواح 
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را به او عطا فرمود» مكانت خود را در نزد خداى تعالى دريافت و كفت: يروردكارا! مرا كرامتى دادى كه به احدى قبل از من 


ندادى؟ 
خداى تعالى فرمود: اى موسى! آيا نمى دانى محمدصلى الله عليه وآله از همه فرشتكان و مخلوقاتم در بيش من برتر است. 


ييامبرى از فرزندان من برترند؟ 


خداى تعالى فرمود: اى موسى آيا نمى دانى كه برترى آل محمدعليه السلام بر ديكر فرزندان انبياء همانند برترى محمد صلى 


الله عليه وآله بر همه رسولان است. 


موسى كفت: يروردكارم اكر آل محمدصلى الله عليه وآله جنين هستند» آيا امت ييامبرى از امت من برتر است؟ خدايا تو به ابر 
دستور دادى كه بر بالاى سر امت من سايه افكند, و بر ايشان من و سلوى فرستادى و دريا را برايشان شكافتى! خداى فرمود: اى 
موسى! برترى امت محمد بر همه امت ها همانند برترى خود او بر همه خلايق است موسى عليه السلام كفت: يروردكارم اى 


كاش من ايشان را مين ديدم! 


يرورد كار به او وحى كرد: اى موسى! تو ايشان را نخواهى ديد و اكنون زمان بيدايش ايشان نيستء ليكن به زودى ايشان را در 
بهشت عدن و فردوس خواهى ديدء ايشان در يبشككاه محمد صلى الله عليه وآله در نعمتهاى بهشتى غوطه مى خورند» ودر 


نعمتهاى بهشتى مسرورندء آيا مى خواهى سخن ايشان را به شما برسانم؟ موسى كفت: يرورد كارم! آرى. 


خداوند فرمود: در بيشكاه من بايست و محكم و استوار باش» همان كونه كه بنده هاى ذليل در نزد يرورد كار جليل خود مى 
ايستند» موسى جنين كرد خداى ما صدا كرد اى امت محمد! همه آنها در صلب يدران و رحم مادران ياسخ دادند: «لبيكك 
اللهم لبيك لا شريك لكك لبيك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك» فرمود: خداوند اين اجابت را شعار 
حاجيان قرار داد آنككّاه يروردكار ما را صدا كرد؛ اى امت محمد! حكم من بر شما اين است كه رحمت من بر غضبم ييشى 
كرفته و عفو من قبل از عقابم قرار دارد» من قبل از اين كه شما مرا بخوانيد اجابتتان كردم و قبل از درخواست به شما عطا 
كردم كه: هر كس با شهادت «لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله؛ به صدق در كفتار و يا عمل به 
افعال و با شهادت به اين كه على بن ابى طالب برادر و وصى و ولى اوست و طاعت او را ملتزم كردد» جنان كه از محمد 
بيروى مى كرد واين كه بعد از وى اولياء بركزيده ياكك كه آيات شككفت خدا از 
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دست ايشان جارى شده دلالتهاى حجت خدايند با من ملاقات كند من او را به بهشت ببرم كرجه كناهان او مانند كفهاى دريا 


بالف 


در ادامه فرمود: هنكامى كه خداوند ييامبر را آفريد فرمود: اى محمد! در كنار كوه طور نبودى هنكامى كه ما اين كرامت را به 


امت تو داديم. 


لكامساى موسا صف رك مكيتضيئان الاسله والسش موي _ ك5 شد الاوب اكليم براي اف اس 2ه دنا 
اختصاص دادا. 


در هميشكى بودن خلقت 


و در خصال(1) و عياشى70) از امام باقر روايت شده كه «لقد خلق الله فى الأرض منذ خلقها سبعه عالمين ليس هم من ولد 
آدمء خلقهم من أديم الأرض فأسكنوها واحدا بعد واحد مع عالمه, ثم خلق الله آدم أبا هذا البشر و خلق ذريته منه» و لا و اللّهِ ما 
خلت الجنه من أرواح المؤمنين منذ خلقها الله ولا خلت النار من أرواح الكافرين منذ خلقها الله لعلكم ترون أنه إذا كان يوم 
القيامه و صير اللّه أبدان أهل الجنه مع أرواحهم فى الجنه» و صير أبدان أهل النار مع أرواحهم فى النار» إن الله تباركك و تعالى 
لا يعبد فى بلاده و لا يخلق خلقا يعبدونه و يوحدونه بلى و الله ليخلقن خلقا من غير فحوله ولا إناث يعبدونه و يوحدونه؛. 


يعنى: «خداوند از زمان خلق زمين هفت عالم آفريد» آنها از فرزندان آدم نبوده اند» ايشان را از يوسته زمين آفريده ايشان يكى 
يس از ديككرى در عالم خوددر زمين زندكى كردندء آنككاه آدم يدر اين بشر را آفريد و ذريه وى رااز وى خلق كرد؛ به خدا 
قسم تا هنكامى كه بهشت خلق شده هركز از مؤمن خالى نشده و جهنم از زمان آفرينش از كافر خالى نشده؛ شايد جنين خيال 
كنيد كه به هنكامى كه روز قيامت شد و ابدان و ارواح اهل بهشت در بهشت آرام كرفتند و ابدان وارواح اهل جهنم در تش 
افتادند» خداوند در بلادش عبادت نمى شود و بنده اى را نمى آفريند كه او را عبادت كند و به توحيد او سخن كويد واورا 


بز ركك بدارنك» 
ص :7 
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خداوند سرزمينى براى آنها مى آفريند تا ايشان بر آن آرام يابند و آسمانى خلق مى كند كه بر ايشان سايه افكند» آيا خداوند 
نفرمود: يوم دل الأخض غي الأكفى :3 الكشاواث كانت :ورووع كه اومن امن زكر دراننه رسف .دوكر يدل لماكو 
سانيا وا يه اسان ديكرا 


وفرمود: : «أ قَعبينا بالَْلقِالوَلِ َل هُمْ فى لس مِنْ حَلّقِ حَدِيدِ)(1) يعنى: 0 آيا آفرينش نخست ما را خسته كردء بلكه ايشان هر 
لحظه لباس خلقت تازه را مى يوشند). يايان 


دواترحيف ذال مكيرك رزابق ده كداز أبن ١‏ مورسيتة اق ميرك فزكر هن ويل ذلكم اذ السسعوج بزفا فى هنذا 
الخلق و هذا العالم و سكن أهل الجنه الجنه و أهل النار النار جدد الله عالما غير هذا العالم و جدد خلقا من غير فحوله و لا إناث 
يعلذوته بو يورصدولة وركاق لينم أرنيا قير هلاه الأرض معاي و سمالا غير هلاه السيا تظلهم لملكه عرى أن الله إنما لق هذا 
العالم الوالخد واترى أن الله لم يخلق بغترا خب ركم بلى و الله لقند خاق الله آلف ألت عال :و ألق ألف آدع آنث فى آخر تلكك 
العوالم و أولئكك الآدميين). 

تاويل آيه اين است كه خداى تعالى وقتى اين خلق و عالم را از بين برد و اهل بهشت به بهشت و اهل آتش به آتش رسيدند 
عالمى غير از اين عالم مى آفريدد و مخلوقاتى را بدون نر و ماده خلق مى كند ايشان او را عبادث كرده و توحيدش مى كويئد 
و زمينى غير از اين زمين براى ايشان مى آفريند» بر آن زمين زندكى خواهند كرد» و آسمانى غير از اين آسمان بر ايشان سايه 
مى افكند. شايد شما جنين فكر كنيد كه خداوند همين عالم را آفريده است آيا فكر مى كنيد كه خداوند بشرى غير از شما 


نيافريده؟ به خدا قسم خداوند و يكك ميليون عالم و يكك ميليون آدم آفريده و شما در انتهاى آن عوالم و آدميان هستيد). 
بنابراين روشن شد كه حصر عوالم به جند عالم صحيح نيست. 


در غير متناهى بودن عوالم 


يولك تر وود رفك جود وسكصورد عر 1 ا حودره بطر 


متناهى اند» و لذا فرمود: او لَوْ أَنَّ ما فى الَوْض مِنْ شَجَرهٍ أَفلامْ وَ الْمخر مده مِنْ بَعْدِه سَبِعهُ أنخر 
ص:١١٠‏ 
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"نوع توحيد, /الال باب 3 ذكر عظمه الله جل جلاله. 


ما تَفِدَتْ كلماتٌ الله إن لَه عَزيرٌ حكيمٌ.)(1) 

وفرمود: اقل لو كانّ الْبَحْدُ مداداً لكلمات رَبّى لَنَفِدَ الْمِخرُ قبل أن كنك كلعات رَبّى وَ لَوْ جِنْنا بِمِْلِهِ مَدَدا(5) 
واكر در رواياتى عوالم منحصر شده اند به لحاظ مرتبه اى از مراتب آن عوالم است. 

قول معصوم عليه السلام: 

وتوحية لمن كاف 

مراد از «رحمه» عالم وجود مطلق استء و معناى آن در «معدن الرحمه» بيان شده است. 

عالم وجود مطلق هيج حد و اندازه اى ندارد و اين مرتبه دوم رسالت است. 

مراد از بركات مراتب لزوم آن اسماء حسنى است. 

در قفويض به بيامبر 


فراد اق اشهاء حيتي اللمو البحيق و الركيى وذ كر اجام #ااسيضه وشطنت ا ارك كه كو رايناة وناقداته ىه تفاريه و 
عطف اين فقره «و رحمه اللّه... بر «السلام؛ عطف بيان استء جه اين كه خداوند عالم وجود را با همه مراتب تسليم ايشان 
كرده استء زيرا در كافى20 به اسنادش به زيد شحام روايت كرده كه كفت: ١‏ «سَأَلْتٌ أبا عَبِدٍ الله عليه السلام فِى قَوْلهِ تَعَالَى 
315 0 ان يعط نا تلفق ذا وينت عن تافز أغطاة اللهُ ص لّ ما أَغطَى سكَيمَانَلِقَْلِهِ ما آتاكع الوَسُولٌ فَكدُوهُ وَ ما 
نهاكم عَنه عَنْهُ فَانْتَهُوا)()؛ از ابو عبداللّه (امام صادق) درباره ايه شريفه: هذا كظازثار: يرسيدنك فرمود: يادشاهى كن به سليمان 


هذا عطاؤنا قاة نْ أو أشيكك بعر جساب قَالَ أغطى ش َيمَانَ ملكا عَظِيما ثم جرث عرد الآ فى رَسُولٍ الل صلى الله عليه وآله 


دادهشذى اتكاة اين آيه دن رسول هذا يناده شنده لذا اوثز فى تواست ةا هر كبن اهمه عراست يحقهد واذهر كس 
كيريك و ال اتعدانيى كرد دست باز كشيناءياة دلآلت آيدشريفه يرابن كه ميث ذاده شدوجه افير يركر ال ضست ذاذه شده 


٠١ ص:7‎ 
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. باب الشويفن الى رسول الله‎ 8287/١ دوهع كافىء‎ 


ع 6. سوره حشرء آيه /. 


سليمان جيز محدود و معينى بوده در آيه با «هذا)» اشاره شده و لذا امر معينى بود» ولى آنجه به رسول خدا داده شده با «ما» 
موصوله بيان شده كه دلالت بر ابهام دارد و اين ابهام غير محدود بودن آن را نشان مى دهادء بنابراين اين امر مبهم و غير 


متناهى بهتر و برتر از امر معين و متناهى است. 


و در كافى(١)‏ به اسنادش به عبدالدين سنان روايت شده كه كفت: امام صادق فرمود: «لَا وَ الله مَا فَوّض الله إِلَى أَحَد مِنْ خَلْقَهِ 
إِلَا إِلَى رَسُولٍ الله وَ إِلَى الْأَئِمّهِ قَالَ عَرَّ وَ جل «إنَا أنْرََنا إلّيك الكتاب بِالْحَقّ لتتخكم بَينَ النّاس ما أراكك اللهُ. يعنى: «نه به خدا 
قسم» خداوند به احدى از خلا-يق تفويض نكرده است مككر به رسول خخدا صلى الله عليه وآله و امامان عليه السلام وخداى 


عزوجل فرمود: ما كتاب را به حق تعالى بر تو فرستاديم, تا بين مردم به آن كونه كه خدا به تو نشان داده حكم كنى). 
اين تفويض در اوصياء نيز جارى استء و در «السلام عليكم) و غير آن معناى تفويض بيان شده است. 

السّلامُ عَلَى أَيْمَهِ المُدَى 

السّلامُ عَلّى أَبْمِّ الهُدَى 

«الاثمه») به «يائ)» و به «همزه) جمع «امام» است و امام كسى است كه به او اقتداء مى شود خواه رياست داشته و خواه نه. 
در فقره «ومهبط الوحى» حقيقت امامت و تفاوت آن با رسول و نبى و محدث بيان شده است. 

در معانى هدايبت 


«هدى» به ضم هاء و فتح دال به معناى ارشاد و دلالت است و كاه مفعول دوم را بدون حرف جر و كاه با حرف جر «الى) مى 
كيرد. ظاهر از هدايت متعدى به حرف جر «الى» دلالت است. نه اين كه هدايت مزبور رسيدن به مقصود را به دنبال داشته 
باشد (بلكه تنها راهنمايبى شخص استء خواه شخص به آن راهنمايى كوش كند و به مقصود برسد و خواه نه). ويا اين كه 


رساندن به مقصود از راه برهان علم اليقين در اين نوع هدايت مراد است. 
ص "١7:‏ 
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و هدايت متعدى به حرف جر «لام) بالاتر از آن و رساندن به مطلوب به عين اليقين است. 
هدايت متعدى بنفسه و بدون حرف جر رساندن به مقصود به حق اليقين است. 
اكر با «لام» باشد نشانكر بقاء حجاب بين هدايت يافته و مقصود است و اكر با «الى» باشد نشانكر حجاب هاى متعدد است. 


اما اككر هدايت بدون حرف جر باشد جنين نيست مثل: «امْدِنًا الصّراطً الْمِّمَقِيمَ) جنان كه فرمود: ١‏ «إنَّ هذا الْعَوَآنَ ولع لسن 

هى أَقوَم1) ونيز او إِنّك لَتهْدِى إلى صدراطٍ مُستقِيم!(1) جه اين كه هدايت رسول خدا به اعجاز و يا برهان استء و اين دو 
تخ ,ا تابنار يه الرارسن كسد و ايع قرا ةيد تقر وفك اسيك وار ين دو موجب استبصار و سلووكك در مسير مطلوب 
است و هدايت خداى تعالى به اين است كه دلها را به خود متوجه مى كند و حجاب بين خود و شخص هدايت شده را برمى 


دارد» يس از اين كه شخص به ديدار نايل شده ديكر حجابى نيسث. 


ودر فقره لو عناصر الا-برار و دعائم الاخيار و ابواب الايمان» مطالبى تقديم داشته ايم كه نيازى به اعاده ندارد. يس ايشان 


امافاق هدانك ظاهري بو ياطتن اتل. 
جرا قرآن هميشه زنده است 


روايت كافى02) در باب «(ان د به اسنادش به ابوبصير أو اابوظبدالله بر اين مطلب دلالت دارد» كفت: از امام 
صادق برسيدم معنلى (إنّما أت مُنِْروَ لكل قوم هادا جيست؟ فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله منذر و على هادى است» 
اى ابو محمد آيا امروز هم هادى وجود دارد؟ من جواب دادم: آرىء فدايت كردمء بيوسته هاديانى هستند كه يكى يس از 
فيكرق عدايث فى كليل كا ارى كل به شما وسيذة اث 


فرمود: اى ابا محمد! خداوند تو را بيامرزد؛ اكر آيه اى درباره مردى مى آمد و آن مرد مى مرد آن آيه نيز مى مردء در اين 
صورت قرآن مى مردء ليكن قرآن زنده است و درباره مردم آينده نيز جارى است جنان كه درباره كذشتكان جارى بودا در 
عبان كناب ابار ديكرق نيز آمده ما براى طولا-نى نشدن به همين روايات اكتفاء كرده ايم؛ در اين باره در فقره «و القاده 
الهداه» بيشتر سخن خواهيم كفت.إن شاء الله تعالى. 


7١ ص:5‎ 


الى سوره اسراء» أيه 8 
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وَ مَصَابِيح الدّجَى 
وَ مَصَابِيح الدّجَى 


«مصباح)» به معناى جراغ استء. و به كنايه در هر جه كه باعث راهنمايى شود به كار مى رود. «دجى) به ضمه جمع «دجيه) به 
ضم به معناى تاريكى است. 


تفسيرى كوتاه از آآيه فور 


آق حشرت بآ ابن عله اشنازه .به آنه شريقة ثور خارذه :الله ثو 3 الشقوات َالَدْض مُكَل نُورهِ كُمِشْكاء فِيهَا مضه باح الْمصْبَاحٌ فى 
جاه الرّجَاجَُ كأنّهَا كؤْكبٌ ذُرّى يوقَدٌ مِنْ طَجَرَو مجا ركو زَيعُونهِ لا شَوْقِيهِ وَلَا عَرِييهِ يكاد زَينهَا بضدى : وَلَوْ لَمْ تمت شة نار تُورٌ 
عَلَى تُورٍ يؤدى الله لثُورهِ مَنْ ِكَاءٌ وَيضْ رِبُ الله الَمَالَ ِنّاس وَاللَهُ كل شََى ء عَلِيمٌ؛(1) يعنى: كداوقة نوو اسساتها و ميد 
استء قصه نور او همانند جراغدانى است كه در آن جراغى باشد» جراغ در شيشه اى و شيشه به سان كوكبى نورانى است كه 
در آن جراغى از درخت زيتون مبارك كه شرقى و غربى نيستء مى باشد روغنى كه اكر آتش به آن نخورد نيز نزديكك به 
درخشش است. نور بالاى نور استء» خداوند هر كس را خواهد به نور خويش راهنمايى مى كند» و خداوند ضرب المثل هايى 


براى مردم مى آوردو او به همه اشياء داناست». 


در آيه شريفه براى مؤمن ينج مرتبه قرار داده است و فرمود: «مَكَلُ نُورِهٍ كمشْكاء فيها مض باحٌ...) مراد از اين مصباح مجموعه 
جيزهايى موجود در آن از فتيله و روغن و شيشه و محتويات آن مى باشدء و مراد از آن فرثبه اسم الله با مجموعه مراتب ينج 
كانه و آن مظهر همه آن مرتبه استء زيرا مشكوه را ظرف وى قرار داد» آنكّاه خداوند در اجزاى اين مصباح(جراغ) سخن 
كفت و فرمود: مصباح در زجاجه است,. مراد از اين مصباح «فتيله كشنده روغن است كه به تدريج آن را بالا مى كشد به قرينه 
جمله بعد كه فرمود: ١يوقَدٌ‏ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَكه...) جه اين كه وقود به معناى كيرانه و هيزم براى جيزى است كه مى خواهند 
بسوزانند» و آن جيز فتيله است و شيشه مراد نيستء و مراد از آن مرتبه اسم الله در عالم ولا-يت نوريه وهمه مبداى اسماء 
حسنى و مصدر ارباب انواع است كه منشاى همه آثار است» يس اين مرتبه نخست مؤمن و تشخص يافتن يكك جزء از مصباح 
اول كه مركب است مى باشد. 


7٠١6: ص‎ 


-١‏ 6280. سوره نورء آيه زمر 


آنككاه فرمود: ١يوقَدُ‏ مِنْ شَجِرَهِ مُبارَكه زَينُونَه...) مراد بيان جزء سوم استء يعنى بيان دهن و روغن كه باعث روشن شدن فتيله 
است مى نمايد» و اكر اين روغن نبود جراغ روشن نمى شدء و مراد از آن مرتبه تميز انيت شئ در عالم تميز معلومات و مفاتيح 


غيبى از عوالم الهى است كه در شرح حقيقت نبوت بيان شده كه اين مرتبه قابل اشاره وجودى جز در همان عالم نيست. 


مهام 


وصف ديكر آن به «لا شَوْقيه وَلا عَرْبِيه) استء يعنى يايان ندارد» ونيز به «يكادٌ زَيتها يضتى ث وَ لو لم تَمْسَ سْة نارٌ) وصف كرده 


استء يعنى او از جيزى متأثر نمى شود, بلكه خود در همه مراتب مؤثر استء زيرا از عالم حق تعالى است. 


آنكناه به مرتبه جهارم با اين كفتار «نار» اشاره كرد و بيان نكرد كه اين نار جيست؟ جه اين كه خواست اشاره كند كه اين نار 


از عالم غيب است و مراد ار آن اضمحلال انيت شئ در عالم اسم عالم و عليم و علم مى باشد. 


آنكاه به مرتبه ينجم اشاره كرد و فرمود: انُورٌ عَلى نُور» استء و اين نور را با صفتى موصوف ننمود, بلكه برخى از خصوصيات 
را با ١نورٌ‏ عَلى نور بيان كرده و مراد از اين مرتبه مرتبه احراق مؤمن و فناى وى در اسم مستآثر استء مثل آهن سرخ شده اى 
كه آن نمى نوان نتوان كردء و اين «نورٌ عَلى نور» است و اين نور فوق همه نورها و نور با همه نورها و نورالا-نوار در همه 


اشيائى كه نور دارند مى باشد. 


و در كافى(1١)‏ از محمد بن عبداللّه بن عمر بن ابيطالب از امام صادق روايت كرد كه فرمود: «إنَّ اللَّهَ كانَ إذْ لا كانَ مَحَلقَ اكات 
وَ اْمَكانَ وَ حَلَقَ نُورَ اْْوَارِ الى نووت مه الْوَارُ و أخرَى فيه مِنْ نُورِهِ الى نَوَوَتْ مِنّْهُالنوَارُوَ هوَ الُورُ اذى حَلَقّ مِنْهُ مُحمّداً 
وَعَلِياً لم رالا نوريف اولي إِذْ لا فى 2 كوق قبلهه ...ا يعنى: «خداوند به هنكامى كه ممكنى نبود» موجود بود» يس از آن 
ممكنات و مكان را آفريدء و انوار و نورالانوار را خلق نمود, انوار از نورالانوار» نور كرفتند» و در نورش كه انوار نور كرفتند 
(يعنى از نور الا-نوار) نور خود را جارى ساخت,ء و از نورالانوار نور محمد و على خلق شده اند» يس اين دو ييوسته نور اول 


بوده اند» جه اين كه هيج نورى قبل از نور آن دو نبوده است...) 


مراد از اين دو نور حقيقت محمديه و حقيقت علويه الهى است كه تأثير و تأثر در همه موجودات متقوم به آن استء جنان كه 


مفاد عرض ولايت همين بود» و برخى از اخبار وتحقيق آن در سخن آن حضرت «سلاسه العباد) و نيز «امناء الرحمن» بيان شد. 
ص 7١2:‏ 


د غ88 بار الاتوان /اة 15:87 ابه تقل أل كافى #611 يات مولد التبى: 


و تأويل ياد شده را سخن امام صادق عليه السلام در روايت قمى(1) به اسنادش از آن حضرت از يدرش در اين آيه تأييد مى 
كندء فرمود: «بدأ بنور نفسه تعالى «مَكَلَ نُورِه» مثل هداه فى قلب المؤمن قوله «كمشكاه فيها مِضّ باحٌ» المشكاه جوف المؤمن و 
القنديل قلبه و المصباح النور الذى جعله الله فيه ١يوقَدُ‏ مِنْ شَِّجِرَه مُبا رَكه) قال الشججره المؤدد «زَبِعُونَهِ لا شَوْقِيهِ وَ لا غَرْبِيه؛ قال 
على سواء الجبل لا غربيه أى لا-شرق لها و لا شرقيه أى لا غرب لها إذا طلعت الشمس طلعت عليها و إذا غربت غربت عليها 
يكادٌ زتها يعنى يكاد النور الذى جعله الله فى قلبه يضدى 4 و إن لم يتكلم نُورٌ عَلى نور فريضه على فريضه و سنه على سنه 
«يهُدِى الله لِنُورِهِ مَنْ يشاءً» يهدى الله لفرائضه و سننه من يشاء وَ يض ربُ الله الْأَمْئالَ لِلنّاس و هذا مثل ضربه الله للمؤمن ثم قال 
فالمؤمن من يتقلب فى خمسه من النور مدخله نور و مخرجه نور و علمه نور و كلالمه نورو مصيره يوم القيامه إلى الجنه نور 
قلت لجعفر عليه السلام جعلت فداكك يا سيدى إنهم يقولون مثل نور الرب قال سبحان الله ليس لله بمثل ما قال الله «قلا تَضَربُوا 
لله الْأمئالَ؟). 


يعنى: «در اين آيه شريفه از نور خودش شروع فرمود و فرمود: «مَتّل نُوره) يعنى مثل هدايت خدا در دل مؤمن اكمشكاو فيها 
مصَباحح) مشكاه و جرخدان داخل مؤمن است و قنديل دل اوست و مصباح نورى است كه خداوند در آن نهاده استء «يوقد من 


شجَرّه مُبارَكه) فر مود: شجره مومن اسث: 


«زَّيتُونِهِ لا شَوَفِيهِ ولا غَوْبيه فرمود: يعنى بر بالادى كوه قرار دارد» لا-غربيه يعنى مشرق ندارد و لا شرقيه يعنى مغرب ندارد 
هنكامى كه خورشيد طلوع كند بر آن طلوع مى كند و هنكّامى كه غروب كند بر آن غروب كند. 


«(يكادٌ رَيتها) يعنى نزديكك است نورى كه خداوند در دلش قرار داده «يضى 2» نورانى قود كر جه سكن تكويلة انور على لور 
فريضه بر روى فريضه و سنت بر روى سنت «يهدِى الله لِنُورِهِ مَنْ يشاءُ» خداوند هر كس را بخواهد به سوى فرائض و سنن خود 
عد يبظ كتد ريش رت 1:21 طقال لقاش فو ناي جنك اليك كه خد اوه وز اق ماين ققد | لكا ف مود مويق كن اليك فز 
ينج نور حركت مى كند. ورودش نورء خروجش نورء دانشش نورء سخنش نور و عاقبتش در روز قيامت به سوى بهشت نور 


ات 
از امام جعفر صادق عليه السلام يرسيدم: فدايت شوم آقاى من! اهل سنت مى كويند: مثل نور رب. 
ص 7١17:‏ 


1 لقع يضار الأتوانن © ايه تقل ان #فبيين فى ١‏ 1017 ايه نوو. 


ياسخ داد منزه است خداء خداوند مثلى ندارد» مككر خدا نفرمود: براى خدا مثلى نزنيد!). 


ادم وراك قي روتسدلا شبن كو ور زب كم اقارة عو عقيف دويع و اللدائحفيى كانه فاق الله كمال الأليم اسك 
مراد از فريضه مرتبه تميز انيت مؤمن در عالم الهى و مرتبه كليد و مفتاحش مى باشد كه به اشاره وجوديه بدان اشاره نمى 
شود. مككر در آن عالم حظ او از حقيقت مطلقه الهيه مى باشد كه مبداى آن از خداست. و فريضه شدن آن به اين خاطر است 
كه قوام عالم وجود كلى به اوست و اككر او نبود وجودى نبود و مراد از انُورٌ على نُور) و «فريضه على فريضّها و «سنه على سنها 
اين است كه اين عوالم سه كانه آرام آرام از عالم غيب متجدد مى كردند» و به همين خاطر نور مؤمن فسرده نمى شود واو در 
مرفوصياة اوتنه انق كرمق سد انيه كاظر رويك ذاتئ اق اننا مودي فودنت به ار 8ه| شاف إنماندك شي زه عاك 
هستند كه نور يرده بينايى ايشان استء و هر جه نور فزونى يابد آن يرده فزونى بيشتر يابد» علت اين كه كفتيم مراتب ينج 


هستند جنان كه در روايات بود اين است كه: 


مرتبه سابقه كه آيه شريفه: «وَ الله بكل شَى ءٍ عَلِيمٌ) بر آن دلالت دارد مرتيه مؤمن به شمار نمى رود» و مرتبه مشكوه نيز حظى 
از ولاء ندارد» بلكه خود به منزله حجاب استء با آن جه بيان كرديم معلوم مى شود كه روايات وارده در تفسير آيه شريفه نور 
در تفسير مشكوه به قاب محمد صلى الله عليه وآله و مصباح را به نور علمش و زجاجه را به قلب على عليه السلام با همديكر 


تنافى ندارد. 


جنان كه در توحيد(1) از امام صادق عليه السلام و در كافى(؟) مشكوه را به قلب محمد و مصباح را به نور علمش و زجاجه را 


به فاطمه تفسير كرده اند. 


فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام است و ايشان مظاهر مراتب ينجكانه و مظاهر كامل آن هستند» و در روايت قبلى بر عالم 


اصغر تطبيق شده بود. 


روات عدوت اسماء 8 كه ذو ساق باد كرفيل بر ان دلألث :دازف ترصه ان ووايت ابن اسك عتداوند اسمايى افريد كه 
حروفى بدون صدا و الفاظى بدون نطق و شخصى بدون جسم داشته و به هيج جيز شباهت ندارند» و رنككى ندارند» طول و 
عرض وعمق و حدود در آنها وجود ندارد» از احساس هر احساس كننده محجوب و يوشيده ولى غير مستورند» خداوند او را 
كلمه 


ص 7١/8:‏ 
اسيز68: توخيده عن 188 بات 418 تفسير قول الله عروجل :.. 


؟- وعع. كافى, ١‏ / 198ءباب ان الائمه نور الله... 


تك عن كافى» 3 باب حدوث اسماء. 


تامه بر جهار جزء كه با همديكر معيت دارند ويكى بر ديكرى يبشى ندارد قرار داده از آن كلمه سه اسم را ظاهر كرده جه اين 
عردم وداج وار وداه و كا ربنم را يحكرك موده را ين اسم همان اسم مكنون و مخزون استء يس اب بن 'اسهايى كه 
آفكار هده ظاهر اللداو تار كك نمال است). 


اين روايت شريفه دلالت دارد برا ين كه قوام و يايه همه عوالم و مبادى آن همين اسماء ينجكانه اند» و شرح روايت در «شرح 
قول امام هادى موضع الرساله» بيان شد. 


و مراد از «دجى» تاريكى عوالم حجب و اسماء طاغوتى است كه به موجب اين روايت كليات آن سيصد و شصت اسمندء اين 
نسيك يديد اردان ان السو الله ابيط كد دو بور كقنسى ماكترين | قو رون لبقاة سميعيه غواله عاذيه او اشكاره مصايم فجن 
يعنى جراغهاى تاريكى ها هستند جه اين كه خداى تعالى فرمود: أو كَظلَماتٍ فى بخر لَبَى شاه مَؤج من قوق مؤج من قوق 
سَحابٌ ظُلْماتٌ بض ها قَؤْقَ بَغض إذا أَخْرَجٍ يدَهُلَمْ يكذ يراها وَ مَنْ لَمْ بعل اللَهُلهُ تُوراً هما لهم تُورِ(1)؛ مثل تاريكى هايى 
كاذو دويا عميق فى باشد كه موحي از بالا ان وراهى بوشاتد الا تراز ان ثز موعى ف بالاتر اق آن ابراسث» تاريكيهاين كه 

برضف بالأتر اق بركى ديكرقهنيه كوتة اى كدااكر سيك صتوداوا نيروة وود تواتك ببيعدةاى وهر كين ععداوقد تورف ددهلة 


نورى ندارد). 


و در كافى(1) ازامام صادق روايت شده است كه فرمود: زأو كظلناف قال الأول واضاف يعْساةٌ مَوْجٌ الَالِتُ مِنْ فَوْقِهِ 3 
لمات الى بخشها تق خض متاوبة فتن تنى أتبة إذا أخوج بده ؤم فى ظُلْمه تيه لم يكذ براها و من لم جل الله 4 
07 إِمَاماً مِنْ وُلّدِ فَاطِمَهَعَلِيه السلام فَما لَهُ مِنْ ؟ نور إِمَام يوم الْقِيامَِ) 


«أؤْ كَظَلمَات) فرمود: مراد اولى و رفيقش مى باشد» (يَعْشَ اه مَوْحَ) مراد سومى است «من فوقه موج ظلمات» مراد دومى است 
«بعضها من فوقه موج...بعض' معاويه و فتنه هاى بنى اميه مى باشدء (إِذَا أَخْرَجَ بِدَهُ) يعنى وقتى مؤمن در تاريكى فتنه هاى ايشان 
دست خود را بيرود آورد «لَمْ يكذ يرَاة نمى تواند ببيند و به هر كس نورى داده نشود» يعنى امامى از فرزندان فاطمه داده نشود 


«فما له من نور» يعنى در روز قيامت امامى ندارد...» 
و مرحوم قمى20) از آن حضرت روايت كرده كه فرمود: «فى قول الله أؤ د كَظَلَماتِ فلان و 


”١9:ص‎ 
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“الاع. تفسير قمى ” / 2٠١8‏ تفسير آيه نور. 


فلان فى بخر لبجى يعْساهٌ مَوْجّ يعنى نعثل مِنْ فَوْقِه مَوْحّ طلحه و زبير ظلمات بض ها فؤْق بَعْض معاويه و يزيد و فتن بنى أميه إذا 
أَخْرَجٍ بده فى ظلمه فتنتهم لَمْ يكذ يراها وَ مَنْ لّمْ يجِعَرٍ الله لَه ثُوراً قما لَهُ مِنْ نُورِ يعنى إماما من ولد فا طمهعليه السلام فَما لَه مِنْ 
نور فما له من إمام يوم القيامه يمشى بنوره...). 


وو 5 و 


5 35 كظلم اتِ)» فلا-نى و فلانى استء. «فى بخر لججى يِعْشَاةٌ مَوْحّ) مراد نعثل است «مِنْ فَوْقه مَوْحَ) طلحه و زبيرند» «ظلمات بعغض ها 
فَوْقَ بَغض) معاويه و يزيد و فتنه هاى بنى اميه (إِذَا أخْرَجَ بده در ظلمت فتنه هاى ايشان الَمْ يك د يرَاهَا وَمَنْ لَمْ يجعل الله لَه 


وراكهق انان أزاق زقدان قاطيه وفنا ديق تورانيضن أمانى قذارية كيه تون وص يراه زوكاة الحد يع 


يس مراد از «دجى» تاريكى اين ستمكران استء و ايشان جراغهاى آن تاريكى هستند كه مردم به انوار ايشان هدايت مى 


شوند» يس ايشان مصابيح جراغهاى تاريكى در سر و علانيه هستند. 


تشبيه ايشان به مصابيح اشاره به اين است كه ايشان همانند مرده در قبضه يرورد كار عالميان كه خحدايى جز از او نيست مى 
باشند» مثل مصباحء يعنى همانطور كه كار مصباح و جراغ و روشنكرى استء ايشان با نور دانش خويش طالبان نور را روشنى 
بخشيدند» يس با نور دانش ايشان راه خويش را ييدا كردند و از نور دانش ايشان استفاده و استفاضه مى نمايند» يس با فوز به 
ولايت ايشان به سعادت بالاترين درجات ايمان مى رسندء و ايشان نسبت به خدايى كه در قبضه وى هستند همانند مصباحى 
اند كه از خود اراده اى در روشتككرى ندارد و در قبضه يرورد كار عالميان به فنا رسيدند» همانند فناى مصباح در دست شخص 


وابشان در كثتان از خداوته بشن تمن كيرتك ودام الهى عمل من كنند 


«اعلام) جمع ١علّمَ)‏ به حركت اول و ثانى استء و علم كوهى است كه راهنماست و «تقى) مصدر تقيه و اتقيته ني در قاموس 
امدة: واتقيت و تقيته و اتقيه تقى و تقاء ككساء: ازاو يرهيز كردم؛ و حذر نمودم, و در ماده «حذر» كفت: «الحذر) به كسر 


حاء وكاه ذال حركت داده مى شود: احتراز» و در ماده حذر كفت: و «حرزه) به معناى «حفظه) يعنى او را حفظ كرد. 


57٠١١ ص:‎ 


در معانى تقوى 


ودر مجمع البيان: «التقوى در قرآن به جند معنا آمده است: -١‏ - خشيت وهيبت وازاد بن معنا آيه شريفه: دوه 
مى باشد. ؟1- - طاعت مثل آيه: «اتقُوا اللّهَ حَقٌّ تقاته :1( ع ياكك كردن دلها از كناهان. اين معنا آن طور كه كفته شده حقشرقت 


تقوى است و نه آن دو معناى اول. 

كويم: تقوى لفيف مفروق استء جه اين كه فاء الفعل و لام الفعل آن واو است و واو را قلب به تاء كردند. 
مقدمه اى در بيان حقيقت تقوى 

براى بيان حقيقت تقوى به مقدمه اى نيازمنديم و آن مقدمه اين است: 


دانستيد كه انسان از ابتداى آفرينش خويش حدود و اسم و صفتى نداردء بلكه منزه از همه حدود مى باشدء و مى تواند به 
عوالم يايين تر تنزل كند و در اين تنزل عنوان حرفى داشته است,ء عنوان حرفى همان حقيقت عبوديت مى باشدء جنان كه در 
تنزل ياد شده مى تواند عنوان استقلالى و معناى اسمى بككيرد» جنين معناى اسمى همان حقيقت شرك و كفر و مبداى همه 
شرور مى باشد, اكنون براين مطلب به كمكك خدا كه ولايت ايقان را داراست برهان اقامه مى كنيم. 


از خداوند استعانت مى كيرم و به حول و قوه وى تكيه مى كنم و مى كويم: 


آيه شريفه: الا إكراة فى الدَّين قَدْ ب بينَ الَشْدُ مِنَ الى فَمَنْ يكف بالطاغُوتٍ و يؤْمنْ ياللهِ قَقَّدِ اشتَفسك ك بَالُْووَهِ الْوَنْقَى لآ 
افصاء لها وَاللّهُ يع عَلِيمٌ الله وَلى الَذِينَ آمنُوا يرجه من الظلّماتٍ إِلَى الور وَ الِّينَ كََُّوا أَوْلِياَهْمْ الطَاعُوتٌ يخرجوتهع 
مِنَ الور إِلَى الظلّمات...الآآيه» بر مطلوب ما دلالت دارد. 


جه اين كه اولا خداوند ايمان به خدا را جنكك زدن به ١عروه‏ وثقى) , يعنى «ريسمان محكم) كه ياره نمى شود قرار داده» جنانكه 
ايمان به طاغوت به منزلت دو عروه دلالت دارد براين كه مراد از خدا در آيه همان راه رساننده به آنجه كه بايد به آن معتقد 


بود و مراد از طاغوت كه در 


1١١:ص‎ 


.ع١ زةفة سوره بقره» ابه‎ -١ 
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مقابل خدا قرار دارد راه دور كننده از او» و جون اين دو راه در حقيقت انسان مكنونند» جه اين كه انسان حقيقتا مختار است و 
لذا خداوند فرمود:: لا كراة فى الدّين قَدْ تبِينَ الوّشْدُ مِنَ الّْمَىَههٍ ما انسان را از نور صرف ويا نار صرف نيافريديم به ونه الى 
كه از كفر محجوب و يا ذاتا ممنوع از ايمان باشد» جه اين كه هر كز انسان از نور محض خلق نشده تا كفر از او متمشى نشود و 
نيز از نار محض آفريده نشده تا ايمان از او متمشى نشودء بلكه ما او را به دو مسير ياد شده هدايت و راهنمايى كرديم؛ و از نور 
و ظلمت به او داديم» و به او قدرت سلوك هر دو مسير را طبق اراده اش داديمء تا هر كس هلاكك كردد از بينه و دليل هلاكك 
شود وهر كن ات و وندكن و هدايت بابل با ذليل ويرقان مدان مسير اقكد و ناهر دو راه أشنا باشل يس عر كس :نه 
طاغوت كفر بورزد وايمان به خدا آورد؛ به عروه وثقى جنكك زده است نا آخر آيه» يس آيه نسخ نشده. جه اين كه برخى 
كمان كردند كه آيه نسخ شده استء زيرا آيه براى بيان حكم تكليفى نيامده است. 


ودر ثانى: ولايت مؤمنين از آن خدا و ولايت كافرين از آن طاغوت استء و مراد تصرف و تربيت استء و روشن است كه با 
خداى تعالى خدايى ديكر نيست تا موثر در مردمان شود, و كرنه لازم مى آيد كه مذهب دوكانه يرستان ثنوى صحيح باشد 
يس به ناجار مراد از «اللّهه الله اسمى است كه در عرض ديكر اسماء مى باشدء و آن اسماء رب النوع انواع خلايق هستند كه در 
دعاها بدان اشاره شده است مثل: «اسألكك باسمكك الذى خلقت به السموات و باسمكك الذى خلقت به الارضين» و غيره و ثالثا: 
خداونه ميطاى السان» اعم ا كاف سلبان راء از نور و ظلمت عتطوى ور خودت اراريواده: ابن مطلب روجا عدم 
يرجم من الطلّماتٍ إِلَى الْنُورا و فرمود: وخرك وغ ريق اثون إلى الظلمات و فرسود: وَ كيف تَكَفُرُونَ وَ أ كم ثثلى عَلَيكمْ 
آاف لويس عور 1 يصع بالل َقّدْ شدِى إلى صدراط مُث تقِيم 1 يعنى: «جكونه كفر مى ورزيد در صورتى كه بر 
شما آياف عدا فقوت كردم و عو مو :نحا ومو عدابيهه وض كن يدروسما ةذ اضدكة ولدمية صر تعب علا يت 


شدةاسث)ء. 


بيان دلالف بدالين انيت كله كر عر لفاو الله در اينجا «اله الآلهه» باشد بايد كسى كه به او جنكك مى زند به خودش برسد نه 


ديا أيها الّذِينَ آمَنُوا اذْكرُوا اللَّهَ ذكراً كثيراً وَ سَ بوه بُكرَةٌ وَ أَصِيلا هُوَ الّذى يصَلَّى عَلَيكمْ وَ مَلائِكتهُ ليخرجك مِنّ الظلّماتٍ إِلَى 
النُور وَ كان بالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً»(1) يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد 


1١١:ص‎ 


تلاك سوره آل عمران» آيه ٠6١١‏ 
-١‏ /الالا. سوره احزاب» آيات ١ع‏ لكر 


بسيار خداوند را ياد كنيد و در صبح و شام او را تسبيح نماييد» او و فرشتكانش بر شما رحمت مى فرستند تا شما را از تاريكى 


ها به سوى نور بيرون آورندء و او به مؤمنين مهربان و دلسوز است». 


ونور در آيه قبلى و غير آن به اميرالمؤمنين و اولاد طاهرين عليه السلام او تفسير شده؛ جنان كه ظلمت به دشمنان آنها تفسير 


كرديده؛ و نيز در عروه الوثقى جنين تفسيرى آمده است.(١)‏ به خواست خدا در فقره «و نوره») اخبار آن خواهد آمد. 


ودر توحيد50) از اميرالمؤمنين خطبه اى روايت شده كه فرمود: «انا عروه الله الوثقى و كلمه التقوى» يعنى: «من ريسمان محكم 


الهى و كلمه تقوى هستم). 


ودر اكمال20) از امام رضا اين حديث روايت نشحكة"اسشية: «و نحن كلمه التقوى و العروه الوثقى) ودر سخن آن حضرت (و 
عناصرالابرار و دعائم الاخيار و ابواب الايمان؛ كفته شد كه انوار ائمه عليه السلام و ظلمات دشمنان ايشان در حقيقت انسان 
بلكه در همه اشياء مكنون است. 


و تيز هر آيذ'اى كدير اجعل ووو ظلمات: دلالت كند برهظلب قوق دلالت دازده ذا تعالى قرموة: زو لَقَذْ خَلتنا الإنسات 3 
تَعْلَمُ ما يُوَسُْوسسٌ به تَفْسْهُ وَ نَحنٌ أقْرَبٌ إِلَيهِ مِنْ حبل الْوَرِيدٍ إِذْ يتلْقَى الْمَتلَقيِانِ تن الِيمِين وَ عَن السّمالٍ قَعِيدٌ» يعنى: «ما انسان را 
آفريديم و آنجه كه نفس وى را وسوسه مى كند مى دانيم» و ما از ركك كردن به وى نزديكك تريمء به هنكامى كه دو برخورد 


كننده با وى ( دو ملكك رقيب و عتيد) برخورد كنند ودر جب و راست او نشسته باشند). 


در كافى(5) از امام صادق روايت شده كه فرمود: «ما من قلب و له اذنان على احديهما ملك مرشد و على الاخرى شيطان 
مفتن» هذا يأمره و هذا يزجره الشيطان يأمر بالمعاصى و الملكك يزجره عنهاو قول اللّه تعالى اتن الْيمِين وَ عَن الشّمالٍ قَعِيدٌ ما 
ِلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إلا لَديهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ؛()؛ هيج قلبى نيست مكر اين كه كوش دارد: فرشته اى كه به راه رشد هدايت مى كند؛ و بر 
كوش ذيكر شيطائى است كه فته كر هى تمايدة ابن به او فزمان من دهد و آن اورانهى من 'تثمايده شيطان به كتاهان فى 
خواند وفرشته از آن منع مى كندء و اين مفاد قول خداست كه: «در راست و جب او دو تن نشسته اند» هيج كلمه اى از او 


بيروك تع آبد مكر اين كه دو زد وقبب عتيك اسبكة. 


7١7١: ص‎ 
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در معناى عقل و جهل 


و دوع كاف لكاي ابم خطئني لكلف ذارد تعد يك ناو فاضا بى كهراة رابك موق كتسة ركنت عنداان عبفاللهو 
معدم نا قداثبوم عو انمه كبري كز الع بو لجو واققاهة افرقوا الل وكوي الجيل وحفه يمدو ا قال بسباف فتلت : 
حواك ترك بها تعودك: الانعا هر هها قال ايديا له اذا اد تعوويدا. كلق العقال بو عو أو ل شالق ون اد وساتين فى بن العرط عن 
نوره؛ فقال له ادبر فادبر» ثم قال له:اقبل فاقبل فقال الله تبارك و تعالى خلقتك خلقا عظيما و كرمتكك على جميع خلقى. 


قال: ثم خلق الجهل من البحر الاجاج ظلمانياء فقال له: ادير فادير» ثم قال له: اقبل فلم يقبل» فقال له استكبرت, فلعنه...الحديث). 
بعة ددن متعلس إناعية الله اماد ادق عليه الستلام بودم دون سجن عد اى'الدونيةاة 01 فرت قور واللعند قرع 
از عقل و جهل به ميان آمدء حضرت فرمود: اكر عقل و لشكريان آن و جهل و لشكريان آن را بشناسيدء هدايت مى يابيد. 
سماعه كفت: يرسيدم: فدايت شوم ما جيزى را نمى دانيم مكر اين كه شما به ما بياموزيدء امام صادق عليه السلام فرمود: 
خداى عزوجل عقل رااز نورش آفريدء و عقل اولين مخلوق روحانى در جانب راست عرش قرار دارد» به عقل كفت: يشت 
كن يشت كردء آنككّاه فرمود: روى آوردء عقل روى آوردء خداى تعالى به او فرمود: من تو را موجود بزركى آفريدم و برهمه 
كرامت دادم. 


آنكاه فرمود: خداوند جهل رااز دريايى تلخ و تاريك آفريد؛ يس به وى كفت: روى بركردان» وى رو بركردانيد» آنكاه 
فرمود: روى آورء جهل رو نكردء خداوند به او فرمود: تكبر ورزيدى» يس او را لعنت كردء الحديث). 

روشن است كه عقل و جهل دو مخلوق خارج از حقيقت انسان نيستند» بلكه از مراتب انسانى اندء و اكر جدا باشند شناخت 
آندو علت هدايت انسان نمى كردد» يس هدايت يافتن اين است كه انسان به عالم عقل برسد و او را در عالم خويش بنكرد. 
بر همين مطلب آيه شريفه زير دلالت دارد: «وَهُوَ الَذِى مَرَجَ البخرّين هذا عََذْبٌ فراتٌ وَ هذا مِلْحّ أجاحٌ وَ جَعَلَ بَبنَّهُما بَوْرّخاً وَ 


ججراً مَحجورا.(1) يعنى: «اوست كه دو دريا را بهم آميخت. اين دريايى شيرين و آن دريايى تلخ, و بين آن دو برزخى قرار 


داد كه هميشه از همه جدا باشند). و فرمود: 


7١؟:ص‎ 


-١‏ ٠8ع.‏ كافى, :7١ / ١‏ كتاب العقل و الجهل. 
7- 6 سوره فرقان» ايه 0 


«مَرَجَ الْبْخْرين لتَقِيانٍ بَنَهُما بَوْرَّحٌ لا ينغيان(1)) يعنى: «دو دريا را بهم آميخت به كونه اى كه با همديكر ملاقات مى نمايندء 
ولى بين آن دو برزخى قرار دارد كه به حريم همديكّر نمى رسندا. 


ل 


وفرمود:«وَ 0 بَعَثْنا فى كل 


أمَهِ رَسُولا أن اعم دوا الله وَ اجتَتمُوا الطاغُوتٌ فَمِنْهُحْ مَنْ ه_دَى الله وَ مِنْهَحْ منْ حَفَّتْ عَلَيه 
الضَلالَهُ)(؟) يعنى: «ما در هر امتى رسولى فرستاديم كه خداى را بيرستيد واز طاغوت دورى كنيد» عده اى را خداوند هدايت 


كردء و بر عده اى ضلالت رقم خورده است». 


عياشى از امام باقر روايت كرده است كه فرمود: «ما بعث الله نبيا قط إلا بولايتنا و البراءه من عدوناء و ذلكك قول الله فى كتابه وَ 
لقث يثنا فى كل من ف عد عليه لصَلالة» يعنى: «به واسطه تكذيب ايشان : نسبت به آل محمد و ايه تخرطه زو الذرة اعكرا 
الطاخوك أَنْ يعْبَدُوها وَ أنابُوا إِلَى الله لَهُمُ الْبَشْرى)() يعنى: «كسانى كه از طاغوت دورى كزيده اند و آن را نيرستيده اند و 


سوق يرؤره كارشاق باز كمفسه بشارت بر اتياماة..) 


و در مجمع البيان از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «انتم هم. و من اطاع جبارا فقد عبده) يعنى: «شما آنها 


سيد هر كسس اذ سسكرق بيروى كتلة او .وا بريقيدة اسك 


شما در اين آيات بين «اللّه و طاغوت مقابله اى مى يابيدء و امام عليه السلام بندكان خدا كه به سوى او باز مى كردند واز 
طاغوت عات بم كشل وا ما عة سير فرسوف ينكد يظلق باق كسدو 1 شدييق الله طاغرك ررق اكه اسك +لالشرير 
مظلوت ما داوك:مثل ابن آبه تشريقه؛“وق قال الشيطاة لها قضنى الأفد إِنَ الله وَعَدَكُمْ عل الع و12 كه َأَخْلَفْتُكم (؟) يعنى: و 
شيطان وقتى كار خاتمه يافت كفت: خداوند وعده درست به شما داد» ولى من به شما وعده دادم واز آن تخلف كردم). 


و آيه شريفه: «الشَّيطانُ يعِدُكمٌ الْمَثْرَوَ أمرْكُمْ بالْمَحْساءِ وَ الله عدُكمْ مَغْفْرَ مِْهُ وَ قَضْلًا وَاللّهُ واسِعٌ عَلِيمٌ'()؛ شيطان به شما فقر 
اوعد ههه ويه قمكا ام مى كقازك و حتداوئد معقرك وافقول را بد تنما وهنه دهدوو آنه شرفي يدت الشيطاة الا إن 
حِْبَ الشَّيطانٍ هُمْ الْحَاترُونٌَ نا آيه أولبكك حِرْبُ الل ألا إن حِوْبَ اللِّ هم الْمُفْحُونٌ»(ع)؛ ايشان حزب شيطانند» و آككاه باشيد 
كه حزب شيطان 


7١6:ص‎ 
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زياتكارئد...و آنها حزب خدايند كاه باشيد كه حزب خخدا رستكارئد). 


وذبكر آيات قرآنى كه يراع شيظان صرب ووعده وعبادتث و ذغوت و ولابتى در عرضن ولايث حمدا قرا من دهد از هميخ 
قبيل است كه بيان كرده ايم. 


يس مراد از آن دو اسم الله و اسمى است كه متصرف در غير مؤمن استء و اين دو اسم سر و علانيه اى دارندء سر آندو در 
همه نفوس در ابتداى آفرينش قرار دارد و علانيه آندو آل محمدصلى الله عليه وآله و شيعيان آنها دشمنان و ييروان آنها 


هستند. 


اخبار طينت(1) كه اختلا-ءط آن دو در ابتداى آفرينش از آب كوارا و آب تلخ را بيان مى كرد بر آن دلاللت دارد؛ و مراد از 
آندو مبداى همه خيرات از سر آل محمد صلى الله عليه وآله وسّدر دشمنان ايشان كه مبداى شروراست» ازاين دو روايت 


سماعه(؟) به عقل و جهل و در آيات به نور و ظلمت تعبير شده» جنان كه روايات(0) تفسير نموده اند. 


ونيز روايت كافى50) در باب «معرفه الامام والرد اليه» به اسنادش به ابوجعفر باقرعليه السلام بر آن دلاللت داردء در ادامه 
حديث فرمود: اقَالَ أ ترَى أَنَّ الله هُوَ الَذِى أَوقع فِى قُلُوبِهِمْ مغرقة هَؤٌْلَاءِ وَاللّهِ ما أؤقع ذلك فى قُلُوبهمْ إلا الشَّيطَانٌ لَا وَ اللِّمَا 
لْهَمَ الْمُؤْمنِينَ حَمَنَا إَِا الله يعنى: «آيا فكر مى كنيد كه خداوند در دلهاى ايشان معرفت آنها يعنى فلان و فلانى را انداخت» به 
خدا سوكند كسى جز شيطان در دل ايشان محبت آنها را نيفكنده؛ به خدا قسمء جز خدا حق ما را در دل مؤمنين الهام نكرده 


است)». 


وتوووايت مرقوغه كاقى قل دو يناي الاقلاض .يه ابوجما عليه السام ين 63 لاط انيت فرمولدة كال وقول اللو ضاى الله عليه 
وآله وسلم يا أيه النَّاسٌ إِنَّما هوَ الله وَ الّيطَانٌ وَ الح وَ الال وَ الّْدَى وَ الضَّلَالَه وَالوَمْدُ وَ الْعَى وَ الَْاجِلَه وَ الآجِلَه وَ الْعَاقبه و 
الْحَسَدِنَاتٌ وَ السَيئَاتٌ قَمَا كانَ مِنْ حَسَنَاتٍ قَللّهِ وَّمَا كان مِنْ سَيئَاتِ قَلِسَّيطانَ» يعنى: «اى مردم! تنها خدا و شيطان» و حق تعالى و 
باطل و هدايت و ضلالت»ء و رشد و غى و دنياى فانى و آخرت باقى» و عاقبت و حسنات و سيئات استء هر حسنه اى از خدا و 
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-١‏ 91ع. بحارالانوار. ” / 78 باب ١8‏ آخر فى ان... 
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دستورالعمل امام صادق(ع) در هنكام خواب 


اورت كات الالزدر دابدوما سكا هرات وينارى ارام صادق عليه السلام رامق كر وو نيك دفر هيك 1 
خيرم بكها كان َسُولٌ ال ص يول | إِذَا وى إِلَى فِرَاشْهِ ه شك قال كاقاينوا آية الكيتى و يقُولٌ شم الل آمَنْتُ يالله وَ 
كَمَوْتُ ببالطاغُوتٍ اللَّهُمَ اْمَظْنِى فِى مَنَامِى وَ فِى يقَطَتَى». يعنى: «آيا از دعاى رسول خدا به هنكامى كه به رختخواب مى رفت 
شما را خبر نكنمء ياسخ دادم: بله» فرمود: آيه الكرسى مى خواند و مى فرمود: به نام خدا ايمان به خدا آوردم و به طاغوت كفر 
ورزيدم خدايا مرا در خواب و بيداريم حفظ فرما!). 


ودرروايت (') ديكرى از آن حضرت اين كه بيامبر به هنكام خواب مى فرمود: «آمَنْتٌ بالل وَ كمَوْتٌ بِالطَاعُوتٍ اللَّهُمْ احْمَظْنِى 


- 


فى مَنَامِى وَ فى يقَظَيَى) يس از آن حضرت از مرتبه نور به خخدا واز مرتبه ظلمت به طاغوت تعبير مى فرمود» و كر نه كدام 


طاغوت در زمان آن حضرت بود كه وى بدو كفر مى ورزيد). 


و خلا-صه هر كس اندكك تأملى در اخبار نمايد بر او يوشيده نمى ماند كه انسان نمونه امكان استء جنان كه در فقره هاى 
است كه سر دشمان آل محمدصلى الله عليه وآله و مبداى همه شرور مى باشدء و همين اثبات كننده اختيار در آدمى است» 


جنان كه سابقا شناختيد» و كسانى را كه خود را بشناسد اين مطلب را به وضوح در مى يابند. 


اكنون كه اين مقدمه را دانستيد» يس حقيقت تقوى نورى از سر آل محمد است كه خداوند در هر نفسى قرار داده استء جنان 
كه در توحيد از اميرالمؤمنين و در اكمال220 از امام رضا روايت شده است و ما نظير اب بن دو روايت را در ككذشته نقل كرده ايم 
كه ايشان كلمه تقوى هستند. 


و در محاسن50) از بيامبر روايت شده است كه فرمود: «إن عليا رايه الهدى بعدكك و إمام أوليائى و نور من أطاعنى و هو الكلمه 
التى ألزمتها المتقين»؛ على يرجم هدايت و رهبر 
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-١‏ عوع. كافى 7 06 باب الدعا عنداللّه. 

؟- /1وع. همان. 

ديرو اكنال الذوي يات الاديات العله الث من | 

؟- 584. بحارالانوار» 75 / 01/8 باب 03 انهم كلمه اللّهِ به نقل از محاسن. 


دوستان و نور مطيعانم مى باشدء و او كلمه اى است كه در متقيان قرار دادم). 


والزاكداى سهان قريزة زنا ل الله سكيتتةُ على رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ وَ أَلْرَمَهُمْ كلِمَة التَقُوى)(1١)؛‏ خداوند نانس خودي 


بر ييامبر و مؤمنين فرستاد و كلمه تقوى را در آنها قرار داد). 


لا-زمه آن نور در عالم ملكات تخلق به اخلاق نيكو و در عالم فعل اطاعت اوامر الهى است» جنان كه در روايت وارد شده 
استء البته اين حقيقت تقوى نيست(بلكه لازم آن است). 

ا فو ساروا إلى مغرو بن بكم و نه زط ها الشماواث و الأَْضُ أُِدّث نطقي -وَ الَِّينَ إذا فَعَنُوا 
َ حِسَّهُ أؤ طَلَمُوا أنْفُسَهُعْ ذّكرُوا الله اش تكنتووا لأتوبيع وكن يقزد الذنوت كلك اللةبقكة يعن نيد محفوت برورة كاركان ويه ميق 
موي ابي الس ا لا ا الم 


داشتند خداوند را ياد كنند وو از كناهان خود مغفرت طلبند» و جه كسانى كناهان را به جز خدا مى آمرزد). 


جه اين كه اين آيه در شأن جوانى كه كورها را مى شكافته و كفن ها را مى دزديدند نازل شدء جه اين كه دخترى از انصار 
فرةة ان وان شباته كووشن راشكافت :و كفن او را دزديك وبا او ذر آميكت .وبة: همان خال او وا واكذاشت» آانكاه يشيمان 


شد. 


اكر حقيقت تقوى بيروى از دستورات خدا باشد بايد توبه وى يذيرفته نككردد» جنان كه نبايد مطلق توبه اهل معاصى يذيرفته 
شود, زيرا خداى تعالى فرمود: إِنّما تقَبَلَ اللّهُ مِنَ اْمَُقِينَ»يعنى: «خداوند تنها از برهي زكاران يذيرد؛ بس حقيقت و كلمه تقوى 
آن نوراست ودر عالم ملكات وافعال و صيانت و حفظ كلمه تقوى مى شود به اين كه به هنكام نزول آن حقيقت در عالم 
ملكات و افعال معناى اسمى استقلالى به كنارى نهاده شده و معناى حرفى آلى در آن مراعات مى شود. جه اين كه رعايت 
حقيقت عبوديت در هر عالمى از عوالم ذات تا عوالم افعال همين معنى حرفى استء جنان كه شأن حضرت ابراهيم خليل عليه 
السلام همين است اكه ١إِنَّ‏ ضِللاتى وَ نُشدكى وَ مَخياى وَ مَمَاتى لله رَبّ الخالمية لا ريك لَهُ وَ ذلك ا وَأَنَا أَوَلُ 
المشلبية لاعن :همان نماز و عبادات و زند كى و مركم از خداى يرورد كار جهانيان استء او شريكى ندارد و من مأمور به 


همين هستمء و من اولين تسليم شد كانم). 
رسول خداصلى الله عليه وآله از آن حضرت ييروى كرده و آن را درامت قبل از هر نماز سنت قرار داد» و 


ص:/71 
.2٠١ -١‏ سوره فتح, آيه 12. 


ع م. سوره آل عمران» آيات زفرداا - 36 ١‏ . 


7١ى.‏ سوره انعامء آيات 187 و 12. 


خحدا به بيبامبرش فرمود: اقل إلى كددانى رَبّى إلى دراط مُكقيم ديناً قيماً مله إفراهيم حزيفاًوَ ما كان ون الْمَْرِ؟ ين قل إنَّ 
فاطق و أ ك والعياى زفياق الووث العاليا للاشيرك لو ذلك ررقو أنا ازل اقل اميه اتللاريس اين آيه 
شريفه:«قَاتّهُوا الله مَا اسْتَطعْتُمْ)(1) يعنى: «تا توانيد از خدا بيرهيزيد) وآيه شريفه: «انقُوا الله ك1 تقاته)(؟) يعنى: «به حقيقت تقوى 
از مدا برهيز كنيد امثال جنين آياتى ايجاب مى كند كه اين اسم مبارك در همه مراتب حفظ و صيانت شود جنان كه 
اخبارى كه آيات ياد شده را به اطاعت از دستورات الهى معنا كرده بر آن دلالت دارد زيرا كه دانستيد كه وى مبداى همه 
خيرات بوده و طاعات» صورتى در عالم ملكات و افعال دارد و حقيقت «ورع» نيفتادن در تاريكى طاغوت است كه سر دشمنان 
آل محمد استء و فروعات آن از قبيل فواحش و همه مواردى كه نهى شده و : سوس دوست 
خداى سبحانه از آن مى باشدء همان طور كه شيطان جنين كرده است وكفت: الم أكن لِأسْحَدَ لسر حَلَفَْهُ مِئْ صَلْصالٍ مِنْ 


مَسْنُونِا() يعنى: «من بشرى را كه از كل مانده آفريده اى سجده نمى كنم» بنابراين خود را بزركك دانست و كفت: «أنَا يد 
ِنْهُ حَلَفْتَنِى مِنْ نار وَ حَلَفْتَهُ مِنْ علين)(0)يعنى: «من بهتر از او هستمء مرا از اتش ا 00 
اؤذار كرامات عويش يرون كرده ويه اوفرمود: (قفاخدء خ مها فنك رَجِيمْ وَ إن علَبكك لَغْتتِى إلى يؤم الدّين(2) يعنى: «از 


بهشت بيرون شو جه اين كه رجم شده اى و لعنت و دورى من بر تواتا روز قيامت قرار كرفته است). 


يس اين آيه شريفه: «قَاجْتَيبُوا الرّجْسَ مِنَ الْأْئان)(/0) يعنى: «از بت هاى يليد دورى كنيد) و آيه «وَّ ذَرُوا ظاهِرٌ الِْنّم وَ باطِتَة»(40) 
بتى: دان اشكان و تياف ى كناه دورى كنيد) وامثال اين آيات براى دورى از تمام مراتب طاغوت است يعنى دورى از عالم 
ذات تا عالم فعل آن مى باشدء و اخبارى كه «ورع» را به اجتئاب از محرمات خدا معنا كرده اند اين كونه اند. 
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اكنون كه حقيقت و شؤون تقوى را دانستيدء و فهميديد كه تقوى سرّ آل محمد است براى شما روشن مى شود كه ايشان 
«اعلام التفى) در سر و علانيه اند» و ايشان كوههايى هستند كه راه سلوك به يروردكار عالميان در علانيه از آن مسير است» 
زيرا خداوند به ايشان دستور داد تا خود را از منهيات جدا كنند» و در سر نيز به ايشان راه جسته مى شودء زيرا انوار مكنون 


ايشان در همه نفوسى كه يرورد كار جهانيان را مى شناسئد و به او يناه مى جويند موجود است و الحمد لله رب العالمين. 


وَ ذوى النهى 
وَ ذوى النْقى 


در قاموس كفت: «النهيه به ضم» يعنى... و عقل مثل نهى و اين جمع «نهيه) نيز مى باشد. بيان اين فقره و فقرات بعدى مقدمه اى 
را مى طلبد و آن مقدمه اين است: بدان كه در سخن حضرت عليه السلام «يا اهل بيت النبوه» دانستيد كه نصيب هر موجود از 
حقيقت نبوت يعنى صادر نخستين همين مقدار است كه ابتدا در عالم معلومات و عالم تميز مفاتيح كه از عوالم الهى است تعين 
مى يابد» و در غير آن عالم هيج اشاره وجودى ويا عدمى بر نمى داردء و بعد از تعين در آن عالم به اشاره وجودى معين مى 
كرددء ولى به عالم خلق به جنين اشاره اى نمى شودء جنان كه قابل اشاره عدمى نيز هستء و بعد از تنزل به عالم خلق اشاره 
وجودى در همين عالم اشاره مى شود ولى هنوز اسم و رسمى ندارد» لذا به او عقل و جهل و نور و ظلمت و غير آن كفته نمى 


شودء و تنها اين حقيقت صادر نخستين صرف الوجود است. 


و وجود بيدايش اسماء تنها بعد از تنزل به عالم وجود نورى است كه مرتبه اسم الله نورى است كه خداوند رب العالمين به آن 
شباعده عى شودي و اكر اذ مرقة توة خداوند غبادت نس شد و تتاعت الحدى تفن امد هميق مطلي زادر كلشعةدر 


شرح «ابواب الايمان» بيان كرديم. 


اين حقيقت» حقيقت نور و عقل است كه از راست عرش خلق شده و يرورد كار عالميان به همين حقيقت عبادت مى كردد و 
امر ونهى و جزا و ياداش توسط آن انجام مى يذيردء جنان كه اخبارى(1١)‏ بر آن دلا-لت داردء برخى از اين اخبار در فقره قبلى 


بيان شد و همين حقيقت فرقان 
ص: 77١‏ 


١-١١ه.‏ تفسير امام ٠‏ توحيد ص 072720 مناقب» 7507/1١‏ فصل فى شرائطها. 


است كه خداوند به متقين وعده داد و همين نورى است كه متقيان با آن ره مى سيارند و مؤمنين را از تاريكى ها به نور مى 
آوردء خداوند نور و ظلمت را در همه نفوس آفريده تا انسانها اختيار داشته باشند؛ و ما بارها بيان كرديم كه مراد از آن سر آل 
محمد و فرقانى است كه بر حضرت محمد صلى الله عليه وآله فرستاده است»ء و همين نور بين محق و مبطل و مؤمن و كافر جدا 
مى كندء و مظاهر اين نور ائمه عليه السلام هستند. 


در قفاوت قوآن و فرقان 
در كافى(١)‏ از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «الْقَوْآنٌ ججَمْلَهُ الْكتَاب وَ الْفرْقَانٌ الْمُخكمُ الْوَاجِبُ الْعَمَل بها يعنى: 


«قرآن همه كتاب و فرقان آيه محكمى است كه عمل به آن واجب است)» و در جوامع10) از آن حضرت روايت شده كه 
فرمود: «الفرقان كل آيه محكمه و فى الكتاب» يعلى: «فرقان هر آيه محكم در قرآن مى باشد). 


و قمى20) و عياشى(7) از امام صادق عليه السلام كه فرمودند: «الْفُوْقانَ هو كل أمر محكم و الكتاب هو جمله القرآن الذى 
يصدق فيه من كتاب قبله من الأنبياء؛ يعنى: «فرقان هر امر محكمى است و كتاب همه قران اسث كه كتابهاى يبامبران كذشته را 


تصديق مى كند) 


ودر كافى(2) و عياشى(2) از امام صادق عليه السلام در تأويل آيه شريفه:«مِنْه آياتٌ مُخكماتٌ من 1 الكتاب وَأَحَدْ 
مُتَشابهاتٌ) روايت كردند كه آن حضرت فرمود: «محكمات اميرالمؤمنين و امامان عليه السلام و متشابهات فلان و فلانى است). 


طاغوت قرار دارد» هر يكك از اين اسامى به جهتى بر آن اطلاق شده است. طاغوت اصل و ريشه همه شرور و حقيقت 
محمدصلى الله عليه وآله و نورش كه خداوند از نور ذات خويش آفريده بالاتر از آن مرتبه است و در مرتبه حقيقت محمديه 
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-١‏ ؟217. كافى» »1١ /١‏ باب فى النوادر. 

؟- 1. جوامع الجامع مرحوم طبرسى. 

#داع#ؤق سير فى 92/1:سوره آلعنراة. 

عدوانف صميرز عاش :1 اعل] هار الاهمراة: 

مد عاق كافى: ١١‏ 7 لاطا يات فيه نكت و تقل من الطريل: 


عد ااه عي عراس 2 سيور ا عفرا 


وجود ندارد» واو هم عرض با جيزى نيست لذا جيزى به نام جهل در آن مرتبه وجود ندارد» واككر هم عرضى داشت نور آن 
حضرت «ول ما خلق الله نبود و مرتبه آن مرتبه قران و كتاب نمى بود» جه اين كه در كتاب آيات محكمه ام الكتاب و نيز 


آيات متشابه وجود دارد» آيات محكمه به اميرالمؤمنين و فرزندانش و متشابه به فلان و فلان تفسير شده است. 


اكنون كه دانستيد كه حقيقت عقل مرتبه فرقان است كه سر آل محمدصلى الله عليه وآله مى باشدء به لحاظ اعتبارات ممختلف 


در آن اين حقيقت نامهاى كونا كون مى كيرد. 


يكى از نامها عقل استء ديكرى نهى و سومى حجى و جهارمى حجاب و فرقان و نور والله و حكمت و كلمه تقوى و آيه 
محكمه و صراط مستقيم و هادى و نباء عظيم و سبيل و اسماء حسنى و دعوت حسنى و عروه وثقى و مثل اعلى و كلمه عليا و 
باب و شهيد و خليفه و حجت و امام و ديكر اسامى مى باشدء جنان كه در روايات منصوص استء بخشى از روايات را نقل 


كرديم و برخى ديكر را بعداً خواهيم آورد.ان شاء الله 


يس به اعتبار اين كه از فحشاء و منكر و بغى نهى مى كند به آن «نهيه) و نهى مى كويندء «نهيه) بروزن «عمده)» از اوزان اسم 
آلت است يعنى آنجه كه افكار به آن منتهى مى كردند» يس كويا اشاره دارد به اين كه همان طور كه ائمه دين «اعلام التقى) 
هستند و تقوى بدون معرفت ايشان در سر و فرمانبردارى از ايشان در علانيه ممكن نيست,ء ورع و تحرز از شركك و دورى از 
فحشاء و منكر و بغى نيز دون معرفت آنها از سر و اطاعتشان در علاانيه ممكن نيستء زيرا مبادى همه «نهى» در نزد ايشان 


است. 

وَ أولى الحجى 

«حجى» به كسر به معناى عقل استء كويا آن حضرت اراده جيزى كرده كه مبدأى همه اعتبارات مى باشد و آن جيز از خود 
آن نور مى باشد بدون اين كه اعتبار وصفى با آن شودء در اينجا حضرت عام را ذكر نموده و اراده خاص كرده استء جه اين 
كه «اعلا-م التقى» به مرتبه اى كه در آن تقديس مى شود ناظر است و «ذوى النهى» اشاره به مرتبه اى دارد كه در آن تنزيه مى 
شود و مراد از اين فقره است كه جيزى با آن اعتبار نمى شودء وو از همه قيود آزاد است و اين مرتبه نسبت به ايشان ذاتى است» 


شرك هرقي اذ خب لاقيف اوم عرقي اكه زيرا كلمه «اولى» غالبا به مواردى كه صفات براى موصوف خود ذاتى ويا مثل ذاتى 
اند اشاره دارد» مثل اولوالالباب و 
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اولى العلم و اولى بأسء برخلا-ف كلمه «ذى» مثل ذوى مال و ذوى قرابه وامثال آنهاء يس دلالت دارد بر اين كه ايشان محل 
جمع همه مراتب عقلند و هيج شأنى از ايشان فرو كذار نشده و به همين خاطر كهف همه خلايق شده اند. 


و كَهْفٍ الوَرَى 

كهف غار بزركك كوه را كويند واكر كوجكك باشد به آن غار مى كويند. 

آنجه كه در كوه كنده شده و همانند خانه است كهف و ملجاء است. 

«ورى» بر وزن «فتى» به معناى «خلق» و مردم است» يس ايشان كهف مردمان در سر و علانيه اند. 


دلبل ابن كه ابشاة در قر كيف عردم هتعد مالف روايك صيدر 073 ردن اثالى غود يه اسستادش ان معمر ين .القند عتى اشن 
كفت: «سمعت أبا عبد الله الصادق عليه السلام يقول أتى يهودى النبى صلى الله عليه وآله فقام بين يديه يحدّ النظر إليه فقال يا 
يهودى ما حاجتكك قال أنت أفضل أم موسى بن عمران النبى الذى كلمه الله و أنزل عليه التوراه و العصا و فلق له البحر و أظله 
بالغمام فقال له النبى صلى الله عليه وآله إنه يكره للعبد أن يزكى نفسه و لكنى أقول إن آدم / لما أصاب الخطيئه كانت توبته أن 
قال اللهم إنى أسألكك بحق محمد و آل محمد لما غفرث لى قغفرها الله له.و إن توا لما ركب فى السفينه واف الغرق قال 
اللقم إثى أسألكف بحق محمد و آل محمد لما أنجيتى من الغرق فتجاه الله عته.و إن إبراهيم .ع لما ألقى فى النار'قال اللههم إن 
أسألك بحق محمد و آل محمد لما أنجيتنى منها فجعلها الله عليه بردا و سلاما و إن موسى عليه السلام لما ألقى عصاه و أوجس 
فى نفسه خيفه قال اللهم إنى أسألك بحق محمد و آل محمد لما آمنتنى فقال الله جل جلالله لا تخف إنكك أنت الأعلى يا 
يهودى إن موسى لو أدركنى ثم لم يؤمن بى و بنبوتى ما نفعه إيمانه شيئا و لا نفعته النبوه يا يهودى و من ذريتى المهدى إذا 


.2 
نكريست. 


يعنى: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: يهودى خدمت رسول خدا رسيدء ايستاد و به دقت آن حضرت را مى 
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.418--١‏ امالى صدوقء. ,5١18‏ المجلس التاسع والتلاتون. 


ييامبر فرمود: اى يهودى جه مى خواهى؟ 


كفك آنا ثو بوترق يا موسى ين عشران كه عفداونت يا اوامكالمة كرد وتوواظ وار اوافرستاده وعضا وابه دست او دادو دزيا 


را براى او شكافت و ابر را سايه وى قرار داد؟ 


حضرت فرمود: خوب نيست كه كسى خودش را بستايد وليكن مى كويم؛ وقتى آدم به كناه آلوده شد توبه وى اين دعا بود: 


مرااز غرق شدن نجات دهىء خداوند او را نجات داد. 


و هنكامى كه ابراهيم خليل در آتش افكنده شد كفت: خداوندا! تو را به حق محمد و آل محمد قسم مى دهم كه مرا نجات 
دهى» خداوند آتش را خنكك و امن قرار داد. 

وحمكاتس كه شرمسي عضاق كويكن :را اتذاعث وخر خر درس الحساس كرى كنت دابا قو زا به محم و آل محمد بس و كنل 
مى دهم كه مرا نجات دهى» خداى عزوجل فرمود: نترس» تو بر ايشان برترى. 


اى يهودى اكر حضرت موسى دوران مرا دركك مى كرد و به من و نبوتم ايمان نمى آورد» بيامبرى اش سودى به حال او 


نداشت. 
اى يهودى در فرزندان من مهدى است كه به هنكام خروج عيسى بن مريم فرود مى آيد و در يشت او نماز مى كذاردا. 


اين مطالب به ضميمه مطالبى كه سابقا كذشته را در نظر داشته باش» زيرا مى توانى با نظر به آنها مطلوب را در يابىء لذا اعاده 
نمى كنيم» جه اين كه همه آنها يك معنا هستند كه در كسوت عبارت هاى كوناكون آمده اند. 


وَ وَرَنْهِ الأنبياء 


ذخ 


يعنى ايشان همه لوازم نبوت انبياء كه اسم اعظمى است كه مبداى علوم و مكارم اخلاق و نزديكى به يرورد كارشان مى باشد 
را دارا هستند؛ نظير عصاى موسى و خاتم سليمان و ييراهن ابراهيم و يوسف و كتابها و شمشيرها و غيرآن كه كتابهاى مفصلى 
نكل اامامك بتعا هميد ها اياف #ركدانك. 


ص :717 


از روايات درباره اين مطلب روايت كافى(1) به سند وى از ابان از ابى عبداللّه عليه السلام است كه آن حضرت فرمود: الما 
حضرت رسول الل صلى الله عليه وآله دعا التماس بن عبدالمطلب و امير المؤمنين فقال: يا عم محمد وات محمد وَ نَقْضِى 
دَينَهُ وَ تُنْجِرُ عَِدَاتِهِ َرَدٌ عليه فال يا رَ اله ا انعدو اق ا لبك كيد لوال فول لماي مَنْ يطيفك و أَنْتَ تبارى الربح 
قَالَ فَأَطْرَقَ هَُيئَهَ ثم قَالَ يا عَيَاسُ ارد را و زو توي كن ل لكر الاك جبو العا قد 


0 و 
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الْمَالٍ وَ أَنْتَ تمَارى الرّبحَ قَالَ ل أنا الى ماغطيها فق باأحذها يعنها م لال ياقق ياكا لعي | اند عدا لعفو انه كيه 
بض راق قال تمع بأَبى أن و أَمَى داك على و لى كال كت إِليه حقّى تر حَائمة ون إطدجعه كقَالَ كم بهذا فى حبانى 
قَالَ قنَطوْتٌ إِلَى الْحَانَم حينَ وَضَغْتُةُ فى إضْبَعى فَتَعَنيت مِنْ جوع ما تَرَكك الْحاتم نّم صَاح يا َال على بالْمغْفَرِوَ الدع وَ اراي و 


افيص و ذِى الْمََارِوَ السَكواب و البو وأو َ اليب قال قو اللَِّ ميا وَأ غير ساعتى كك يغبى اب قجى + باه 
كاد ث تَحْطَُ الْأَنَصَارَ ذا جى + من بق الم ا رار 


ماقيس لنعيش قدي د ,الاب الات تعر لشو الشف و نوو لين و المع و هوه 7007 
مع أَضْبححابه نّم قَالَ يا بَِالُ عَلَى بالْفْلتين الشّهباءِ َ الدَألٍ و الاين الَْضْماءِ وَالْقَضوَاءِ وَ الْقََسِ ينِ الْجتَاح كانث تُوقَفُ باب 
اعد لحواقح وغول اللو صلى اشاغليه والهريعك لعل فى خاي ركه تبره فى حاعة ومون الله صلق ال غلية وآلهو 
يروم وَ ُو اذى كان بقُولُ قم حيُوم و اْجمارٍ عر َال اقبط ها فى حباتى فَذَكر آَم الُؤْمِنِينَ عليه السلام أن ول ضَّى 
ِنّ الدّوَابٌ توف عُفَيدُ تراغة فض رَسْولَ اللو صلى الله عليه وآله قَطَمْ خط امَهُ نّم مو يذكض حَسّى أَنّى بِْرَ يَنى خَطعَه قا ََمَى 
ايت نابت كا كد رجانه را دادر كم لس مرن رساك بون اح طالكدرا زمار دعا 
فرمود: اى عموى محمد! آيا حاضرى ارثيه محمدصلى الله عليه وآله را بككيرى و قرضهاى او را ادا نمايى و وعده هاى او را 
محقق سازى؟ عباس آن را رد كرد و كفت: يدر و مادرم فدايت اى رسول خدا من ييرمردى عيالوارم و مالى اندكك دارم تو 
همانند ابر مى بخشى جه كسى طاقت برآورده كردن وعده هاى تو را دارد. امام فرمود: آنككاه رسول خدا اندكى مكث كرد و 


فرهوة: اق عباس آيا ازثية ميحند راهى كبرق :و ذو هقابل آن 
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.019-١‏ كافى, ١‏ / 2؟؛ باب ما عند الاثمه من سلاح. 


وعده هاى او را برآورده مى سازى و قرض هاى او را ادا مى كنى؟ عباس ياسخ داد: يدر و مادرم فدايت» من بير و عيالوار و 
فقيرم و تو همانند ابر مى بارى! فرمود: اكنون من ارثيه خويش را به كسى مى دهم كه حق آن را ادا مى كندء آنككاه فرمود: اى 
على؛ اى برادر محمد آيا وعده هاى محمد را برآورده مى سازى و دين او را ادا مى كنى و ارثيه او را مى كيرى؟ ياسخ داد: 
بدر ومادرم فدايت» آن وظيفه را بر عهده مى كيرم و متكفل مى كردم. عباس كفت: من ديدم كه انككشترى از انككشتش 
درآوردء و به على فرمود: هم اكنون در حيات من اين انككشترى را بر دست كنء عباس كفت: به انكشترى نككريستم و آرزو 
كردم كه من آن را در انككشتم مى كردم و آرزو كردم كه از همه تركه تنها همين خاتم به من رسيد».(١)‏ 


آنكاه صدا كرد: «اى بلال كلاه خود و زره و يرجم و ييراهن و شمشير ذوالفقار و عمامه سحاب و برد و كمربند ابرقه و تازيانه 
را بياور! عباس كفت: به خدا سوكند من كمربند را تا قبل ازاين لحظه نديده بودم» يس يكك كمربند يارجه اى آوردند كه 
برق آن جشم را مى زد كه از كمربند هاى بهشت بود. فرمود: اى على جبرئيل اين كمربند را براى من آورد» كفت: اى محمد 
اين كمربند را در حلقه زره بككذار و آنرا به جاى كمربند ببند. آنكاه دو نعلين عربى را كه يكى بينه زده و ديكرى بينه نزده بود 
را خواست,. و نيز دو بيراهن بيراهنى كه در آن به معراج رفته و ببراهنى كه در روز احد به جنكك رفته بود و نيز سه كلاه يكى 
كلاه سفر و دو ديكر كلاه عيد فطر و قربان و جمعه ها و كلاهى كه به هنكام مجالست با اصحاب به سر مى كرد را خواست. 
آنكاه فرمود: اى بلال دو قاطرم را بياور؛ قاطر شهبا و دلدل و دو ناقه عضبا و قصوى و دو اسب؛ جناح كه در جلوى در مسجد 
مى ايستاد و در نيازمندى هاى آن حضرت به كار كرفته مى شدء و هر كاه حضرت كسى را در كارى مى فرستاد آن را سوار 
مى شد وبه تاخت در آن كار مى رفت. اسب ديككر به نام حيزوم بود و اين همان بود كه جبرئيل مى كفت: حيزوم جلو روء و 


نو بجمار عفير زاخواسك» اتكاءنيه على قرهوه: ذر تحات هو اين ها را بكير. 


امي رالمومنين فرمود: اولين جاريايى كه بعد از رسول خدا مرد» عفير بود» آن لحظه كه رسول خدا از دنيا رفت» افسار خود را 


كسيخت و شروع به دويدن كرد تا به جاه بنى خطمه در قبا رسيد و در آن افتاد و مرد و همان قبرش شدا. 
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٠١ -١‏ اين جمله را با جمله اى در بحار به نقل از علل اشرائع معنا كردم» جه اين كه طبق عهد بيامبر صلى الله عليه وآله با 
على عليه السلام بايد انكشترى به على عليه السلام داده شده باشد» لذا در بحارالانوار جمله اين است: فنظرت الى الخاتم حين 
وضعه على عليه السلام فى اصبعه اليمنى ولى در اينجا «وضعته) آمد كه با سياق مناسبت ندارد. 


وَالْمَئّل الأغلى 


«مَئل) با حركت ثاء به معناى حجت و صفت وحديث استء و جمع آن مُثْل به دو ضمه مى باشد. ممكن است هر كدام از اين 
معانى در اينجا مراد باشد. 


تحقيق اين است كه تمثيل عبارت از فر و كشيده شدن شئ مجهول از مرتبه اى كه رسيدن و فهم آن دشوار است به مرتبه اى كه 
بتوان به كسى كه خواهان فهم آن است فهمانيد» جه اين كه بين اين مرتبه يايين ترو آن شخص مناسبتى وجود دارد ولى اين 
مناسبت با مرتبه عالى آن حاصل نبود. به عنوان مثال اككر خواستى عدم اجتماع دو ضد را براى كسى بيان كنى» مثال شب و 
ووذ ذزامى اووقهدوس كوي نا امدن شي ووز سق من كردفوين عكي ونبو عبية غناط دز ذف شاكرة يهمطلوت 
نزديكك شده و به اين قضيه كلى مى رسد كه هر جه جنين باشد و با همديكر جمع نككردد ضدند. 


يس حقيقت مثل عبارت از مرتبه تفصيل و تبيين شيئ استء و اين نسبت به مراتب مثل ها و ممثلات تفاوت مى كند» هر مرتبه 


تفصيلى» نسبت به مافوق خود مثل و صفت و خبر دهنده است» خواه از جواهر باشد» و خواه از اعراض. 


بافهم اين مطلب مى كُوييم: جون خداى يرورنده جهانيان برتر و كرامى تراز آن است كه مكانى او را احاطه كند و يا صفتى 
ويا صفاتش در عالم امكان جاى كيرد» و هيجيكك از مخلوقاتش اعم از فرشتكان و انسانها و جنيان نمى توانند او را بشناسدء 
اكر بخواهد كه اسان رايائرييك: يواى هر صقق از«ضقات كوه شل قرزار من دهدء در ابن ضورت هبه ضيفات خود را دراو 
به كار مى كيرد نه اين كه صفتى را آورد و صفتى ديكر را نياورد» به همين خاطر به آدم همه اسماء را مى آموخت,ء آموزش 
وى به اين بود كه اثر هر اسمى از قبيل علم و قدرت و حيات و سمع و بصر تا هزار اسم را در وى كذاشت,. و بالا تراز آنها 
اسمى كذاشت كه به حاسه اى احساس نمى كرديد و امكان خروج از آن و رسيدن به كنه وجودش نبود» وجودى كه همه 
اقبلذي ذاذر كدي شد 

جنان كه در يه شريفه فرمود: ١و‏ لَه مَنْ فى السماواتٍ و الَْوْض كُلّ لاون وَ هُوَ الى يدوا الْحَقَ م يعِيدة و مُوَ أَهْوَنُ عليه 
َلَهُ الْمَتَلَ الى فِى السَماواتٍ وَ الْدْض و هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمٌ) يعنى: «و همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستندء او را عبارت 
مى كنند» و اوست كه خلقت را شروع كرد و 
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آنكاه آنرا باز مى كرداند و اين بر او آسانتر است. و او در آسمانها و زمين مثل اعلى دارد و او عزتمند و حكيم است)١.‏ 


يس اين حجت و صفت وو نبأى خداستء و شسّر آل محمدصلى الله عليه وآله و بالاتر از هر مثلى استء جه اين كه هر اسمى از 


صفت ويزه ويا شأن مخصوصى از صفاتش خبر مى دهدء ولى اين اسم از تمام جلال و جمال خبر مى دهد. 


به همين خاطر در اخبار بسيارى در شأن امي رالمؤمنين عليه السلام وارد شده كه آن حضرت «نباء عظيم) است كه در ايه شريفه: 
«عَمٌ يتساءَلُونَ عَن النَّا الَْظِيم؛(1) آمده است. 


ودر كافى0؟7)از امام صادق عليه السلام در آيه شريفه ياد شده آمده است كه مراد از «نباء عظيم) ولايت است. 


و از امام باقرعليه السلام از تفسير0) كوي يتَساءَلُونَ؛ برسيدند؛ فرمود: اين نباء عظيم در اميرالمؤمنين عليه السلام است» و 
امبرالمؤمتين عليه السلام مى فرموةة دما لله غزوجل آيه.هى اكبر متى .و لا لله نباء اعظم منى» يعلى: «تخداى غزوجل ثقائة و آيه 


اى بزركتراز من و خبر ونبايى عظيم تراز من نداردا. 


أعظم منى و ما لله آيه أكبر منى؛ و قد عرض فضلى على الأمم الماضيه على اختلاف ألستتها فلم تقر بفضلى» يعنى: «خداوند 
خبرى عظيم تراز من و آيه اى بزركتر از من ندارد و به خدا سوكند همانا فضيلت من بر همه امتهاى كذشته با زبانهاى 


كوناكون عرضه شده. ولى به فضيلت من مُقَرَ نيامدند). 


و در عيون(2) اخبار از آن حضرت از يدرش از يدرانش از حسين بن على عليه السلام روايت شده كه فرمود:«رسول خداصلى 
الله عليه وآله به على عليه السلام فرمود:ديا على أنت حجه الله و أنت باب الله و أنت الطريق إلى الله و أنت النبأ العظيم و أنت 
الصراط المستقيم و أنت المكل الأعلى ايع تداق على 'تو تححث حندا بات برورد كار و راه به سوى خدا و نباء عظيم هستى» تو 
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صراط مستقيمى» تو مثل اعلى هستى١.‏ 
و در خطبه وسيله كه در كافى از امير المؤمنين عليه السلام روايت شده آمده است كه (إِنّى الَأ العَظيمُ وَ الصّدَيوٌ الْأكيْدُ وَعَنْ 
قليل سَتَعْلْمُونَ؛ يعنى: «همانا من نباء عظيم هستم و به زودى آنجه را وعده داده شديد مى فهميد). 


بنابراين ايشان مثل اعلى و حجت كبرى بر مردمند» هر كس كه بخواهد خدايش را بشناسد بايد ايشان را بشناسد و هر كس 


ايشان را تشتاسدل خد|ا را نشناخته و هر كس از(مهر) ايشان خالى باشد از(مهر) خداوند خالى شده است»ء اين در سر است. 


واما در علادنيه بايد كفت: كدام مثلى از خخدا از ايشان برتر استء جه اين كه ايشان در علم و قدرت و ديككر صفات دومى 


ندارند» يدر و مادرم فداى ايشان باد! 


معاي وان | كدق انقان رادها تشقان داف وهار ار دومهاة إاشاة قزار داف حندى كد بايا تدارد و اوشاسحكدو 


مستحق آن است و درود و سلام خدا بر محمد و آل ياكش باد! 


وَالذَّعْوَهِ الْحُسْنَى 
اهل بيت دعوت حسنى حضرت ابراهيم(ع) هستند 


اين اشاره دارد به درخواست حضرت ابراهيم عليه السلام از خداى تعالى «لسان صدق در آخرين» خواسته بود دارد جنان كه 
در آيه شريفه: (وَ اجعل ف لسان ص دق فى الاآخرين»)10)يعنى: «خداوندا! زبان راستين براى من در مردم متأخر قرار ده) قمى 


خداى تعالى دعاى حضرت ابراهيم را در اين آيه اجابت كرد: «وَهَبِنا لَهُ إشرحاقٌ وَ يعقوت و كلاً جَعَلْنا نيا وَ وَهَبنا لَّهُمْ مِنْ 


رَحْمَتنا وَ جَعَلَنا لَّهُمْ لِسانَ حدق عَليا؛(؟) يعنى: ١ما‏ به ابراهيم» اسحق و يعقوب را داديم و آنها را ييامبر نموديم؛ و به ايشان از 


رحمثت خويش داديم» و براى ايشان زبان صدفى بلند مر تبه قرار داديم). 


قمى از حضرت زكى عليه السلام نقل كرده كه «و وهبنا لهم) يعنى: «به ابراهيم و اسحق و يعقوب از رحمت خويش داديم» 
مراة اق اين وحمت رسول تخد اضلى الل عليه وله است» وراد ال متعلنا لهنم لننان 
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و 
ل 


صدق عليا؛ يعنى اميرالمؤمنين عليه السلام تا اين كه خداوند فرمود: انا وَ العلنا مين لكك و مِنْ ذُرّيتنا أمَهُ مي ِلِمَهُ لك و 
ارفافناك كنار نك َلّينا نك أَنْتٌ التَوّابُ الرَحِيم رَبّناوَ ابْعَثْ فِيهغ رَسُولاً مِنْهُمْ ثُواعَلَهِمْ آياتك و يعَلْمَهُمْ الْكتات وَ الْحِكْمَةَ 
3 حية يم القهالقوز لمك ويس عدارندا ارا ابا وماك كمه و [نافرتهداقدما انق قراركد # تسل عو باشتييو 
عبادات و مناسكك ما را به ما نشان ده» و بر ما ببخشء تنها تو توبه يذير رحيم هستىء و فقط تو عزتمند حكيمىا. 


ودر صافى از امام صادق عليه السلام در ايه شريفه آمده كه: «ايشان اهل بيت هستند كه خداوند از آنها يليدى را دور ساخته 
وآنها را ياكيزه نمودا). 


ودر روايت عياشى از آن حضرت آمده كه: «مراد از امت تنها بنى هاشم هستندء و مراد از اين آيه شريفه رَسُولاً منْهُة در 
صافى افده است» يعنى از آن امت رسولى فرستاديم). از امام صادق به روايت عياشى(١)‏ نيز جنين آمده استء» واز ذربه آندو 
ييامبرى جز از ييامبر ما مبعوث نكرده و از قمى(1) آمده كه: «مراد فرزندان اسماعيل استء به همين خاطر رسول خدا فرمود: 


من دعاى يدرم ابراهيم هستم). 


احتمال قوى مى رود كه مراد اين باشد كه جون دعوت خدا جل جلاله به كلامى و با صداى مقطع و تركيب حروف نيست به 
ناجار بايد دعوت يرورد كار به ايجاد حقايق معانى باشد كه الفاظ آن را مى رسانندء و الفاظ وجود لفظى آنها بوده و 
بوجودات خارجي صوو عتصرى و وجوه جسماتى الفمال شي لسريس ب عور فى راسد جنان كه در آيه شريفه: 
الما تُصى مُوسى الأَجَلَ و سار بهل آنس من جانب الطور ناراً قالَ لِأَهلِهِ اكوا إِنّى انث نار لعلى اتيك يلها بكر أو عدو 
مِنَ الثَّارِ لَعَلَكُمْ نَضْ طَلُونَ قُلَمَا أتاها نُودِى. ل ل ا رد د اين لماو ا ل 
ناحيه كوه طور آتشى را احساس كرد. به خانواده اش كفت: مكث نماييد» من آتشى ديدم,ء شايد از آن خبرى و يا ياره اى 
آورمء تااز آن آتش برافروزيد, هنكامى كه به نزد آتش آمد...) 

جه اين كه خداى تعالى با ايجاد آتش در ناحيه كوه او رابه خود خواند» يس شر آل محمد صلى الله عليه وآله در مؤمنين 
همانند آتشى است كه خداوند در دلهاى آنها آفريد»يس ايشان را به ايمان به آن فرا خواند» جنان كه موسى را با آتش به 
خود خواندء لذا با او مناجات كرد يس نور مؤمنان در بيش روى آنها مى رود و آنها رااز تاريكى هاى معنوى و صورى عبور 


مى دهدء و ليكن 
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كسانى كه مستحق خذلان هستند» و خواسته از ايشان دورى كند نقطه اى سياه در دلش ايجاد كرده كه دلش را الاريك لمود” 


و 


ولذااز خداى تعالى روى كردا مى شود و دورى اش افزوده مى كردد) و بنابراين خنداى تعالى فرمود: «فَمَنْ نْ يرد الله أن 
يهدية يشْرَّخ صَدْرَهُ للإشلام وَ مَنْ برذ أن دل ينه تطدوة قينا عا اتبيه يصَعَدٌ فى السّماء)(١)‏ يعنى: «هر كس راخدا 
يقراهم هن وك تناد لقن براق الجاكة مسشبرح عى "كلدو يقر كدى. را كد خا وقد يجالع كد وك كلك نبي ال 1 تكنو 
تاريكك مى كند به طورى كه كُويا به سوى آسمان صعود مى كندا. 


در كافى(1 از امام صادق روايت شده كه فرمود: وإنَّ الله عرو جل إذا زا عوريسيا حت بي ايه لحن ول أو ناصاة . 
نغة وَ كله نّى يكو أخرض عَلَى ما فى أيدِيكم نكم و ذا وا يبد شوءا لكت فى قله كته سَوْدَاَ قََظْلَمَ لَّهَا سَ مه وَ قله 

تلا هَردِهِ الاية...» يعنى: «خداى عزوجل اكر خيرى را براى بنده اى بخواهد در دلش نقطه اى از نور خلق مى كند و آن نقطه 
كوش و.دلش روشق ازف ١‏ اشعيايقن يشير ا شمابه افههدر شان شماسك هن كردق و مكاي كد صيداوتل بد 


بنده اى را بخواهد در دلش نقطه اى سياه مى آفريند» به همين خاطر تمام كوش و دلش سياه مى شود...) 


ص 


و در كافى0) و توحيد(2) و عياشى (8) از آن حضرت نقل شده كه: «إن الله إذا أراد بعبد خيرا نكت فى قلبه نكته بيضاء و فتح 
مسامع قلبه» و وكل به ملكا يسدده. و إذا أراد اللّهِ بعبد سوءا نكت فى قلبه نكته سوداء و سدد مسامع ة قلبه و وكل به شيطانا 
يضله ثم تلا هذه الآيه» يعنى: «هركاه خداى تباركك وتعالى براى بنده خيرى بخواهد در دلش نقطه اى نورانى مى آفريند و 
كوشهاى دلش را باز مى كندء و فرشته اى براو موكل مى نمايد كه محكمش نمايد» واكر بد بنده اى را بخواهد در دلش 
نقطه اى سياه مى آفريند» كه كوشهاى دلش را مى بندد و شيطانى براو موكل مى كند كه او را كمراه مى نمايد» آنككاه اين 
آيه را تلاوت كردا. 


وجود جسمانى ايشان دعاى خوب آن حضرت در علانيه است جه اين كه در خلقت ايشان جيزى به وديعت نهاد كه هر كس 
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عن كان ةر ععقامات المدان من اللمخووحل» 

عد سام «ردديده هن وأعاياى 2 التتريتة و والبياة والنفعه... 


مع٠م,‏ تفسير عياشى» رض ابه ينجم سوره مائده. 


خواب غفلت بيدار مى شود و به راه و طريقه ايشان ميل مى نمايد. 


همين در دعاى ينجو(١)‏ از دعاهايى كه جبرئيل براى حضرت عيسى بن مريم عليه السلام آورده آمده استء فرمود: اين دعا را 
در دهه ذى الحجه بخوانء زيرا كه عبادتى محبوبتر از عبادت خدا با اين دعا در اين ايام مها ارق اميق وميس اللقرق 
كفى سمع الله لمن دعا ليس وراء الله منتهى أشهد للَّهِ بما دعى و أنه برى ء ممن تبريخ و أن للّهِ الآخره و الأولى؛ يعنى: او هر 
كس خدا را بخواند مى شنود» مقصودى برتر از خدا وجود ندارد» كواهى مى دهم براى خدا درباره جيزى كه خواست واين 


كه خداولك اق كسى كه از او فرق عست رع اسكه و عنداوتك داراق تشآه اخرت ودثياستة 1 


مراد از «بما دعى» يعنى نورى كه در دل هر كس بخواهد هدايتش كند آن را مى آفريند و آن همان سرّ آل محمد است» و 
قرا از اين كه عدا تبرئ هئ جويك ابن اسث كه خداوند از كسىئ كه مى خواهد كمراهش كند در دلشن نقطه اى سياه مى 
آاقريتدك كه كوش..و دلفن واسياه هئ كلك 


روشن است كه اين به طور حتمى در بند كانش جارى استء دليل آن بيانات مشروح ما در «قاده الامم» مى باشد. 
و حُجّج الله عَلَى أل الدّنيا وَالْآخِرّهِوَ الأولى وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكَانَه 
در نشانه الست 


حجج جمع «حجت» به معناى برهان استء و معلوم شده است كه ايشان براهين كامل الهى در سر و علانيه اند و درباره آن 


دوباره بحث نمى كنيم. 


و مراد از «اولى» نشأه «ذُ) است كه از مردم ميثاق ولايت اهل بيت كرفت» عذده اى ايمان آورده اند وعده اى كفر ورزيده اند» 
واين آيه همان است: «تأك الْقُرى نَقُصٌ عَلّيك مِنْ أثبائها وَ لَقَّدْ جاءَتْهعْ رُسِلْهُعْ باليينات فما كانُوا لِيؤْمِبُوا بما ك ذَبُوا مِنْ قبل 
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الْكافِرِينَ؛(١)يعنى:‏ «از قصه اين قرى بر تو مى خوانيم» يبامبران براى ايشان ادله روشن آورده اندء اما ايشان به آنجه سابقا 


تكذيب كرده بودند ايمان نياوردندء اين كونه خداوند بر دلهاى كافران مهر مى زند). 


در تفسير قمى(؟) آمله: ١لا‏ يؤمنون فى الدنيا بما كذبوا فى الذر» يعنى: «ايشان به خاطر تكذيب در عالم ذر در دنيا ايمان نمى 


آورند). 
واين آيه رد كسانى است كه ميثاق اول ذر را انكار كرده است. 


و در كافى 0 و عياشى(6) از امام باقر روايت كرده است كه: (إنَّ الله عَرَّ وَ جَلَّ حَلَقَ الْحَلقَ فَحلَنَ م يفا اك اها 
اعت ناكا ون ول لطر و عار يتن أبفحر يونا رتح و 16 كدي أن سلنة ول وو لذار ع هع وي لقال نملك + 
أى سَّ ى ءِ الظَُالَ فَقَالَ ألم تر إِلَى ظِلّك فى الشّمْس شَيئا وَ ليس بِلَى ثم بعت ينهم البَين دعَوْهُمْ إلى الْإفْوَارٍ لز وجل 
وَ مو َوْلهُ عر وَ جل و لين الهم من حَلَمَهُْ يفون ا الله لله ثم دَعَوْهُمْ إِلَى الإْرَارِ بالِينَ فكو بض هُمْ و ألكر بغض ” ثم دَعَوْهُمْ إِلَى 
وََايينَا قَقََ يها وَ اللِّ مَْ أحبٌ و أَنْكرَهَا مَنْ ف وَ هُوَ قَوْلَهُ قما كانُوا لِيؤْمِنُوا بما كذَّبُوا به مِنْ قبل ثم و قَالَ أَبُو جَغفرعليه السلام 
كان التُكذيث». ْ 


يعنى: «خداوند خلا-يق را آفريد وهر كس را دوست داشت از آنجه دوست مى داشت آفريد» و محبوب وى خلقت از طينت 
بهشت بود؛ و به هر كس كينه مى ورزيد از آنجه بدش مى آمد آفريد» و مبغوض وى خلقت از طينت آتش بود؛ آنككاه ايشان 
را در سايه آفريدء از آن حضرت يرسيدند: سايه جيست؟ فرمود: آيا به سايه خود در آفتاب نمى نككريد» كه جيزى است و در 
عين حال هيج جيز نيستء و از ميان آنها ييامبران را فرستاد» و ايشان مردم را دعوت به يذيرش و اعتراف به خدا كردند» خداى 
تفال ذو ابن باره ع فرهايند هاو ليق مالتوع مق خلققع لبتوككٌ اللثا يعت :«اكز اوابعاة برسي كه كسى ابشاة را آفريدة 
مى كويند خدا» آنككاه مردم را به ايمان به ييامبران دعوت كردهء عده اى يذيرفته وعده اى انكار كردندء آنككاه ايشان را به 
ولايت ما خواند» دوستان خدا اعتراف كردند و كسانى كه خداوند به ايشان كينه مى ورزيد انكار كردند» جنان كه خداوند 
مرمودة دكا كاتوا ليؤيتوا يما كذيوا ون قبل » بعتى: دايفان بدخاطر ابى كد قزل 
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تكذيب كرده بودند نمى توانستند ايمان آورند). 


آنكاه در روايث ديك ر(١)‏ آمده: امن أقر بلسانه فى الذر و لم يؤمن بقلبه فقال الله يعنى: عده اى از ايشان به زبان اعتراف كرده 


ولى به دل انكار كرده بودند لذا خداوند فرمود: ما كانُوا لِيؤْونُوا بما كَذّبُوا مِنْ قئل.) 


و عياشى12) روايت كرده است كه: «خداوند خلا_يق را آفريد.ء اين خلا-يق در آن حال هنوز در سابيه بودندء خداوند ييامبر 
خويش محمدصلى الله عليه وآله را به سوى ايشان فرستاد.ءيس عده اى ايمان آوردند» وعده اى او را تكذيب نمودند» آنكاه 
آن حضرت را در اين نشأه به سوى مردم مبعوث نمود» هر كس كه در نشأه سايه واظله ايمان آورده بود در اينجا نيز ايمان 


آورد وهر كس انكار نموده بود دراين جا نيز انكار نمود و لذا فرمود: «قما كانُوا لِيؤْونُوا بما كَذّبُوا مِنْ قبل.) 


وازامام صادق در اين روايت شده(*) است كه: «قال بعث الله الرسل لين الخلق و هم فى أصلاب الرجال و أرحام النساء فم 
صدق حينئذ صدق بعد ذلك و من كذب حينئذ كذب بعد ذلككث)؛خداوند ييامبران را به سوى مردم در زمانى كه هنوز در 
صلب مردان و رحم زنان بودند فرستاد» هر كس در آن زمان تصديق كرد. بعدا نيز تصديق نمود وهر كس در آن هنكام 
تكذيب كردء بعدها نيز تكذيب نمود). 


و خلانصه هر كس كمترين تتبعى داز اين الخبار داشته باشد هى داند كة قبل از ابن دنيا نشأه اى است كه دغوت و اقراز ويا 
انكار در آن اتفاق افتاده» جنان كه اخبار عرض ولايت بر همه كائنات بيان مى كنند» و برخى از آنها قبلا بيان شد» يس مراد از 
نشأه اولى همان نشأه اسَبة: 


اد از ابن كه ابشان حجج در آن نشأه اند» در ث م آن حضرت «ابوات الايمان» ونيز «المثل الاعلء » سان شد. 
وامراد ار ابن كه إشسال حجج در ر .شرح سبحن .ال -حخصرت (ابواب21 نمان) و نير ك 
در اين كه ائمه(ع) ححت هاى آخرتند 


واين كه ايشان حجج در آخرت هستئد به اين دليل است كه خداوند فرمود: «وَ لِلَذِينَ كمَرُوا برَبّهمْ عَذابُ جَهَنّمَ وَ بِنْسَ الْمَصِيرْ 


إذا ألقوا فيها سَمِعُوا لها شَّهِيقا وَ هى تَفورٌ تكادٌ تَميرُ مِنَ العَيظٍ كلما ألقى فيها فوح سَأَلَهُمْ حَرَئتَها ألم يأتكم نَذِيرٌ قالوا بَلى قَدْ 
غافنا كذره فكد فاو قلنا ما ل الله بوذ 
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98 وذ قر إل فى ضَّ لال كبير وَ قالوا لَْ كنا نَدِ * أ نَل ما كنا فى أَضْه حاب السَعِيرِ هَاْترَفُوا َه ف خقاً لم حاب 
السّعير.)0١)‏ 


يعنى: «براى كسانى كه به يرورد كارشان كفر ورزيدند عذاب جهنم است, و بد عاقبتى استء هنكامى كه در آن افكنده شوند 
از آن نعره اى شنوند» در حالى كه آتش فوران مى كندء كويا از خشم مى خواهد ياره ياره شود» هركاه عده اى در آن افكنده 
شوند»ملائكه موكل از ايشان بيرسندء آيا ترساننده وييامبرى براى شما نيامده» كويند: آرى ييامبر آمدء ليكن ما آنها را تكذيب 
كرديم؛ و كفتيم خداوند جيزى نفرستاد» شما در كمراهى بزركيد» و كفتند: اكر ما مى شنيديم» و يا تفكر مى كرديم از اهل 


آتش نبوديم» يس به كناه خويش اعتراف كردند» يس اهل جهنم نابود شوند). 


وفرموة وذ يفف الله اقل كول مناذا أجشم 5 كُمْ قانُوا لا عِلْم لَنا نك أَنْتَ عَم الغُيوب»(1)يعنى: وووع كعم عيدارقد ساسراة 
را كرد آورد مى برسدء ياسخ به شما جككونه بود» مى كويند: ما جيزى نمى دانيم تو داناى ينهانى ها هستى». و در كافى 00 از 
آنا بار عليه السلا نووايظ هده اث © ارق أيه تأويلن دارط مى كرهانده ولول قاذ أبيكه تن أوتيايكة الذرق علشهرك 
عَلَى أمَمكغ قَالَ فيقَولُونَ لا عِلْمَ لَنَا بها فعَلوا مِنْ بَعْدِنًاا يعنى: «ياسخ شما به اوصياى شما كه جانشين خويش بر امت هاى 


خويش قرار داده بوديد جه بود؟ ايشان مى كويند: ما نمى دانيم امت هاى بعد از ما جه كرده اندا. 


و قمى(عياشى)20) از آن حضرت نظير آن را روايت كرده استء بدون اين كه آن را تأويل نمايد و نيز اخبار ديكرى در اين 
زمينه وجود دارد كه بر آن دلا-لت دارد» و آن اخبار فراوان استء لذا ما از تعرض بدان خوددارى مى كنيم واين كه ايشان 
حجت هاى خدا در دنيا هستندء به اين جهت است كه ايشان در بالاترين درجه علم و قدرت ديككر صفاتند. به كونه اى كه 
فضيلت ايشان بر جهانيان فائق آمده. با اين كه ايشان مخلوق و حادث و مربوبند» و بايد محدث و خالق و ربى داشته باشندء 


يس ائمه عليه السلام براهين وجوب و جود صانع هستند» خداوند از وصف وصف كنند كان بسيار برتر است. 
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دعوو سير عاشي 7571 يداه سورد مانذة و ظاغرا فبى غلط ياشد: 


السّلامُ عَلَى مَحَالٌ مَعْرِفَهِ الله 
در معناى معرفت 


بدانكه معرفت» نهايت مرتبه ادراكك استء جه اين كه شيئ با همه مشخصات خود از ديكران ممتاز مى شود به طورى كه با 
هيج جيز اشتباه نمى كردد» لذا انتقال و معرفت از ناحيه ساخته شده به سازنده» معرفت كامل با تمام خصوصيات نيست. مثلا 
اكر ساختماق سينيد و بدائيف كه سازئده و يتابن ذاود ولى تمن دائيذ كه آيا اين بنا ذازاى قد كوتاةيوة ويا بلئده يحشتدة بود 
وعا بخبل «عريز بود.و يا ذليل» تواتاكر بوة. ويا ثادارة تتابراين ينا زا به عوبى نشتاغته ايده فرض كيد كه شما ذاستيد وى اذ 
عرب و يا عجم استء و از فلان شهر و از فلان طايفه مى باشدء و نيز فهميديد كه وى يكى از افراد حاضر در مجلس تو استء 
ولى غتوز اويا از ذكراة ششيضن تداذه اق تمن كواق يداو اشناره كت و بكوى اوسازنيه ان ناغينان اسكه دو ايه 
صووثة ها او رامة درق تشباعطه ابد مكر ابن كه ورا همدو كن ها شناس ديه طورى كد بقواتي يكو ادق شحعن و 
ب مشحس ابوب فاق كمدق ساقس ترمايهد وبا الجاائانق ‏ اظلن قوق كر الى مساك تر 11 نين 


لتَعارَهُوا يعنى: «اى مردم شما را از زن و مرد آفريديم و شما را ملتها و قبائل قرار داديم تا همديكر را باز شناسيد». 


و فرمود: «عَلَى الْأغرافٍ رجال يعرفُونَ كلا بِتيماهّة) يعنى: «در اعراف مردانى هستند كه از سيمايشان شناخته مى كردند» 
بنابراين انتقال معرفتى از ساخته شده به سازنده شناخت و معرفت كامل نيست»ء بلكه شناخت و معرفت احاطه عارف با معروف 
با همه مشخصات مى باشدء به طورى كه با ديكران اشتباه نكردد). 


فرض اين است كه هيج صفتى از خداى تعالى به ادراكك در نمى آيد» جه رسد به ذات مقدس حق تعالى و فعل كنجايش 
احاطه به فاعلش را نداردء مككر اين كه فاعل به فعل خود احاطه بيدا كند. 


يس مراد ازاين كه امامان عليه السلام جايكاه هاى معرفت خدا هستندء اين مى باشد كه خداوند كه «اله الآله» است شناخته 
نمى شود» و تنها مرتبه اسمى كه «الله) است و در تمام نفوس به وديعت كذاشته شده و مكنون در آنهاست,ء و در هر نفسى آيه 


ونشانه و آينه اى از آن موجود 


ص :772 


مى باشد كه همان «عناصر الابرار» و «عامه الاخيار) است شناخته مى شود» و مى توان و به معرفت آن حصه رسيدء ما در بيان 
دو فقره ياد شده ونيز «ابواب الايمان» آن را بيان كرده ايم» واين سر آل محمد صلى الله عليه وآله و نور و فرقان اسثت كه 


خداوند به متقيان وعذده داده است. 

معرفت خداستء و لذا اميرالمؤمنين عليه السلام جنان كه در كافى(1) و توحيد(!) مده كه فرمود: «اعرفوا الله بالله» و قبلا در 
«ابواب الايمان» آن را نقل كرده ايم. 

ودر برخى از نسخ «محل» به صيغه مفرد آمده. اككر جنين باشد معناى جنسى آن مراد استء مثل آيه شريفه: تيا فوِعَوْنَ فقولا 
نا رَسُولٌ َب الْعالّمينَ) 

وَمَسَاكِن بَرَكَهِ الله 


«مسكن» محل استقرار استء و «مساكن» جمع آن است. 


مراد اين است كه امامان عليه السلام مظاهر اسم «اللّهه هستتد كه مبداى همه اسماء حسنى است وآن يايانى نداردء واكر دريا 


و به همين خاطر امي رالمؤمنين عليه السلام در ماه مناجات در ماه شعبان فرمود: «الهى من تعرف بكك غير مجهول» يعنى: «خدايا! 
هر كس به تو معرفت جستء مجهول نيست» يعنى مبداى ظهور هر كس اسم الله باشد كه مبداى آسمان حسنى توست هركز 
در مرتبه اى از مراتب وجود كه شؤون آن اسم ميمونند» مجهول نيستء زيرا آن اسم روح و قوام آنهاست و هركاه آنها موجود 


شوند اين اسم با آنهاست و از آن بيرون نيست و در آنها داخل نيست. 


ووز شفرت شحك ا عجل الله'فربعه الشريق كرموهة ذو ابدله من تعد خوفه أمنا بعد كك لإا بش كف ركف ثيقاه يعن :لبعد ال 
ترس امنيت بياور» تا تو را عبادت كند و شركى نورزد) مراد اين است كه آن حضرت در ابتداى غيبت دستور دارد كه در عالم 
خلق به غير اسم الله عمل كند و 
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در ابنداى ظهورش به مقتضاى اسم الله با همه مراتب و شؤون عمل نمايدء لذا با تمام اسماء خداوند را عبادث مى كند؛ و به 
حكم داوودعليه السلام حكم مى كندء و زمين راز قسط و عدالت بعد از ير شدن از ستم و جور ير خواهد كرد خداوندا! ما 
به تواز فقد ييامبر و غيبت ولى و فراوانى دشمنان و كمى تعداد و سختى فتنه ها و يشتيبانى اهل زمان بر ضد ماء شكايت مى 
كنيم. 

ودر كاف 33) به أسنادش به يوئس بن رباط ووايث شدء كه حكفت: ودَحَلْتٌ أناو كاملٌ القاز عَلّى أبى عَدٍدٍ الله كقَالَ لَه كامل 
خراك نذا كد خوريك زواة فاث ققان اذكه فال عدن أذ الى ححدَّتٌ عَلِياعليه السلام بألْفٍ بَاب يوْمَ 1 لله كل باب 
فم ألْفَ تراب َلك أَلْنْ أَلْفٍ باب قَفَالَ لَقَدْ كان دَلِكٌ قُلتٌ جوت يداك فَطَهَرَ لِك لِنيعيك وَمَوَالِيكعْ قَقَالَ يا كال 


ََ سمه و 


َابٌ أو بَابَانِ فَقَأْتُ لَهُ جَعلْتٌ داك فَمَا يِرْوَى مِنْ قَض بكم مِنْ ألْفٍ أَلْفٍ باب إلا بَابٌ أو بَابانِ قَالَ قَقَالَ وَ مَا عَسَيتمْ أنْ تَرْوُوا مِنْ 
َضِْلِنَا م تَوْوُونَ مِنْ فَضِلِنا إلا ألفاً غيرَ مَعْطوفَه) يعنى: «كفت: من و كامل تمار بر امام صادق عليه السلام وارد شديم, كامل به 
آن حضرت كفت: فدايت شوم حديثى را فلانى روايت كردء حضرت فرمود: آن حديث را بكو كفت: مرا خبر داد كه ييامبر 
در زمان رحلت خود هزار باب به على ياد داد كه از هر بابى هزار باب باز مى شدء مجموع آنها هزار هزار باب مى شد ياسخ 


داد: جنين بود؛ يرسيدم: فدايت شوم! آيا آن ابواب براى شيعيان و دوستان شما آشكار خواهد شد؟ 

فرمود: يكك باب و يا دو باب. 

يرسيدم: فدايت شوم آيا از فضايل شما تنها همان يكك باب و يا دو باب روايت مى شود؟ 

ياسخ داد: جه مقدار از فضايل ما را روايت كرده اى» از فضايل ما جز يكك الف غير معطوفه روايت نكرده اند.) 


دانشمندان در فهم اين حديث اختلاف كردند» و شيخ بهايى(ره) خوش كفت: جون الف با خط كوفى به صورت «دا نوشته 
مى شود كه كمرش خم و معطوف شده واكر خم نشده و غير معطوف نوشته شود نصف الف استء يس مراد از حديث اين 
است كه شما از فضايل ما تنها نصف يكك باب را نقل كرده ايد. 
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وَمَعَادِن حِكَمَهِ الله 


در معناى حكمت 


خداى تعالى فرمود: (وَ لَقَدْ آئينا لقان الْحِكُمَة أن اشْكر للّهِ وَ مَنْ يشْكر فَإِنّما يشْكر لِنَفْسِهِوَ مَنْ كَقَرَ إن له غَنِى حمِيدٌ» يعنى: 
«سوكند به خداى تعالى هر آينه ما به لقمان حكمت داديم» كه سياس خدا بكزار و هر كس سياس كزارى كند از خويش 


سيان كراوى كرمو هر كين 'تاساتشى كره عدا ب ثبار و ستوذه است1 


خداوند حكمت را به شكر معنى كرده و حقيقت شكر عبارت از فهميدن دل و بيدارى آن است به اين كه هر جه دارد از عالم 
ذات تا عالم افعال بلكه همه خصوصيات و اضافات وى از آن خداست» خدايى كه يكانه و بى شريكك مى باشدء جه اين كه از 


آل عصمت وارد شده كه نوح را به خاطر همين عبد الشكور كفتند 


و در كافى(1) به اسنادش به امام باقر روايت شده كه «قلْتٌ فَمَا عَنَى بِقَولِهِ فى نُوح إِنّهُ كانّ عَبداً شَّكوراً قَالَ كلِمَاتٍ بَالَمّ يهن 
تلت َم هن َال كان إِذا أط مح قَالَ طخت أَشْهِدك ما أضبحث بى مِن نغمو أذ دعَافِيهِ فى دين أؤ دُنْيا فَإنّهَا نك وَحْدّك لَا 
شَرِيك للك قَلَك الْحَدِدٌ عَلَى ذلك وَلَك الشّكرُ كثيراً كان وها إِذا أطك لان ذا أخترى للاثان يس زا او خضرت 


يرسيدند معناى اين كه به نوح عبد الشكور كفتند جيست؟ 


ياسخ داد: به هنكام صبح سه بار مى كفت: خدايا تو را شاهد مى كيرم كه هر نعمت و يا سلامتى در دين ويا دنيا دادى تنها از 
وعياشى70)از آن حضرت نظير اين حديث را روايت كرده است و در فقيه20) و علل50) ودر 


ص :7179 


-١‏ ١هه.‏ كافى؛ ؟ / ع3؛ باب القول ان الاصباح والامساء... 


-١‏ 207. تفسير عياشىء ” / 278٠١‏ آيه هفد نامدن لناك: 
تفسير عياشى به همدهم سوره يتى أسرائر 
*- “اهه. فقيه» ١‏ / 077 باب ما يستحب من الدعا فى كل صباح. 


*- 6هه. علل الشرايع؛ ١‏ / 14, باب العله التى من اجلها... 


تفسير قمى(١)‏ و عياشى(7) قريب به همين الفاظ در ذكر و تعداد آن روايت شده اس 


و در كافى() به اسنادش از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه آن حضرت فرمود: (إِذَا أَصْبَِحْتٌ وَ أمْسَيتٌ فَقَل عَشْرَ مَوَاتِ 
اللَّهُمّ مَا أَضْرِبَحَتُ بى مِنْ نِعْمَهِ أو عَافِيهِ مِنْ دين أؤ دُنْيا فمنك وَخْدّك لا شَّرِيك لكك لكك الْحَمدٌ وَ لكك الشكرٌ بهَا عَلَى يا رَبٌّ 
حَنَّى تَوْضَى و بَعْدَ الرّضًا فَإِنَك إِذَا قلت ذلك كنْتٌ قَدْ أدَّيتَ شُكر مَا أَنعَمَ الله بهِ تيك فِى ذَلِكك اليؤم وَ فى تلك الليلّهِا. 


يعنى: «ه ركاه صبح و يا شام كردى ده بار اين دعا را بخوان" خدايا هر نعمت ويا سلامتى در دين ويا دنيا به من رسيده فقط 
از توستء و هيج كس با تودر آن شريكك نيستء بنابراين ستايش تنها تو راست و سياس بر آن نعمت ها فقط از آن توست, و 
وظيفه من است كه جندان حمد و شكر كنم تا خشنود شوى و بعد از خشنودى نيز بدان ادامه دهم "'يس اكر جنين بكويى شكر 


نعمتهايى را كه خداوند در آن روز ودر آن شب به توداده است ادا كرده اى). 


يبس حقيقت شكر رسيدن به مرتبه يقين و مركك در قبضه رب العالمين است كه قبلا اشاره شده است كه اين همان مرتبه اسم 


خدا و مرتبه ولايت نوريه است» كه سدّ آل محمد است. 


نس حكصض كاه لثحاة امد نه عماة مرقوولايك توووو عرس قرقاة ابك معت كدهدا ترسزدة توت الحكفة من يناة 


داده» خير فراوان نيز به او داده است)». 


ودر كافى(2) و عياشى(2) از امام صادق عليه السلام دراين آيه روايت شده كه فرمود: «طاعَة للد مقر ف مام مراد طاعت 


خدا و معرفت امام است. 


ونيزاز آن حضرت20) روايت شده كه اين معرفت امام و دورى از كناهان كبيره اى است كه خداوند بر آن آتش را لازم 


نموده اسسة: 
ص: 75١‏ 


-١‏ 00ه. تفسير قمى» 7 / 1 معراج رسول الله صلى الله عليه وآله. 
؟١-‏ 308. تفسير عياشى» ؟ / .5/7١‏ 

“- لاهةه. كافى» ” / 44 باب الشكر. 

-08ث. سوره بقرف آيه 589. 

ذ- ونه. كافى » ١‏ / 180 باب معرفه الامام. 

ع- 80ه. تفسير عياشى» .18١/1١‏ 

- اعه. كافى ج 7 / 38, باب الكبائر. 


و عياشى(1١)‏ از آن حضرت روايت كرده كه «فقال إن الحكمه المعرفه و التفقه فى الدين». فرمود: حكمت معرفت و فقه دين 


است و قمى(1) روايت كرد كه: خير كثير معرفت اميرالمؤمنين عليه السلام و ائمه عليه السلام مى باشد. 


حكمت همان ولا-يت مورد اشاره آيه شريفه است كه (إِنّما وَلِيكمٌ الله وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ آمَُوا الْذِينَ يقِيمُونَ الصَّلاَ وَ يؤْتُونَ 
الرّكاة وَ هُمْ راكعونَ يعنى: «ولى شما خدا و ييامبر و كسانى كه ايمان آورده اند مى باشد كه نماز را بر يا مى دارند و در حال 


ركوع زكات مى دهند). 


و معرفت امام يا معرفت نورانى است و عارف به واسطه تقوى به عالم امام مى رسدء اين وصول عبارت از و صول به مرتبه 
فرقان ونور است كه خداوند به متقيان وعده داده اسث واين حقيقت ولايت است كه برهيز از كناهان كبيره را در بى دارد و 
معرفت امي رالمؤمنين عليه السلام ائمه عليه السلام در نشأه ظاهر را سبب مى شود و به طاعت خدا مى رسد» يس به مقتضاى اين 
روايات مراد از آيه شريفه همين استء نه اين كه حكمت داراى دو معنا باشد معرفت امام» و طاعت و فرمانبردارى از نخدا و يا 


به معناى معرفت امام و احتناب از كناهان كبيره و يا معرفت امام و فقه باشد. 


ويا معرفت امامان عليه السلام معرفت جسمانى و جسدانى استء و اين كه رسول خدا آنها را براى بعد از خويش به عنوان 
نشانه هايى براى بندكان نصب فرموده باشد» جنين معرفتى با دورى از كناهان كبيره و فقه و فهم دين و طاعت خدا همراهى 
نداردء كرجه يايه هاى آن يزركك تر از آسمانها و زمين باشد. 


يس مراد از حكمت ولايت كليه نوريه است كه معدن آن آل ييامبر مى باشدء وايشان ابواب آنند» جنان كه رسول خداصلى 
الله عليه آله قرمو :383 أناشدكة الحكمو واعى بق أن طالب 017هاة يعن :وت شهر حكمت هستم و على در آن شهر است» و 
در دعاى ندبه() فرمود: «ثم أودعه علمه و حكمته فقال أنا مدينه العلم و على بابها فمن أراد الحكمه [المدينه ] فليأتها من بابها/ 


يعلى: 


7؟١:ص‎ 


-١‏ 8837 تفسير عياشى» 181١ / ١‏ سوره بقرة. 
كرو تفسير قمى» ج ١‏ ص 45 قصه بخت النصر. 

"- 816ه. وسائل الشيعه» 7٠‏ / /الا؛ باب وجوب الرجوع فى جميع الاحكام... 
- ه8ة. اقبال الاعمال(جابٍ ستككى), 2748 دعاى آخر بعد صلوه العيد. 


«آنكّاه علم و حكمت خود را به او سيرد و فرمود: من شهر علم هستم و على در آن است» هر كس حكمت را جويا و خواهان 


درهاى آن وارد شود). 


ودر مجمع البيان از آن حضرت روايت شده است كه فرمود: «ان الله آتانى القرآن و آتانى من الحكمه مثل القرآن) يعنى: 
«خداوند به من قرآن و حكمت داده استء حكمت هم مثل قرآن است)». 


مراد از قرآن مرتبه نبوت و مراد از حكمت مرتبه ولا-يت است كه على باب آن استء يس مراد از اين كه ائمه عليه السلام 
معادن حكمت خداوندندء يعنى ايشان معادن ولايت نوريه با همه مراتب مظاهر و مظاهر جزيى آنندء و مراد از مراتب و مظاهر 
جزيى آن است كه به انبياء و اولياء و شيعيان ياككث ايشان داده شده است»ء و هر كجا مظهرى از مظاهر آن يافت شود همه 
خب ارك وى كوو اجافس بترو دان كدان الى ترود 1ن ررك المكة تل رس حي ١‏ كتير االقحة ارد 
كه هر جه تزد خدذاوثك كثير شمرده شود بى تهات اسث عه اين كذاهر كثيرى دن نزد خخداوتك اتدكة اسك يس اكر حيرض زا 


او كثير شمارد كنه آن را جز خودش نمى داند. 


شكباة: و امدكبظ لاسلنهه ورا كد اوسى الب ووه يراق ماتو و كلق الى تقوراض فسان ذو الدى كيه ركه للد 
است كه همه اشياء جز وجه او از بين مى رود» و همه موجودات جز وجه خدا نابود مى شوند و تنها وجه يرورد كار «ذو الجلال 
و الاكرام؛ مى ماند. و از امام سجادعليه السلام روايت شده(!) كه فرمود: «نحن وجه الله الذى يؤتى منه؛ يعنى: «ما وجه خحدا 
هستيم كه از آن وارد مى شوند). و در مناقب20 از امام صادق روايت شده كه فرمود: «و يبقى وجه ربكك) ما وجه خدا هستيما 
و در توحيد60) از امام جوادعليه السلام در حديثى آمده است: «فإذا أفنى اللّهِ الأشياء أفنى الصور و الهجاء و لا ينقطع و لا يزال 
من لويرل غالماة يع ذرفى عداوكد اقياء را ارين برد ضور و:هجاها را ازبين :هن برد :اما آن كسى كه از اول عالم وده 


ماند». و در كافى(28)از آن حضرت همانند اين روايت شده است. 


ص :757 


ا 888 شوره ترف به قف 

؟- لاءه. بحارالانوار» * / ه باب آخر فى تأويل قوله تعالى: خلقت بيدى 
عه. مناقب» "/ #/اء فضل فى الشواذ. 

*- 4عة. توحيدء 147 باب اسماء اللّه تعالى و الفرق بيئه. 

ود نام كاف 0127/1 بات معالىالأسماء. 


و حَفْظهِ بير الله 
در مراقب و معانى سرٌ 


دو سرٌ داريم؛ سرّى كه امكان اظهار آن براى ديكران نيستء و سرّى كه براى دوستانى كه به منزله خود او هستند و اسرارش را 
مى دائند مى توان اظهار كرد جنان كه درباره ابراهيم عليه السلام اتفاق افتاده استء جه اين كه آن حضرت خليل ناميده شدهء 


زيرا كه لياقت اطلاع بر اسرار خداى تعالى بيدا كرد. جنان كه از رسول خدا در احتجاج با يهود و نصارى روايت شده است. 


يس مراد از حافظان سرٌ خدا بنابر معناى اول اين است كه ايشان به نهايت مرحله عوالم امكانى رسيده اند به طورى كه بالاتر از 
آن عالمى نيستء مكر عالمى كه سرّ است و نمى تواند از خداوند به ديكران تجاوز نمايدء بنابراين ايشان حجاب آن و حافظان 
شر عدا هيده واو يحريم بعدا وفاغ مى خمانندم سان كة دان زياريت و3 اده اسك نوو صلق الله على معي التعمب و 
على اوصيائه الحجب؛ و در دعاى افتتاح «الحمد لله الذى لا يهتكك حجابه و لا يغلق بابه؛ يعنى: «ستايش خدايى كه حجاب او 


دزيده تي شوة و باب او سه تمن كرده: 


و در كافى(1) در باب جوامع التوحيد خطبه اميرالمومنين عليه السلام زاوؤات كرد اث كه يكفس از آنناين اسكة رو غال 
3وذاغية المكلون فك من اللبوت اع تغخداوقد از عن مكنوة غوده واسط سعجابياي اذ بوب جلو كرف كرده 


است)». 


بمو ع ب اسيم م ١‏ اا ا ا 
سيارف 1ذ اخباكة وارد ننه عرزن أندثا ضعك نكم وه عب لا يشكيلة إَِا ملك مُقَوْبُ أ نَبى مُرْسَلٌ أَْ عَبِدٌ مُؤونٌ تقد الله 
قَلبَهُ لِلَإِيمَانِ؛ يعنى: «حديث آل محمد صلى الله عليه وآله بسيار دشوار است به طورى كه جز فرشته مقرب و ييامبر مرسل و بنده 
اى كه دلش به ايمان امتحان شده آنرا تحمل نمى كند). 


ص :717 
-١‏ الاث. بحارالانوار» 89 / 146 باب 34 الزيارات الجامعه التى يزار... 


١‏ الام كافى» الرضراة باب التوحيد. 


9 #/1ه. مستدركث؛ 17 / 148 باب تحريم اذاعه الحق مع الخوف. 


ودر كافى(1) به اسنادش به محمد بن عبدالخالق و ابى بصير روايت شده كه امام صادق عليه السلام فرمود: ديا أبَا مُحَمّدٍ إن 
اَن يالل مان حم اللَ الما تيل لكك موب و لنب مُرسلٌ ولا مؤي اتن الله يمان و 
اللواقا كلف الله ذلك أعداً غَيرَنَا وَ لَا اسْتَعْبَدَ بألك يدا غَيرَنًا...الحديث). 


يعنى: «اى ابا محمّد! به خدا س وكند در نزد ما سرى از اسرار خدا و علمى از علوم الهى وجود دارد, به خدا قسم هيج فرشته اى 
مقرب و ييامبر مرسل و مؤمنى كه خداوند دلش را به ايمان آزموده آن را نمى تواند به دوش كشدء به خدا قسم خداوند 
هيجكس را به غير از ما بدان مكلف نكرده و از كسى جز ما خضوع و عبادت به آن را نخواسته است). 


واين مرتبه مرتبه ذوات و مرتبه انوار آنها است كه خداوند از نور ذاتش آفريده و به همين مرتبه ثايت مى شود كه ايشان از 


هيه ختلارق حت بباميراة و فرشكان بركرقد. 


به همين خاطر مولى ابو محمد عسكرى عليه السلام بناير روايت مجلسى(7) ره از «الدره الباهره» از برخى ثقات نقل نموده كه 
وى از خطى كه در يشت نامه اى نوشته بود نقل كرده است: «قد صعدنا ذرى الحقائق بأقدام النبوه و الولايه و نورنا سبع طبقات 
أعلام الفتوه بالهدايه فنحن ليوث الوغى و غيوث الندى و طعان العدى و فينا السيف و القلم فى العاجل و لواء الحمد و الحوض 
فى الآجل و أسباطنا حلفاء الدين و خلفاء النبيين(اليقين)0) و مصابيح الأمم و مفاتيح الكرم فالكليم ألبس حله الاصطفاء لما 
عهدنا منه الوفاء و روح القدس فى جنان الصاقوره ذاق من حدائقنا الباكوره و شيعتنا الفئه الناجيه و الفرقه الزاكيه و صاروا لنا 
ردءا و صونا و على الظلمه إلبا و عونا و سينفجر لهم ينابيع الحيوان بعد لظى النيران لتمام آل حم و طه (الطوايه) و الطواسين 250 
من السنين...» يعنى: «ما به قله حقايق با كامهاى نبوت و ولا-ءيت صعود كرديم و راههاى (طبقات خ ل) هفت كانه رابا 
يرجمهاى فتوت روشن نموديم» يس ما شيران جنكك و ابرهاى بخشش هستيمءو بر دشمنان زخم مى زنيم و شمشير و قلم در 
اين دنيا به دست ماست و در آخرت لواء حمد و علم را در دست داريم؛ و فرزندان ما هم ييمانان دين و خليفه هاى ييامبران و 
جراغهاى ملت ها و كليدهاى كرمند. 


ص :75 


؟"- ملام بحارالانوار» ل على باب جوا مع مناقبهم و فضائلهم. 
3 ام روايت يت بحار كه خلفا النبيين عليه السلام آمده است صحيح است,ء و دور نيست كه «اليقين» تصحيف شده باشد. 


ع- ل/الاه. در متن كتاب «لتمام الطوايه و الطواسين» دارد. 


يس وقتى ما به عهد خويش وفا كرديم كليم يبراهن اصطفاء به تن ما كرد و روح القدس در آسمان سوم از باغ ما ميوه هاى 
نوبرجيد» و شيعه ما كروه رستككار و اهل نجات و فرقه ياكك استء و ايشان حفاظت و صيانت ما را بر عهده كرفته اند و در 
فباززة باسعمكران كمكك ى باون ما هستتد: بعد از شغله هعاق آتثن سمه عاى زتذكن براي ابشان من عوشده بسن از كشت 


ساليان طه ها و طواسين جنين خواهد شدكد). 


كوييم: صاقوره به معناى آسمان سوم و «باكوره) به معناى ميوه نوبر قبل از رسيدن و يختن مى باشدء و «البّ) با ضم به معناى 
سم است.(1) و طواويه جمع طه و طواسين جمع طسن مى باشدء و با اين دو اشاره به مراتب نبوت و ولا-يت كرده است و 
«السنين» جمع «سنه) مى باشدء و با آن اشاره به حقيقت نبوت نموده كه مظهر آن رسول خدا مى باشدء و «اله) مشهورترين 
كلمه دال بر آن استء جنان كه مفاد روايات استء و در كذشته در ضمن «و موضع الرساله» نقل كرديدء بدانجا مراجعه نما! 


اح ا ل وا وخداوند آن 
اسرار رادر ايشان به وديعت كذاشته استء و فرمود: هذا «عَطاؤنا قاين أ شيك بِغَيرِ جساب»(1)يعنى: «اين عطاى ماست 


خواهى يننسن يدون حشاني تراه تكدار»: وامام ضادق عليه ااام ياتعمين مره در ووايك على لل با رن كفتار: إن 


- 
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عِنْدََا مو مِنْ تو الَو علْما مِنْ عِلْم الل را الله بتبليغه فَبِلَََا عن الل عَرَ و جل ما أمرنا بتيليخه فلم نَجِذْ له تؤكبعا ولا أهلاز أ 
َال يختدلونة حمّى لق اله لِك أفواما ُلِقُوا من طيته خُِقَ منها محصد و آله وَ ريه عليه السلام و من ثور حَلق لله نه 


2 


مَحَمّدا وَ ذريتَهُ وَ صَنَعَهُمْ بِفَضْل وَحْمَته يعنى: «در نزد ما سرى از اسرار و علمى از علوم خداست كه خداوند ما را فرمان داد 
كه آن را تبليغ نماييم» لذا ما به كسانى كه فرمان داد رسانديم» ولى جايكاه و اهل و حمل كننده اى نيافتيم تا براى بدوش 
كشيدن آن خداوند مردمى را خلق كرد كه از طينت و نورى خلق شده اند كه خداوند محمد صلى الله عليه وآله 


ص :770 


.20/8-١‏ الب به معناى سم نيست»ء تلفظ آن «إلب» با كسر همزه و به معناى عده اى كه يكك دشمن مشتركك ايشان را به دور 
هم جمع مى كند مى باشد» در مجمع البحرين آمده است: الب فى حديث على عليه السلام: «واعجباً لطلحه الب على ابن عفان» 
حتى اذا قتل اعطانى صفقته اى جمع الناس من قولهم البت الابل إلبااى جمعها و ساقها و البت الجيش جمعته و تالبوا نجمعوا'. 
1- 9/ال. سوره صء آيه 94" . 


*- 80. كافى؛ ١‏ / 607 باب فى ما جاء ان حديثهم صعب مستصعب. 


و آل و ذريه اش عليه السلام را خلق كرده است,ء و ايشان را به فضل رحمت خود آفريدا. 


و در كافى(1) به اسنادش به مصعده بن صدقه از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «ذْكِرَتٍ النَّقِيةٌ يؤماً عِنْدَ عَلِى بْن 
السمتو يد اللمجرد ا ب امار الس 1 
نِّم الَو ص خبٌ مُشقط َب لا يختملة إن ِى مُرسلَ أو ملك مُقوَبٌ أؤ عوك مُؤْينٌ تحن الله قله ِْمَانٍ َقَالَ و إِنّمَا صَارَ 
ملعا قوق العا تساف ؤَ منًا أَهْلَ الْعِيت قَدَلِك نَم ينهُ إلى الْعُلَماء يعنى: «روزى از تقيه در حضور على بن الحسين امام 
سجادعليه السلام بحث شد. حضرت فرمود: به خدا سوكند, اككر ابوذر مى دانست كه در دل سلمان جه مى كذرد او را مى 
كشت در حالى كه رسول خدا بين آندو عد اخوت بستء يس درباره ديكر مردم جه مى انديشيد؟ دانش علما سخت دشوار 
است» كسى جز ييامبر مرسل و يافرشته مقرب ويا بندهاى كه خداوند دلش رابه ايمان آزمود آن را نمى تواند به دوش 
كشدء يس ادامه داد: سلمان به اين علت از زمره علماء شد كه مردى از ما اهل بيت است و به همين خاطر به دانشمندان نسبتش 
دادم). 


و در اخبار بداء به اين دو مرتبه اشاره دارد» از جمله روايت كافى(؟) به اسنادش به ابو بصير از امام صادق عليه السلام است كه 


- 
عه 


فرمود: (إِنَّ لله عِلَمِين عِلْم مَكتُونٌ مَحْرُونٌ لَا يِعلَمَهُ إِلَا هُوَ مِنْ ذَلِك يكونٌ الْبَدَاءُ وَ عِلمٌ عَلمَهُ مَلائكتة وَ رُسْلَهُ وَ أثبياءة قفخن نَعْلَمُهًا 
يعنى: «خداوند دو علم دارد: علمى مكقون و مر ون اريماك در عو وان نتى :تداق اين عل بقار عمو وه بن رز 
علمى كه به فرشتكان و رسولان و انبيايش آموخت ما اين علم را مى دانيم). 


ونيز آياتى كه دلالت دارد برا بن كعلجي كد ريد يه ا واإخاطه ذا علي ابيك كدير وتيت رسو استديه اين 
وو مره اومس كلدو كا ارق طقن سق فاق 777 لا طرف مق دق علية لأ مها لامرك ورف بسو فل 31 ارج 
حق احاطه بيدا نمى كنندء مككر آنجه را كه خدا بخواهد). و نيز آيات شبيه به اين» بنابراين ايشان حافظان سر الهى به دو معنا 


هستند. 


ص :752 


؟"- الرة. كافى» مضه باب البداء. 


وَ حَمَلْهِ كناب الله 
در معناى كتاب 
در توضيح اين جمله بايد يرده از روى كتاب برداريم. 


بدان كه كتاب عبارت از اسم اعظمى است كه خدا به محمدصلى الله عليه وآله عنايت فرمود» و آن حضرت در اهل بيت خود 
به جا كذاشت. و آن مقدارى كه آن حضرت براى مردم بيان كرد مرتبه لفظى كتاب است و اين مرتبه را آن حضرت در 
روايت ثقلين با عترت طاهره در يكك سطح قرار داد» روايت ثقلين بين فريقين شيعه و سنى متواتر استء بلكه در بسيارى از آن 
احاديث الفاظ كتاب را بزركتر از عترت طاهره قرار داد. 


زراره ازامام باقرعليه السلام روايت كرد كه: «فقال لى لا خالق و لا مخلوق)(١)‏ يعنى «به من فرمود:آن كتاب خالق نيست و 


مخلوق نمى باشد). 


وذ ركس ١‏ اعمال قل 0ك اده كانت السك تدوة مق النياء إل الأرضن طرفيق اللدا بعس قر 31 ريمياي اليك 
كه از آسمان به زمين كشيده شده و آن طرفش به دست خداست» و قرآن قبول تحريف و تغيير و تبديل نمى كند» و يكك جيز 
است كه از بيش يكك كس نازل شده استء و همان حجت خدا بر همه مردم از ييشينيان و متأخران استء و همان كه خداى 
تعالى فرمود: ١و‏ إِنّهُ لكتابٌ عَِيرٌ لا بأتيه الْباطلُ مِنْ بين يِدَيهِ وَ لا مِنْ خَلْفهِ َزِيلٌ مِنْ حكيم حيِيدٍ؛() يعنى: «و آن كتابى 


كرامى است كه باطل از بيش رو و از يشت سرى بدو راه نمى يابد» و از ناحيه حكيم يسنديده فرود آمده است). 


اين كتاب از عترت طاهره بز ركتر استء جه اين كه مبداى حضرت محمدصلى الله عليه وآله است كه اميرالمومنين عليه السلام 
درباره وى فرمود: «أنَا عَبِدّ مِنْ عَبِيدٍ مُحَمّدِا(ا؟) و اوست كه از بيت المعمورى است كه عالم لفظ و نوشته نيست» بيست سال و 


يا بيشتر قبل از وفات رسول خداصلى الله عليه وآله به طور 


ص :/731 


-١‏ 287. بحارالانوار» 84 / .٠7١‏ باب 18 - ان القرآن مخلوق. 
؟- 85 ه. شرح نهج البلاغه. 18 / 7©, بند من الاقوال الحكميه. 
بوك 6. سوره فصلت» آيات ا 6 ا" 


- 88ش. كافىء ١‏ / 84 باب الكون و المكان. 


امال نازل شده؛ آنككاه به تدريج بر آن حضرت نازل شده است. 


ولى قرآاتى كه دست ها توشتد وازبانها به آن نطق كردنده افعالى صادث است كديه توشكن تويستد كان و خبوائدن خبواتئد كان 
يدينك امد اث ابن مرقة هركيه وجوه توشتارى و لفظى اسكه البنه اكز يجواهدد يا كتابت :و لفظ قر انرا كتارت كس هميخ 
قرآن است و كرنه اين هم قرآن نيستء و در مواردى كه شرط شده كه قرائت قرآن كنند» نيز كفايت مى كند و اجماع امت بر 


همين است. 


به همين خاطر مولى حضرت امام رضاعليه السلام بنا بر روايت ياسر خادم فرمود: «أنه سثل عن القرآن فقال لعن الله المرجئه و 
لعن الله أبا حنيفه أنه كلادم الله غير مخلوق حيث ما تكلمت به» و حيث ما قرأت و نطقت فهو كلام و خبر و قصص0!(١)‏ يعنى: 


در اوصياء بيامبران 


و در اصول كافى(1) به اسنادش به عبدالحميد ؛ د اي حلم ااام عادق رع الكلم زور عه كااريوه د و 
عليه السلام إِلَى يوشّعَ بن تُونٍ و أَوْصى يوشّعٌ بْنُ نُونِ إِلَى وَلَدِ هَارُونَ وَلَمْ يوص إِلَى وَلَده وَلَا إِلَى وَلَدِ مُوسَى إِنَّ الله تَعَالَى لَه 
الحيدة نَْارُ من يش من ينَءُوَ بثو مُوسوى و بوش بالْمي تيح عليه السلام فلم أن عت اللّهُ عر وَ جل لييح عليه السلام َال 
يتيخ لَه إن َف يأتى من بَغدى تبى امه أَحمدٌ مِنْ ولد ِْحاعِيلَ عليه السلام يجى * م بتضدِيقَى وَ تَضدِيقِكم و عُذّرِى و 
عُذْركُمْ وَجَرَتْ مِنْ بَعْدِهِ فى الْحَوَارِبينَ فى الْمَِمَحْمَظِينَ وَ إِنّمَا سحَاهُمُ الله تَعَالَى الْمث مَحْفَظِينَ لِأَنَّهُمْ اش يُحْفِظُوا الاسم الْأَكبَرَوَ 
هُوَ الكتابُ الَذِى يلم به عِلْمْ كل شَى وَالني كاق اع لأا من بتر اللا نعاتى و كن رع ا زفر لين فياك و زلا متهم 
الكناب وَ الْميزانَ الْكَتَابٌُ الاء: شم اكير وَ إِنّمَا عُرِفَ مما يدْعَى الْكتَاتَ لوا وَالْإِنْجِيل وَ الْفْوْكَانُ فيهًا كَتَاتُ نُوح وَ فا كَابُ 
صَااِتح و شيب و رايم عليه السلام حبر لَه رو ججلَ إن هذا لنِى الضُحفٍ الأولى ضيح إنراهيم و مُوسى فَأَينَ محف 
إِبرَاهِيمَ إِنَّمَا صُْحْفٌ إِبْرَاهِيمَ لياش الأَكبَر وَ صُحْحَفُ مُوسَى الاسم الْأَكْبر َل َرَلِ الْوَصيةُ...) 


يعنى: ١حضرت‏ موسى عليه السلام به يوشع بن نون وصيت كرد.ء و يوشع بن نون به فرزندان هارون وصيت 


ص :77/8 


.8/1١ /ا/. تفسير عياشى»‎ -١ 
باب الاشاره و النص على اميرالمؤمنين عليه السلام.‎ 0747 / ١ 88ث. كافى,‎ -١ 


نمود. و به فرزندان خود ويا به فرزندان موسى عليه السلام وصيت ننمود. خداى عزوجل مسيح عليه السلام را به ييامبرى 
مبعوث كرد».حضرت مسيح عليه السلام به ايشان فرمود: به زودى ييامبرى خواهد آمد كه نامش احمد واز فرزندان حضرت 
اسماعيل استء وى من و شما را تصديق مى كند» و عذر من و شما را بيان مى كند» اين سفارش در بين حواريون كه حافظان 
آن بودند در جريان و امتداد بودء علت نامككذارى ايشان به حافظان(مستحفظين) اين است كه ايشان حافظ اسم اكبر بودند» اسم 
ابن كمابئ انق كيه آن همه جيزهاقى كدذجا اثياء بوذه معلوم من كرذقط عداى سال فرعود وما وآميراتن را بيقن از قر 


فرستاديم, و با ايشان كتاب و ميزان فرو فرستاديم). 


كتاب اسم اكبر است, وعلت اين كه از كتاب تنها تورات و انجيل و فرقان شناخته شدء اين است كه در كتاب نوح عليه السلام 
و كتاب صالح و شعيب عليه السلام و ابراهيم عليه السلام موجود استء. خداى تعالى خبر داد كه «اين در صحيفه هاى نخستين» 


يعنى صحف ابراهيم و موسى موجود است». 


يس اين حديث اشاره اى اجمالى به حقيقت كتاب و براهين آن دارد» و ما اركان اين بيان را در كتاب «التحفه الرضويه الى 


الشيعه المرتضويه) با دليل و برهان محكم كرده ايم» به طورى كه بيش از آن متصور نيست. 


دراين كه كتاب واجد حروف اسم اعظم ايت 


اكنون كه حقيقت كتاب رادانستيد واب ين كه كتاب عبارت از اسم اعظم است,. يس داراى هفتاد و سه حرف مى باشد كه 
خداوند يكك حرف از آن را در علم غيب خود نكه داشته و هيج فرشته مقرب و ييامبر مرسلى از آن خبر ندارد و به هر يكك از 
انبياء از بقيه حروف اسم اعظم جيزى داده استء و به محمد صلى الله عليه وآله و آلش عليه السلام هفتاد و دو حرف آموخته 


استء» جنان كه در اصول كافى از جند طريق روايت شده است. 


مر م 9 


از جمله به اسناد اصول كافى (1) به جابر از امام باقرعليه السلام لا إنَّ اشم الله الَعظَمَ عَلَى تك له ق دويق عونا و 
إنََّا كدان عْدَ آصَفَ بِنْهَا حزفٌ احم كلم به محف بِالَدْضٍ ما به وَبِيِنَ تير قيس عَمَّى َاوَلَ الصَرير , بيدِه ثم عَادَتِ 


وض كنا كاك أشْرَع مِنْ طْوْقَهِ 
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-١‏ 089. كافى» ١‏ / 770» باب ما اعطى الائمه من اسم الله. 


تورك وتاي يافم الالتسم قاور سفرك عرد و عرف راو وارلا هاي انا ره فى عِلَم الغَبٍ عِنْدَهُ وَلَا حؤل وَ لا 
7 6 إن بالل الى الْعظيم) , يعنى: «اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف استء و آصف تنها يكك حرف از آن را دارا بود» و با آن 
سخن كفت و زميى كه بيخ او و تخت بلقيس بوه منكست كرداثا با دست ود تخت بلقيين را آورده آنكاه زمين زاهمان 
طور كه بود با سرعتى بيش از جشم به هم زدن به حال خويش بازكشتء و هفتاد و دو حرف از آن اسم اعظم در نزد ما 
موجود استء و يكك حرف در نزد خداى تبارك و تعالى موجود مى باشد كه براى خويش در علم غيبش بركزيد» و حول و 
قوه اى جز به خداى على عظيم نيست». 


به همين خاطر بيان همه اشياء كذشته به آنجه تا ابد خواهد شد كه خداوند مى خواهد از مراتب وجود و مفاتيح و خزائن آن 


در آن موجود استء خداوند به كسانى كه آنها را آموخت هيج يك از آنها را يوشيده نمى دارد. 
اين روايت در صافى(١)‏ و برهان نيز آمده است ظاهر اد يواست كد اشان قد ووانخارا ان فرسيد كر فته الك. 


در صافى روايت شده است كد: از امام صادق شنيدم كه مى فرمود: «هيئتى از فلسطين بر امام باقرعليه السلام وارد شدند و از 
وى درباره مسائلى يرسيدند» آن حضرت به ايشان ياسخ داد. آنككاه ايشان از صمد يرسيدند: «فقال تفسيره فيه الصَّمَدٌ خمسه 
أحرف فالأ لف دليل على إنيته و هو قوله عز و جل شََهِدَ الله آنه لا إل إلا هُوَ و ذلكك تنبيه و إشاره إلى الغائب عن دركك 
الحواس و اللا م دليل على إلهيته بأنه هو الله و الألف و اللام مدغمان لا يظهران على اللسان و لا يقعان ذ فى السمع و يظهران فى 
الكتابه دليلان على أن إلهيته لطيفه خافيه لا يدرك بالحواس و لا يقع فى لسان واصف و لا أذن سامع لأن تفسير الإله هو الذى 
أله الخلق عن درك مائيته و كيفيته بحس أو بوهم لا بل هو مبدع الأوهام و خالق الحواس و إنما يظهر ذلكك عند الكتابه فهو 
دليل على أن الله سبحانه أظهر ربويبته فى إبداع الخلق و تركيب أرواحهم اللطيفه فى أجسادهم الكثيفه فإذا نظر عبد إلى نفسه 
لم ير روحه كما أن لام الصمد لا تتبين ولا تدخل فى حاسه من حواسه الخمس فإذا نظر إلى الكتابه ظهر له ما خفى و لطف 
فمتى تفكر العبد فى مائيه البارئ و كيفيته أله فيه و تحير و لم تحط فكرته بشى ء يتصور له لأنه عز و جل خالق الصور فإذا نظر 
إلى خلقه ثبت له أنه عز و جل خالقهم و مركب أرواحهم فى أجسادهم و أما الصاد فدليل على 
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أنه عز و جل صادق و قوله صدق و كلامه صدق و دعا عباده إلى اتباع الصدق بالصدق و وعد بالصدق دار الصدق و أما الميم 
فدليل على ملكه و أنه الملكك الحق لم يزل و لا- يزال و لا يزول ملكه و أما الدال فدليل على دوام ملكه و أنه عز و جل دائم 
تعالى عن الكون و الزوال بل هو الله عز و جل مكون الكائنات الذى كان بتكوينه كل كائن ثم قال عليه السلام لو وجدت 
لعلنى الذي آتانى اللّه عزاو جل مله لدشرت التوحيد و الاسلام و الايماث و الدين و الشرائع .من الضمد و كيف الى بذلكك و لم 
يجد جدى أمير المؤمنين عليه السلام حمله لعلمه حتى كان يتنفس الصعداء و يقول على المنبر سلونى قبل أن تفقدونى فإن بين 
الجوانح منى علما جما هاه هاه ألا لا أجد من يحمله ألا و إنى عليكم من الله الحجه البالغه فلا لا تتَوَلَوا قَْماً خَضْبَ الله عَلَيهمْ كَدْ 
يوا مِنّ الآدخِرو كما بئِسَ الْكَفَارُ منْ أَصْ حاب الْبورٍ ثم قال الباقرعليه السلام الحمد لله الذى من علينا و وفقنا لعبادته الأحد 
الصبمد الذى له يلك ولغ يولك و تويك 4 كفو أحد و جنا عياذة الأوثان مدا مرهدا و شكرا واصباة: 


يعنى: «تفسير صمد در خودش مى باشدءصمد ينج حرف است: الف دليل بر وجود خدا دارد و آن مفاد آيه شريفه: خداوند 


خود شهادت داد كه او خدايى است و جز او خدايى نيست و «هو) اشاره به غائب از ادراكك حواس دارد. 


ولام دليل بر الوهيت است كه خداست و الف ولام در هم ادغام شده و در تلفظ ظاهر نمى شود و لذا به كوش نمى خورندء 
ولى در نوشتار ظاهر مى شوند وهمين دلالت دارد براين كه الوهيت وى به خاطر لطف خدا ينهان است و به حواس در نمى 
ايد و قن زبان وضف كننده اق قرار تمى كبرد :وبر كوئن #نتوايى تهى سد زيزا تفسير:«الها انق است كة خلايق ازتدركك 
ماهيت و جكونكى وى به حس يا به وهم (عقل) درمانده و متحير شدند هركز آنها نمى توانند او را در يابند» جه اين كه او 
آفريننده اوهام(عقول) و حواس مى باشد و علت اين كه در نوشتار ظاهر مى شوند اين است كه خداى تعالى ربوبيت خويش را 
در ابداع خلايق و تركيب ارواح لطيف با اجساد ضخيم مردم روشن ساخته هنكامى كه بنده به خود بنككرد» روان خود را نمى 
بيند» جنان كه لا-م صمد به بيان لفظى در نمى آيد و در حاسه اى از حواس ينجكانه وارد نمى شود ولى وقتى به نوشته آن 
بنكردء آنجه ينهان مانده و لطافت دارد براى او آشكار مى كردد» يس هنكامى كه بنده در ماهيت بارى تعالى و جكونكى آن 
تفكر و انديشه كند حيرت زده مى كردد و فكر وى به آن نمى رسد و متحير مى شود و نمى تواند تصور نمايدء زيرا خداى 
عزوجل خالق همه صور مى باشدء يس وقتى به خلايق نككريست براى وى روشن مى شود كه خداوند خالق آنهاست وارواح 
انها :وا نا العسادهاة ووتد ردةااست: 
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و اما «صاد» دليل بر اين است كه خداى تعالى صادق است و سخن وى صدق و بندكان خويش را به صدق به ييروى از صدق 


دعوت كرد و به صدق وعده دارالصدق داد. 
و اما «ميم» بر ملكك وى دلالت دارد و اين كه وى ملكك حق تعالى بوده و خواهد بود و ملكك وى فانى نمى شود. 


واما«دال» دليل بر دوام ملك خداست واين كه وى دائم بوده و از كون و زوال متعالى استء بلكه او مكوّن و آفريننده 


كائنات استء و به آفرينش وى همه يديده ها موجود مى كردند. 


آنكاه امام باقرعليه السلام فرمود: اكر براى دانشى كه خداوند به من داده بود حاملانى مى يافتم» توحيد و اسلام و ايمان ودين 
و شرايع رااز همين «صمد» نشر مى كردم؛ جككونه جنين اشخاص را بيدا كنم» در حالى كه جدم اميرالمومنين عليه السلام 
حاملا-نى براى دانش خود نيافتءبه طورى كه آه سردى مى كشيد. بر منبر مى فرمود: قبل از اين كه مرا نيابيد از من بيرسيد» 


جون كه در سينه ام دانشى فراوان وجود دارد» (آماف آه). 


آكاه باشيد من كسى را نمى يابم كه آنرا بدوش كشدء, هشدار كه من حجت بالغه خدا بر شما هستم» كسانى را كه خداوند بر 


ايشان خشم كرفته دوست نككيريد ايشان از آخرت مأيوسند, همانند كفار از اهل كورستان. 


آنككاه امام باقرعليه السلام فرمود: سياس خدايى را كه برما منت ككذاشت و ما را توفيق عبادت احد صمدى داد كه نمى زايد و 
زاده تشده و شرق كداردة هارا از عيادت' كان دون تموف سباي كه هميشكن يود و شكرى كه يوسقه باشد): 

خلاصه اين كه هر كس خويش را بشناسد و بهره آن اسم اعظم را در خود بيابد» او اهليت فهم كتاب و توجه به اسرار و 
تأويلاات و جشيدن شيرينى احاديث وارده از آل محمدصلى الله عليه وآله را دارد و هر كس در خود جز جسمش را نيافت» 


همه شؤون آن اسم به جز مستأثره را به ارث ايشان داد» يس ايشان حاملان همه مراتب و شؤون كتابند. 


و لذا خداى تعالى در حق تعالى ايشان فرمود: (وَ إذا جِاءَهُمْ أمْرٌ مِنَ امن أو الْحَؤْفٍ أذاعُوا به وَ لو رَدُوهُ كى الرَّسُولٍ وَ إلى 
أولى الْأَمْر منْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يسْتَدْطُوتَهُ منْهُم(1)؛ هنكامى كه مطلبى از امنيت و يا ترس به ايشان رسيد آن را انتشار مى دهندء 


اكر آن را به ييامبرو اولى الامر مى رساندند از كسانى كه 
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هل استنباط بوده اند آنرا مى فهميدند). 


از امام باقرعليه السلام در جوامع الجامع روايت شدهاست كه فرمود: اهم الائمه المعصومون» يعلى: «ايشان امامان معصوم عليه 
السلام هستند). 


و عياشى10١)‏ از امام رضاعليه السلام روايت كرده كه «آل محمدء و هم الذين يستنبطون من القرآنء و يعرفون الحلال و الحرامء 
وهم الحجه لله على خلقه» يعنى: «ايشان آل محمد صلى الله عليه وآله هستند و ايشان كسانى هستند كه از قرآن استنباط مى 


كنند و حلال و حرام را مى دانند» و ايشان حجت خدا بر مردمند). 


و مراد از استنباط استخراج ظاهر قرآن از باطن آن است. يعنى تنزيل هر مرتبه اى را به مرتبه اى يايين تر و تنزيل مراتب قرآن 


اكنون كه حقيقت كتاب را دانستيد و اين كه كتاب با همه مراتب خود اسم اعظم استء و خداى تباركك و تعالى كتاب را به 


يياممرش محمدصلى الله عليه وآله آموخت و آن حضرت همه مراتب آن به جز مستأثره را به اهل بيت خود آموخت. 
امام مبين كيست؟ 


فى عز :اذ ابي كه إيقاة يداملا كاب يدا عستسده بح ابشان عين كناب نخدا عمسند يه ابن كدر شرح قول ان حضرت 
ديا اهل بيت النبوه» دانستيد كه حقيقت نبوت و اسم اعظم و حقيقت محمديه يكك جيزند و محمد و آلش مظاهر كليه و آيات 
كامله انند. 


جه اين كه عياشى(1) در تفسير سخن حق تعالى: (وَ لا رَطْب و لا يابس إلا فى كتاب مُبين)170 روايت كرده كه امام كاظم 
فرمود: «فقال الورقه السقط يسقط من بطن أمه... فى كتاب مُبين «قال فى إمام مبين» يعنى: «ورقه سقط شده اى است كه از شكم 


ودر احتجاج از امام صادق در حديثى آمده أسنيث كه فرمود: 


دو قال لصاحبكم قل كفى بالل شهيدا بيتى و بينكم و من عنده علم الكتاب و قال و لا رطب و لا يابس الا فى كتاب مبين و قوله 
تعالى: و كل شَى ءِ أخصيناة فى إمام مُبين المفسر 
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باميرالمؤمنين»يعنى: «به رفيق شما فرمود: بكو كفايت مى كند كه بين من و شماء خدا و كسى كه علم كتاب در نزد اوست 


شاهد و ناظر باشند» و فرمود: هيج تر و خشكى نيست مككر اين كه در كتاب مبين موجود است. 


و خدا فرمود: «وَ كل شَّى ءِ أخصيناة فى إمام مُبين» يعنى: «همه جيز ها را در امام مبين احصاء و شماره كرده ايم و امام مبين در 


آيه شريفه به اميرالمومنين عليه السلام تفسير شده است. 
قمى(١)‏ از اميرالمؤمنين روايت كرده اث كه قرفو رأتاو الله الإمام المبين» يعنى: «به خدا قسم من امام مبين هستم). 


و در معانى50) از امام باقراز يدرش از جدش روايت كرده كه وقتى اين آيه بر رسول خدا نازل شدء ابوبكر و عمر از جايشان 
برخاستند و كفتند: اى رسول خدا! آيا مراد از امام مبين تورات است؟ فرمود: نف كنشد: يا اتجبل است ياسخ داد: خير» 
يرسيدند: آيا مراد قرآن است؟ فرمود: نه در اين هنكام اميرالمومنين روى آوردء رسول خدا فرمود: او آن امام است كه علم 


همه اشياء را خداوند در وى احصاء كرده است). 
از مطالب ياد شده معلوم شد كه مراد از كتاب مبين و امام مبين يكى است. بله مرتبه امامان مرتبه فرقان كتاب استء و مرتبه 
رسول خدا مرتبه قرآن كتاب مى باشدء» و تفاوت بين قرآن و فرقان قبلا در فقره «و ذوى النهى» بيان شدء علاوه اين كه ظاهر از 


«كتاب مبين» مرتبه فرقان است جه اين كه آن را به «مبين» وصف كرده. زيرا مرتبه قرآن مرتبه اجمال است و در آن بيانى 


نيست بنابراين استدلال به اين لازم نيست كه مراد از كتاب مبين امام مبين استء و خداوند راهنماست و ستايش و سياس از آن 


خداست. 
وَ أَوْصِياءِ نَبى الله 
در اوصياء بيامبر خاتم 


در ابتداى كتاب دانستيد كه حقيقت نبوت جيست واين كه ييامبر كسى است كه به مرتبه نبوت رسيده.؛ ولى با تخليه از 
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بين خود و يرورد كارش به آن درجه رسيدء وقتى به اخلا-ق متخلق و به آداب الهيه متأدب كرديدء اهليت رسالت به مردم را 


و لذا بايد همه احتياجات مردم با استعدادهاى كوناكون در سلوكك و اقبال به سوى خدا را برآورده سازد. جه اين كه مردم در 
ايمان به خدا و رسول خدا و معارفى كه از خدا مى آورد متفاوتندء زيرا بيشتر مردم نيازمند بيان برهانند و احتياج به معجزات 
دارند» جنان كه بايد توانايى بر جهاد و جنكك داشته باشدء و لذا اكر در تبليغ خود نياز به آن افتاد بايد توانايى آن را داشته 
باشدء و نيز ييامبر بايد ديكّر نيازمندى ها رسالت را واجد باشدء به ويه اكر به سوى ثقلين و جن و انس مبعوث شود. و 
مخصوصاً اكر خاتم بيامبران باشدء در اين صورت بايد احاطه به همه علوم اولين و آخرين داشته و توانابى داشته باشد كه 
معجزه اى براى همه آنها بياورد و بتواند آنجه به او بيشنهاد مى شود بياورد و نيز بداند كه براى مردم جه بيش مى آيد و 
سرنوشت ايشان از خوب و بد جه خواهد شد واز همه آسمانها و زمين و با ويزكى هاى آن اطلاع داشته باشند و از بهشت و 
دوزخ و درجات و منازل و نعمت ها و دركات و سحتى هاى آنها مطلع باشند و نيز جيزهاى ديكرى كه باعث اتمام حجت بر 
مردم مى شود را بداند تا هر كس هلا-كك مى شود با بينه هلا-كك شود و هر كس با ايمان زنده مى شود؛ با حجت مؤمن مى 
كردد؛ و به همين خاطر امكان ندارد كه زمين تا يايان دنيا از حجت خالى بماند حتى اكر دو تن در زمين باقى بمانند يكى از 
أنندو كدت تداق :و كن تنها رك تو راقن اعد عمو حكن اعدابسه عن كفي وانمى وان متاحت مكرزابق كه 
خداوته معرقق كنل وجا امير كه تخد اوته نه ]و 1ت تحصن :وا تعر كرده ' يعرف جارك و ذا اوصداء نامزان أن حصن را 
بشناسانند ايشان بعد از حضرت محمد صلى الله عليه وآله و على عليه السلام» يازده فرزند او هستند و ايشان عبارتند از على و 
فاطمه و حسن و حسين و على بن حسين و محمد بن على و جعفر بن محمد و موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن 
على و على بن محمد و حسن بن على و حجت بن الحسن صلوات الله عليهم اجمعين كه به نص خدا و ييامبر و نص هر سابقى 
بر لاحق شناخته شده اند ايشان بر يا دارند كان فرمان خدا و تالى تلو رسول خدا مى باشد و يبوسته وصيت از زمان حضرت 
آدم ادامه داشتء و بعد از حضرت محمد تا روز قيامت ادامه دارد» بعد از ييامبر ما ييامبرى نيستء و لذا ايشان ييوسته مبشرو 


منذر بوده و در راه خدا از ملامت ملامت كرى هراس ندارند. 
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روايت صدوق در اكمال الدين10) از ابن متوكل از حميرى از ابن عيسى از حسن بن محبوب از مقاتل بن سليمان از امام 
ادق غليد البباذم دتري بات كاقن اتندته 1ن عضرت فرموة» دقال رسول اللذصان عليه :والهؤسله اناسيد الفبيق و:وضيق 
سيد الوضيين و أوصياقه ساده الأوصياء إن آدم عليه السلام سأل الله عز و جل أن يجعل له وصيا صالئحا فأوحى الله عز وجل 
الداق اكزية الانباءيا تير" ثم اخترت خلقى فجعلت خيارهم الأوصياء فقال آدم عليه السلام يا رب فاجعل وصيى خير 
الأوصياء فأوحى الله عز و جل إليه يا آدم أوص إلى شيث و هو هبه الله بع آم فأوضيى آذ إلن شيكدو أرطي يت إلى ابنه 
شباق وهو ابن نزله الحوراء التى أنزلها الله عرو جل على آدم من الجنه فزوجها شينا و أواضى تنبان إلى ابته مجلث و أوضى 
مجلث إلى محوق و أوصى محوق إلى غثميشا و أوصى غثميشا إلى أخنوخ و هو إدريس النبى عليه السلام و أوصى إدريس 
إلى ناخور و دفعها ناخور إلى نوح عليه السلام و أوصى نوح إلى سام و أوصى سام إلى عثامر و أوصى عثامر إلى برعيثاشا و 
ب سا الوم ال ليا ا لل ا ا ا ا ا 

هيم الخليل عليه السلام و أوصى إبراهيم إلى ابنه إسماعيل و أوصى إسماعيل إلى إسحاق و أوصى إسحاق إلى يعقوب و 
امسا و اما ا ار ا الل 
أوصى موسى إلى يوشع بن نون و أوصى يوشع إلى داود و أوصى داود إلى سليمان و أوصى سليمان إلى آصف بن برخيا و 
أوصى آصف بن برخيا إلى زكريا و دفعها زكريا إلى عيسى ابن مريم عليه السلام و أوصى عيسى إلى شمعون بن حمون الصفا 
و أوصى شمعون إلى يحيى بن زكريا و أوصى يحيى بن زكريا إلى منذر و أوصى منذر إلى سليمه و أوصى سليمه إلى برده ثم 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله و دفعها إلى برده و أنا أدفعها إليكك يا على و أنت تدفعها إلى وصيكك و يدفعها وصيكك إلى 
أوصيائك من ولدك واحدا بعد واحد حتى تدفع إلى خير أهل الأرض بعددك و لتكفرن بكك الأمه و لتختلفن عليكك اختلافا 
شديدا الثابت عليكك كالمقيم معى و الشاذ عنكك فى النار و النار مثوى للكافرين» يعنى: «رسول خدا فرمود: من سيد ييامبران و 
وصى من سيد اوصياء و اوصياء من سادات اوصياء هستند هنكامى كه آدم از خداوند خواست كه براى وى وصى صالحى قرار 
دهدء خداوند به او وحى كرد كه من يبامبران را به نبوت كرامى داشتم آنكاه خلايق را انتخاب كرده و بهترين ايشان را اوصياء 


قرار داد. 
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-١‏ 47ه. اكمال الدين؛ 7١١/١‏ باب اتصال الوصيه من لدن آدم عليه السلام... 


آدم عرضه داشت: يروردكارم براى من بهترين اوصياء را قرار ده! خداى عزوجل به او خطاب كرد: اى آدم! به شيث وصيت 
لماه ادم به ديك وصريك توف و اوه فيه الله بن آدم است و شيث به فرزندش شبان وصيت كرد و شبان فرزند نزله الحوراء 
است كه خداوند براى آدم از بهشت فرستاد و حضرت آدم او را به تزويج شيث درآورد و شبان به مجلث و مجلث به محلق و 
محلق به عميشا و عميشا به اخنوخ كه ادريس بيامبر است و او به ناحور و ناحور به نوح ونوح به سام و او به عثامر واو به 
برعتياشا و او به يافث و او به بره و بره به جفيسه و او به عمران و او به ابراهيم خليل و ابراهيم به فرزندش اسماعيل و اسماعيل به 
اسحاق و اسحاق به يعقوب و وى به يوسف و يوسف به بثريا واو به شعيب و او به موسى و موسى به يوشع بن نون واو به 
داوود واو به سليمان و سليمان به آصف بن برخيا و آصف به زكريا و زكريا به عيسى بن مريم و وى به شمعون بن حمون صفا 


واو به يحيى بن زكريا و يحيى به منذر و منذر به سليمه و سليمه به برده وصيت كردند. 


آنكّاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: و برده وصيت را به من تحويل داد و من به توويا على تحويل مى دهم و تو به وصى 
خود تا به بهترين اهل زمين بعد از تو تحويل دهد و امت به تو كفر مى ورزد و با تو اختلافى شديد مى نمايد» هر كس با تو 


بمائك همائتد اين آسث كديا من مائده وهر كين از ثو ذوو شود دو آثفن اسث .و آتشن بجايكاه كافران استة): 
و شيخ در امالى10) از غضائرى از صدوق مثل اين حديث را نقل كرده است. 
و در اكمال(؟) به سند ديكرى از ابن محبوب از مقاتل نظير آن نقل شده است. 
وازجمله ادله براين كه به طور صريح از امامت امامان عليه السلام از ناحيه خدا و ييامبرش نام برده شده است. 


در لوح اهدايى خدا به بيامبرش در وصيت 


لل ل رم سر 0 
جاب أَخينى عن الوح الى َيه فى بد أمّى فَاِمهعليه السلام بنْتِ رَسُولٍ الل صلى الله عليه وآله وما أَخ 4 نك به أمّى أَنّهُ فى 


0 و َو 


لِك اللّوح مَكْتوبْ قَفَالَ حابر أَهْهَدُ بالل نَى دَحَلْتٌ عَلَى أَمَكٌ فَاطِمهَعليه السلام فى ياه رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله فنعا 


ولاه 
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١-898ه.‏ امالى صدوق» ص اللجكرة المجلس الثالث و الستون. 
؟- 444. اكمال الدين» "كل باب اتصال الوصيه امام. 


الْحْسِينِ وَ رَأَبتٌ فى يدها حا أَخْضَرَ ظََنْتٌ أنَّهُ مِنْ رُمُوٌّدٍ وَ رَأَيتٌ فيه كتابا يض شئة لَوْنِ الشَّمْس فَقُلْتٌ لَهَا بأبى وَ أمّى يا بِنْتَ 
رَشُولٍ الل صلى الله عليه وآله مما ردًا اللو كات هدًا لوخ أَهداة الله إِلَى رَسُولِهِ صلى الله عليه وآله فيه اشم أَبى و اسم بَلى و 
اشم ابّْى وَ اسم الَْوْصدِاءِ مِنْ وُلْدى و أَعْطَانِبهِ أبى لِيبغْرَنى بذك قَالَ جارد فأَعطَْنيه أَُكٌ فَاطِمَهُعليه السلام فَقَرنهُ وَ اسم ته 
َلَ لَهُ أبى َهَلْ لَك يا جاب أن تَعِْضَه عَلَى قَالَ نعم فَمَشّى مَعه أَبى إِلَى مَثِْلِ جابر فأَخْرَج صَحِفَه مِنْ رَقَ فَقَالَ ا ابر الَو فى 
كتابيك [ فر آنا لكك نطو جاب فى َُخ فق أبى ما حال ححؤفٌ عزفا َال ابر هد بالل آَى هك ذا أنه فى لّوح 
وبا بشم الل لان اليم كذ اب من لازي اكيم الى مطل أيه و ُوره وس فير وج ان تله زا 


ا حمل اجا وَاشْكدْ تَعْمَائى وَ لا تج هذ آلَائِى إِنّى أن | ا إِلهَ إلا أنا قاصِمٌ الجَبَارِينَ وَ 
0 الْمظلومِيَ وَ دَيانُ الدّينٍ إنّى آنا ال اا سر م م ا 


ار توَكلْ إِنّى لع أَبعَتْ 
اة بيك من و خعين مك حسما تين يلبى بغة القضاء ذه أيه و 
عَلْتُ محترينا حَاِنَ وخبى و كمه بالشَّهَاٍ و حَتَتٌ لَه بالسعاةهِ ؛ َهُوَ أفضَلُ من اسدش ختفهة و أزق القود ل ورعة علق كل 
امه معة و ححتيتى البالقة ده بعثزيه أنِيث وَأَعَاقِبُ أَولهُْ ء على ميد الْابدِينَ وَ رين أؤليائى الْمَاضِدينَ وَ اله شب جد الْمَمُودٍ 
محمد الْْاقِد عِلْمِى وَ الْمَغْدِنٌ لحكمتى ميلك الْمرتَابُونَ فى جَعْفَر الَادُ علي كالواد عَلَى حَقّ الْقَْلُ من كم مَغْوَى جَغفْر و 


الى التباقرو ارو و أذزانه اوضق ون تروى زه عا عطي اذ حيط فض ى لَا بنْقَطعٌ وَ حَبتَى انحن وأن 


هه ساسا سمه 0 


2 


2 


أؤليائى يِتمَوْكٌ بالكأس سي تسسا و ل ا 
الكاحد يعن العاف ده مو ى عَفادِى و حبيبى و يرتى فى عَلِى وَلبى و نَاصترى و مَنْ ضع عَلَيهِ أغراء الوه 
بالا ملاع بها قله عِفْرِيتٌ من كير يدق فى الْمَدِيئه الى بَنَاهَا اعد الصَالِحٌ إِلَى َنْب شَرٌ ولق لتر اح در 
نه وحن بعل و وَارِثِ حلم فهو معدن جلمى و مَؤْضِعٌ تر و حجبتى عَلَى حَلقِى لا يون عبد به نا جعت الجن مَنْوَاةٌ وَ 


َف فى سَِعِينَ من أَهْلٍ بت كله قَدِ استؤجئوا الارَ وحم السام اه عبى وَلبى وَتَاصِرى و الشَاِدٍ نى حَلقى و أمينى عَلَى 
الى اشير لداعي إلى لوي انان الماموع اله و أكمل الكدم اه تم مومه العالحق عليه كال لوس 
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باه عيتدى و صَيْوَ أيوبَ فيدَلَ أليائى فى زَعَانه وَ تُهَادَى روس هُمْ كما تتهَادَى روم الوك و اليم َقتُونَ و يفون و 
كرتوة اق وكوي اجليق ريع الأ ببمائهع و يفْمو الول و الزنّهُ فى نسَانه أولَتك أؤليانى حا بهم أذقْع كل فثله 
عَمْياءَ ا وَ الأَغْلَالَ وليك عله كات من ره وَ َحْمَة و ولك هُمْ الْمهدُودَ 


- 


قَالَ عَبِد الكخمن بن نُّ سَالِم قَالَ أ بصير لَْ لَمْ تَشمغ فِى دَهْرِك إِنَا هذا الْحَدِيتٌ لَكفَاكٌ قَصُنْهُ نا عَنْ أَخْله». 
«ايدرم به جابر بن عبدالله انصارى فرمود: من با تو كارى دارم هركاه توانستى با تو در خلوت بكويم واز آن بيرسم. 


عجايل كفك هن فى ]قوشت داش در اختيار تو هستم» روزى آن حضرت با جابر كه كفت و كو كرد واز جابر يرسيد: از 


لوحى كه در دست مادرم فاطمه دختر رسول خدا ديد و آنجه مادرم از نوشته هاى آن لوح به تو خبر داد به من بكو. 


جابر كفت: خدا را شاهد مى كيرم كه من خدمت فاطمه زهراعليها السلام در زمان زندكانى رسول خدا رسيدم واورا به 


ولادت امام حسين تهنيت كفتم» در دست وى لوحى سبز يرسيدم: يدر و مادرم فدايت اى دختر رسول خدا اين لوح جيست؟ 


شده و يدرم به من داد تا به من بشارت دهد. 


جابر كفت: من از فاطمه زهراعليها السلام خواستم تا لوح را به من دهد تا بنكرم در آن جيست؟ آن حضرت به من داد 
خوشتحالى فزاواتق مزاندؤ بر كرضت ».ويه آن عضرت كفم اى سيذه ونان آنا يةامن أجازةمى .دهن تاااز آنا تتسيحه بردارمة 


فرمود: بردار» از او كرفتم و نسخه اى از آن در نزد من است. 


يدرم ازاو يرسيد: اى جابر آيا مى توانى آن نسخه را به من نشان دهى؟ جابر كفت: آرى يدرم با جابر به خانه وى رفت و 
صحيفه اى از يوست در آورد و به جابر كفت: در نسخه خود بنككر تا من از روى اين صحيفه يوستى بخوانم» جابر در نسخه 


خود نكاه مى كرد نسخه يدرم با نسخه او در هيج حرفى تفاوت نداشت 
جابر كفت: خدا را شاهد مى كيرم كه من اين كونه نوشته را در لوح ديدم. 


عونلل عون ار كطية 
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جز من نيستء كوبنده جباران كا 1 د ا ا من خدايى هستم كه يروردكارى جز 
من نيست» هر كس اميدى به غير من ببندد و يا از غير از عدالت من بترسد او را عذابى كنم كه احدى از جهانيان را بدان سان 
عذاب نكردمء فقط مرا بيرست و بر من توكل كن! 


من هر بيامبرى فرستادم» و روز كار او كامل شد و مدت او يايان يافت براى او وصيى قرار دادم. 


من تو را بر ييامبران برترى دادم و وصى تو على را بر اوصياء ديككر تفضيل دادم؛ و تو رابا دو فرزند(حسن و حسين) كرامى 
رايم يايان مهلت يدرش معدن علمم قرار دادم و حسين را خازن وحى خود قرار دادم و او را به شهادت 
كرامى داشتيم و زندكى او را با سعادت ختم كردمء حسين برترين شهيدان است و بالاترين درجه شهداء را داراست»ء كلمه تامه 
ل 
نمايم» اولين ايشان سيد عابدان و زينت دوستان كذشته ام مى باشدء و فرزندانش كه شبيه جدش محمود مى باشد محمد باقر 
كه شكافنده دانش من و معدن حكمت من استء شكك كنند كان در جعفر هلاكك مى كردند» هر كس او را رد كند مرا رد 


كرده استء من واجب كردم كه جايكاه جعفر را كرامى بدارم و او را در بيروان و يارانش خوشحال سازم. 


بعد از او موسى انتخاب شده استء فتنه اى كور و سياه. جه اين كه ريسمان حتمى من ياره نمى شود و حجت من ينهان نمى 
ماند» و دوستان من با ييمانه هايى ير سيراب مى شودء و هر كس يكى از ايشان را انكار كند نعمت مرا انكار كرده و هر كس 
آيه اى از كتاب مرا تغيير دهد بر من دروغ بسته واى بر افترا زنندكان كه به هنكامى كه زمان موسى يايان يافت بنده و حبيب 
و مختارم على را انكار مى كنند» كسى كه ولى و ياورم بوده و سنكينى نبوت را بر دوش او مى كذارم و او را با دوش كرفتن 
وى مى آزمايمء او را عفريتى مستكبر مى كشد و در شهرى كه بنده صالح بنا كرده در كنار بدترين مخلوقم دفن مى كردد. 


بر من واجب شد كه او را با محمد فرزندش مسرور سازم. فرزندى كه خليفه بعد از وى و وارث علمش مى باشدء او معدن 
دانشم و جايكاه سرّم و حجت من بر خلقم مى باشدء هيج بنده اى به او ايمان نمى آورد مككر اين كه بهشت را جايكاه او قرار 


دهم 


72١ ص:‎ 


كسانى كه مستوجب آتش دوزخ باشند» و عاقبت او را به سعادت ختم مى كنمء به اين كه على و فرزندش را وصى قرار مى 
دهمء او ولى و ياور و شاهد در خلقم و امين من بر وحى امام مى باشدء از او فرزندى بيرون مى آورم كه خواننده به راهم و 
مخزن دانشم حسن مى باشدء و زندكى او را با فرزندنش «م ح م دا خاتمه مى دهمء او كه رحمت جهانيان است» كمال موسى 
را دارد و بهاى عيسىء و شكيبايى ايوب راء دوستانم در زمانه او ذليل مى شود و سرهاى شان به يايين مى افتد جنان كه سرهاى 
تركك و ديلم به يايين مى افتد ايشان كشته مى شوند و سوزانيده مى كردند» و در هراس و ترسندء زمين به خونهاى ايشان 
رنكين مى شود و واى و واويلا-در بين زنان ايشان فراوان مى كرددء ايشان حقا اولياى منندء با ايشان فتنه هاى كور سياه را 
خاموش مى كنم و زلزله ها را برطرف مى نمايم» و قيود و بندها را مى كشايم» برايشان صلوات و رحمت يروردكارشان باد 
تنها ايشان هدايث باشتكانتك. 


عبدالرحمن بن سالم كفت: ابوبصير كفت: اأكر هوووز كابة حو هيه ديت را تيده زردى براق تو كافى بود بنابراين از 
ييكانكان مصون بدارء مكر كسانى كه اهليت دارند. 


وَ ذْرّيهِ رَسُول الله صَلى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَرَحْمَهُ الله و بَرَكاقة 
در استدلال بر اين كه ائمه ذرّيه بيامبرند 


وت هدك تفن أ عونق اف ولع ل وغول 
الله قَالَ قأى شَّىء اخْتَججْتع عَلَيِهمْ قَلْتُ احْتَجِجْنا عَلَيهِمْ , بول الدع وغل فى عيش 5170057" 0 


يي ا اس ا ل 


و 


فى سَّى ءٍ قَانُوا لَكم قُلْتٌ قَانُوا قَدْ يكونٌ وَلْد 


كاله 


7 


72١:ص‎ 


-١‏ اصول كافى» معرب 6*١‏ به تعريب استاد علامه حسن زاده آملى. 


ابه من الود مع ا ع م ا ول الل تخالى لوشوله قل تعاثؤا تن 


- - 
رخني ون ايت 


يدها 5 
لك 00020 كات قال . مِنْ س2 قذ له ل عزدث ملقم مومهم وأعرفكم ٠‏ الآ إلى ناته 
إِلَى قَوْلِهِ تَمَارَك وَ تَعَالَى و لايل بتاكم اين من أضه لابكم -قمرنهمْ ا أب جود ل كان يل لَسُول اللِّيكاح حَلِلَيهِمَا 
فَِنْ قَالُوا نَم ك دَبُوا وَ فَجَرُوا وَ إِنْ قَالُوا لا هما ابَنَاهُ لض به) ابو جعفرعليه السلام به من كفت: اى ابالجارود! درباره حسن و 
حسين جه مى كويند؟ ياسخ دادم: بر ما اعتراض كنند كه ايشان فرزندان رسول خداصلى الله عليه وآله نيستند» فرمود: با جه با 
آنها احتجاج كرده اى. 


ياسخ دادم: بر سخن حق تعالى در عسيى بن مريم: «َ من ذُريته داوَدٌ و لها 3 كلك نَجْزِى المشينة الست : «از ذريه 
و فرزندان ابراهيم داوود و سليمان...و اين جنين به نيك وكاران ياداش مى دهيم)». يس عيسى را از ذريه و فرزندان ابراهيم قرار 
داده است. امام فرمود: جمهور در مقابل اين استدلال جه كفتند؟ ياسخ دادم: كفتند: كاه فرزندان دختر از فرزندان آدمى اند و 
ليكن ايشان فرزندان صلبى نيستند. فرمود: برايشان جه حجتى آورده ايد؟ ياسخ دادم: براى آنها استدلال كردم به اين سخن 
خدا:«فقل اننا نَذْعٌ أثنائنا َ أَبنائَكم)(1)يعنى: «بياييد ما فرزندان خود و شما فرزندان خود... را بخوانيد). 


فرمود: در ياسخ شما جه كفتند؟ ياسخ دادم: ايشان كفتند: كاه در كلام عرب فرزندان خود را با فرزندان ديكرى همراه كرده 


و مى كويد فرزندان ما. 


ابو جعفر فرمود: به خدا قسم اى اباالجارود من دليلى از كتاب خدا به تو مى دهم كه ايشان فرزند صلبى رسول خدا هستند و 
جز كافر آن آيه را نمى تواند رد كند كفتم: فدايت شوم آن آيه كدام است؟ 


فرهوكة دو انعا كه داوتد فرموة ينث عَليِكمْ أتهائكم وَبناتكم وَ أواتكم...تا ابن كادي أبنائكمٌ الو 
أضلابكم)0) يعنى: «بر شما مادران و دختران و خواهران حرام شده اند... و نيز زنهاى يسرانى كه از صلب شما هستند حرام 


شده اند). 
ص :7237 


-١‏ نوم سوره انعام» ايه ل/, 
؟-207. سوره آل عمران» آيه .8١‏ 
كار سوره نساءة ابه 11 


يس دروغ كفتند و فاسق شدند واكر كفتند: نهه در اين صورت ثابت مى شود كه امام حسن و امام حسين فرزندان صلبى 


رسول خدا هستند.) 
السَّلامْ عَلَى الدُعَاهِ إلى الله 
در معناى داعى بودن اثمه 


در شرح قول فقره: «والدعوه الحسنى» بيان شد كه حقيقت دعا عبارت از قول و يا فعلى است كه علت توجه خوانده شده به 
خواننده است» اين سخن و يافعل دعوت كننده خواننده است» و جون سر آل محمد صلى الله عليه وآله در همه نفوس به 
وديعت كذاشته شده لذا بودن آن همان دعوت خداى تعالى استء و همين خوانئده به سوى خداستء مثل آتشى كه خداوند 
نراق هوسى در درغت روشن كرهه و آن آتقن عوسى راخوائله و أو را به موحت متورحه و علقت كرهه ومتكافق كه هوميع نه 


درخت رسيد. خداوند صدا كرد: اى موسى من خدا هستم) و همين دعاى ائمه عليهم السلام در سر مى باشد. 


انا دغائ ائمه در علكنيه ابن اسة كه ايشان جهناد فى كسد سكن فى كويقدك وموعظه هنا من مايدد: و دارارى رهد و 
غياةاتقة به طورى كاهر كين :انشاةارا كتامةء وا محامله ابقان باحمندا و مراقيت هن قرمانبوذارق اربوا فبعة سكن لد كتيل 
كه ايشان رهبران مردم به سوى خدا و راههاى خدا و بند كان كرامى يرورد كارنند كه در كفتار از خداوند ييشى نمى كيرند» و 
فراميق او را اطاغت مى كتندده يتابرايق موعظه و يداز و مسه من شو بداين كه اودارا ندابى.اسث كه يستكي غبادت 
دارد» و نبايد به او شركك ورزيد واو را معصيت نمى كند و سياسكزارى كرده و كفران نمى نمايدء و به او تكيه مى كند وو از 
ا واالساس فى تثيازى نس كتنده جتان كد هر كسى ور سيره ايشان يكرد متوجه ان شوى حق مخالنان در عمه اعضار يه وعد 
آنها معترف بودند و جلالت ايشان را اذعان داشتند و تصديق مى كردند كه ايشان بركزيد كان خدا و بندكان صالح خدا 


حستتد: مثل معاوية و هاروق وهأمون.و ديكران»غلت عداوت و«دشمى آنها با ائمه ترس از زوال سلظنت شان بوده اسث» 


ص :7017 


وَ الأدلاء عَلَى مَرْضَاهِ الله 


وَ الأدلاء عَلَى مَرْضَاهِ الله 
«ادلاء) - جمع «دليل) مثل «اعزاء) جمع ١عزيز)ا‏ است» و دليل حد وسطى است كه باعث تصديق به شى و اثبات شدن آن است و 


اكر واسطه در ثبوت هم باشد علت وى نيز به شمار مى رود. 
«مرضاه») مصدر «رضى عنه) و «رضى عليه) مى باشد. 


رضايت خدا عبارت از ملائمت نفس خدا با جيزى نيستء جنان كه خشم خدا به معناى اشمئزاز خدا از جيزى نمى باشد» بلكه 
رضايت خدا عبارت از اسماى حسنى است كه خود را با آن ناميده و بندكانش را دعوت كرده كه او را با آن بخوانئد و فرمود: 
«قمل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمنَ أيا ما تَدْعُوا قله الأسماءٌ الح نى)(1)يعنى: «بككو! خدا ويا رحمن را بخوانيد, هر كدام را 


بخوانيد» خداوند داراى اسماء حسنى است)». 


اين اسماء حسنى داراى مراتب و شؤونى از قبيل ملكات فاضله و اعمال صالحه اند» مصدر و منشاى همه آنها سر آل 
محمدصلى الله عليه وآله مى باشند و آنها مظاهرشان در عوالم ملكات و افعالند جنان كه در روايات آمده است. 


در اين كه آل محمد منشاى همه خوبى ها و ملكاتند 

د بحار(7) بابى براى آن باز كرده و رواياتى در آن آورده است. 

از جمله رواياتى() است كه از شيخ ابوجعفر طوسى ره به اسنادش به فضل بن شاذان از داوود بن كثير روايت كرده است وى 
كفت: قلت لابى عبد الله عليه السلام انتم الصبلام فى كات دعر وجل وااخم الركاء و احم الح تتاليي داه نيدن الصحلاه 


فى كتاب الله عز و جل و نحن الزكاه و نحن الصيام و نحن الحج و نحن الشهر الحرام و نحن البلد الحرام و نحن كعبه الله و 
تحن قله الله و تخح .جه الله قال الله تعالى انما توَلُوا فك ونه اللا و نحن الآبات و نحن اليينات و عدونا فى كتاب اللّهِ عزو 


حل النسعاء و اليكريو البكن و الكير و النسرء الأتضاف و 
ص :775 


عدي سوره اسراءء ايه .١٠‏ 


-١‏ 200. بحارالانوار/ ج 56 / 0:؛ باب 28 ٠١‏ انهم الصلوه والزكاه و الحج. 
#اع.ع. همان. 


الأزلام و الأصنام و الأوثان و الجبت و الطاغوت و الميته و الدم و لحم الخنزير يا داود إن الله خلقنا فأكرم خلقنا و فضلنا و جعلنا 
أمتاته و حقظاف و حوانه على ناك السناواث و فاق الأرضن و دل لنا أضداذا و أعداءا فسهانا فى كاه و كن عن أسماتنا 
بأحسن الأسماء و أحبها إليه و سمى أضدادنا و أعداءنا فى كتابه و كنى عن أسمائهم و ضرب لهم الأمثال فى كتابه فى أبغض 
الاسساءة إليه و إلى عباده المتقين» يعنى: (به امام صادق كفتم:آيا شما نماز در قرآن وزكات و حج مذكور در قرآن هستيد؟ 
فرمود: اى داوود! ما نماز در كتاب خدا و زكات و روزه وحج و شهر حرام و بلد حرام و كعبه و قبله و وجه الله هستيم» خداى 
تعالى فرمود:«فَأَينما تُوَلُوا قكُمّ وَجْهُ الله»(١)‏ يعنى: «به هر طرف روى كنيد وجه خدا در آن سو قرار دارد». وما آيات و بينات 
هستيم» و دشمن ما در كتاب خدا فحشاء و منكر و بغى و خمر و ميسر وانصاب و ازلام و بت هاو اوثان و جبت و طاغوت و ميته 


ودم و كوشت خوك مى باشد. 


اى داود! خداوند ما را آفريد و خلقت مارا كرامى داشت و مارا برتر كرد وامين ها وحافطان و خزانه هاى بر آنجه در 
آسمانها و زمين است قرار داد» در مقابل ما امثال و اضداد و دشمنانى خلق كرد و در كتابش ما را ما نام برد و از نامهاى ما به 
بهترين و محبوبترين آنها ياد كرد و اضداد و دشمنان ما را به بدترين نام ناميد و نامهاى ايشان را به مبغوض ترين نامها به نزد 


خودش و دوستانش اسم برد و همجنين مثلهاى مبغوضى را براى ايشان زده است. 


و نيزاز كافى(1) به اسنادش به فضل به اسنادش به امام صادق روايت كرده كه آن حضرت فرمود: «نحن أصل كل خير و من 
فروعنا كل بر و من البر التوحيد و الصلاه و الصيام و كظم الغيظ و العفو عن المسىء و رحمه الفقير و تعاهد الجار و الإقرار 
بالفضل لأهله و عدونا أصل كل شر و من فروعهم كل قبيح و فاحشه فمنهم الكذب و النميمه و البخل و القطيعه و أكل الربا و 
أكل مال اليتيم بغير حقه و تعدى الحدود التى أمر الله عز و جل و ركوب الفواحش ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطنّ من الزنا و السرقه و 
كل ما وافق ذلكك من القبيح و كذب من قال إنه معنا و هو متعلق بفرع غيرنا» يعنى: «ما ريشه همه خيرات هستيم و شاخه هاى ما 
همه خوبى ها مى باشدء از زمره خوبى ها توحيد و نماز و روزه وفرو بردن خشم و عفو از بدكار مهربانى به فقير و رسيدكى به 
همسايه و اقرار به فضل نسبت به اهل فضل مى باشد. 


دشمنان ما ريشه همه شرور مى باشند, و از شاخه هاى ايشان همه قبايح و زشتى هاستء از جمله 


ص :720 
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م6 كافى» 15, حديث القباب. 


آنها دروغ و دوبهم زنى» قطع رحم» خوردن ربا و مال يتيم بدون حق و تجاوز از حدودى كه خداوند به آن فرمان داده و 


ارتكاب زشتى هاى ظاهر و باطن از قبيل زنا و دزدى و موارد شبيه آن مى باشد. 
هر كس مى يندارد كه از ماست ولى به شاخه هاى ديكران جنكك زده دروغ مى كويدا. 


واز بصائر(1) از احمد بن محمد بن حسين بن سعيد بن حسن ين على ين فضال از حفص المودب روايت شده كه كفت: 
«كتب أبو عبد الله عليه السلام إلى أبى الخطاب بلغنى أنكك ترعم أن الخمر رجل و أن الزئا رجل و أن الضلاه رجل و أن الصوم 
رجل و ليس كما تقول نحن أصل الخير و فروعه طاعه الله وعدونا أصل الشر و فروعه معصيه الله ثم كتب كيف يطاع من لا 
يعرف و كيف يعرف من لا يطاع» يعنى: «امام صادق عليه السلام به ابى الخطاب نوشت: تو كمان مى كنى كه شراب مردى 
استء و زنا مردى استء و نماز مردى و زكات مردى استء اين كونه كه تو يندارى نيستء ما ريشه خير هستيم و فروع خير 
طاعت خداست و دشمنان ما ريشه شر و فروع آن معصيت خداستء آنككاه نوشت: جكونه كسى كه شناخته نيست اطاعت مى 


شوة و يحكوئه شتاخفه فى شود كس كه فرساتش لمن بركذا: 


واز رجال كشى(1) به اسنادش به بشير دمّران از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه امام صادق به ابى الخطاب 
نوشت: «أنكك تزعم أن الزنا رجل و أن الخمر رجل و أن الصلاه رجل و أن الصيام رجل و أن الفواحش رجلء و ليس هو كما 
تقول أنا أصل الحق و فروع الحق طاعه الله و عدونا أصل الشر و فروعهم الفواحشء و كيف يطاع من لا يعرف و كيف يعرف 
من لا يطاع). 


تو كمان مى كنى كه: زنا مردى» و شراب مردىء ونماز مردى و روزه مردى و فواحش مردى هستندء اين طور كه مى كُويى 
نيست,ء ما اهل حقيم(و در نسخه اى ما اصل حقيم) و فروع حق طاعت خداست و دشمن ما اهل شر و شاخه هاى آن فواحش 
فستتد واسكونة كي ى كذ تتاخنه بسك اطاعة مى كرذددو يحكوثه شتاخده من شود كن كه فرماتش :فى برنتةء يس _ابشان 
واسطه ثبوت طاعت ها و مرضات خداى تعالى در سر هستند» جنان كه واسطه اثبات در علانيه اند و اكر ايشان نبودند خداوند 


در سر وعلانيه عبادت نمى كرديد» جنان كه تفصيل آن در شرح فقره «ابواب الايمان» بيان شد. 

و لذا امام صادق عليه السلام بنابر روايت اصول كافى(/) به اسنادش به على بن جعفر از امام موسى 
ص :788 

-١‏ 204. بصائر الدرجات» ص 0878 باب فيه شرح امور النبى و الانبياء. 


ا .#٠‏ رجال كشى» ص ١‏ ماروى فى محمد ابى زينب . 
# ١اع.‏ كافى» ١‏ / 197» باب الاثمه و لاه امرالله. 


فرمود: (إِنْ الله عَرَّ وَ جل حَلقَنًا فَأحْسَنَ خَلقنًا وَ صَوَّرَنَا فَأَخْسَنَ صُوَرَنَا وَ جَعَلنَا خزَّانَ فى سَمَائِهِ وَ أْضه وَ لَنَا نطقت الشْجَرَهُ وَ 


ولاه 
م 


يكاكنًا غحد الله 12 وتخل و [5لانا ف غتك اللترعداونه هارا آفربه وسار كوت افرية و ضورف ؤيا نه نااذاة وها راخرانه 


هاى خود در آسمان و زمين خويش قرار داد و درخت به خاطر ما سخن مى كفت و به عبادت ما خداوند عبادت شد). 


وَ المُسْتَقِرِينَ فى أَمْر الله 
و الْمَسْتَقِرَينَ فى أَمر الله 


قبلا بيان كرديم كه اولين تميز انسان بلكه همه اشياء در عالم مفاتيح و عالم تميز معلومات از عوالم الهى است. و در آن عالم 
اشياء هيج كونه حدى ندارد؛ ايمان و يا كفر در آن مرتبه نمى آيدء اشياء داراى همه مراتب وجود بوده و شامل همه درجات 
نزول و صعود مى باشدء جنان كه روايت ياد شده در فقره «موضع الرساله» از امام صادق عليه السلام در حدوث اسماء(1) 
دلامت مى كرد. يس از نزول به عالم وجود كلى و ظهور مراتب وجود و فعليت يافتن به واسطه ظهور مبادى اش كه در اخبار 
طينت به آن اشاره شده و از عالم عقل و نور به آب كوارا و از عالم جهل و ظلمت به آب تلخ نام برده شده و از جهات فعليت 
بهد خاك آسماتى و از جهات قابليت به خاكك زمينى تعبير شده اسث جه اين كه خداوند مى خواست حقيقت اختيار را كامل 
كد لذا اش روشن كردابق اتقن شاذر نن ختراق دالكف همه النياء افروهه هده ذا تاباكف اذ باكفبى كاقر از هوهق جذا 
شود ناهر كس برطبق شاكله و جبلت خويش مرتبه اى از وجود را اختيار نمايند» هر كس در ورود بدان آتش اقدام كرد و 
همه مراتب خود را تسليم مالكك حقيقى اش كرد از اصحاب يمين شد و هر اصحاب يمينى كه از ديكران بيشى كفت بيامبر 
شد وهر ييامبرى كه از ديكر بيامبران ييشى كرفت اولوالعزم شد وهر اولوالعزمى كه ييشى كرفت» خاتم شد. 


در معناى عرفانى فقر و فنا 


و خلا-صه اختلا.ف مراتب مردم و تفاوت مراتب انبياء و اوصياء و مؤمنان و كافرن و فاجران و فاسقان و ديكران ناشى از 


بدان آتش سوختند به كونه اى كه جيزى قابل اشاره باقى 


ص :/ا 7 


١-؟اي‏ كافى» ا باب حدوث الاسماء. 


نمانك. 


هنين خناطر ال رسول خداضان الله عليه وآله روايت ده است كه ناحضرت به فقر الى الله خوه مياهات مى كرده ويه 
ديكر مكارم اخلاقى اش مباهات نمى نمود, و فرمود: «الفقر فقرى» يعنى: «آنجه يرورد كارم به من ارزانى فرمود و مالكك من به 
ملكيت من در آورد و آفريننده و روزى دهنده و كسى كه يبشانى من در دست اوست به من داد اين بود كه من خود را به او 
تسليم كردم «وَجَهْتٌ وَجهِى لِلَذِى قَطَرَ السّماواتٍ وَ الْأَوْضَ حَنيفاً وَما أَنَا مِنّ الْمَشْرِكِينَ1) و إِنَّ ضَّلاتِى وَ تُشَكى وَ مباى و 
مماتى لل رب الْعالَمِينَ لا شَّ ريك لَهُ وَ ذلك أُوِوْتٌ و أن أَولُ الْمَعلِمِينَ»(؟) من نيز امروز فقيرم و براى خويش سود و زيانى و 


حيات و زندكى و حشرى را مالكك نيستم حال آن حضرت را به اين حال تشبيه كردم و جنين ترنم كردم: 
ما در خلوت به روى خلق ببستيم 

وازهمه باز آمديم با تو نشستيم 

آنجه نه ييوند يار بود بريديم 

و آنجه نه ييمان دوست بود شكستيم 

تا تو اجازت دهى كه در قدمم ريز 

جان كرامى كرفته بر ككف دستيم 


يدر و مادر و جانم به فداى آن حضرت بادء جان خويش را در بوته ابتلا قرار داد و در اشتياق به ملاقات مالكش جان تسليم 


كر 


لذا آن حضرت عليه السلام بناير نجه روايت شده20) فرمود: «الفقر سواد الوجه فى الدارين» يعنى: «فقر رو سياهى در دنيا و 
آخرت است). يعنى كسى كه براى خويش جيزى را مالكك نيست و خداوند او را به حقيقت عبوديت رسانيد در دنيا و آخرت 
با اهدايى آنجه مالكك بخشنده اش به او بخشيده زندكى مى كندء واو هركز نمى تواند جبران آنجه او داده بنمايد» جه اين كه 


او مملوكى است كه كل مولايش بوده واز تلافى ناتوان استء لذا رويش از كثرت شرم در دو دنيا سياه است. 


جون دراين دو مقام فقرء شائبه بقاء وجود آن حضرت مى رود لذا نايز ووابك فرهرد كاف الفقر ان يكون كفرأه يكن : اققر 
منجر به كفر مى شودا. يعنى مقام فقر او نيز به آتش عبوديت سوخت و اعتراف نمود كه اين نيز از مولايش مى باشدء بنابراين 
من به طورى فانى شده ام كه شعور به اين فنا نيز ندارم. جنان كه خداى تعالى فرمود: (إِنْ كان لِلرّحُمن وَلَدٌ فَآمَا وَل 
الْعَابدِينَ)(5) 


ص :/77 


09 اع. سوره انعام» آيه‎ -١ 

.12 سوره انعامء آيات 187 و‎ .218 -١ 

*- ه١2.‏ عوالى اللثالى» ج 5٠ / ١‏ الفصل الرابع فى ذكر احاديث. 
ع- 218. سوره زخرف» آيه .6١‏ 


بعت : زاكر مدا وا فرؤتدي باشد من از اولين يرستند كانش خواهم بودا. ودر سخن آن حضرت «يا اهل بيت النبوه» آن را شرح 


كردي 


ديرك |بوعنه الله الحمين ذو عاق غرف قرسو 5ن« لبن آنا النش قن عناص دكيك ل اكرة فقيرا ف فقرس إلين أنا الجاهل فى 
علمى فكيف لا أكون جهولا- فى جهلى.. ها أنا أتوسل إليكك بفقرى إليكك و كيف أتوسل إليكك بما هو محال أن يصل إليكك 
أم كيف أشكو إليكك حالى و هو لا يخفى عليكك أم كيف أترجم بمقالى و هو منكك برز إليكك» يعنى: «خدايا! من در يى نيازى 
ام نيازمندم جككونه در نيازمنديم نيازمند نباشم معبودم! من در دانشم نادانم» جكونه در نادانى ام نادان نباشم... كاه باش من به 
نيازمنديم به تو جنكك مى زنم» جككونه به جيزى جنكك زنم كه هركز نتواند به تو برسدء يا جككونه ازحالم شكايت كنم كه تو 


مى دانى يا جككونه سخنانم را به به عبارت د رآورم كه از تو به سوى تو ظهور كرده است). 


خلاصه: جون در آن روز به آتش عبوديت سوختند تا جيزى از ايشان باقى نماند و همانند آهن تافته كرديدندء لذا به بقاء خدا 
باقن لوقه او اكيت كرا كار عن عسوو د رفظ بع صرق وح ككد اوه ودر خرباض له سول :و لاقن الانيا عر فينة 
او كوش و جِشم و دست و زبان ايشان استء و همين جبلت ايشان شده. آنها از لغزش و خطاء و فراموشى معصومندء جه اين 
كه جيزى ندارند تا به واسطه آن جيز در نافرمانى افتند» لذا در امر خدا ماند كار شده واين ياداش مركك ايشان در دست 


ودر فقره «و المظهرين لآم الله كهنه) بيان بيشترى خواهيم داشت. در انتظار آن باش! 


همين را اميرالمؤمنين عليه السلام(1) جنين بيان كرد: «و كم من ثناء جميل لست أهلا له نشرته) يعنى: «جه خوبى هاى زيبايى را 


كه من شايسته آن نبودم منتشر كردى). 


و در مناجات شعبانيه(7) فرمود: «و بيدكك لا بيد غيركك زيادتى و نقصى و نفعى و ضرى» يعنى: «زيادى و كمى وسود و زيانم 


به دسث توست ونه بها دست ديكران» واينخ مضموت در دعاها فراواث:اسث: 


ستايش خداى را كه مرا آشنا به مقام محمودى كه در نزد خدا دارند كرد, به همانكونه كه اهليت ستايش را دارد و مستحق آن 


استء و درود بر محمد و آل طاهرين او باد! 
خدايا من تو را به يرورد كارى و محمد را به نبوت و اوصياى او را به امامت يسنديدم تو 
ص :7898 


.217-١‏ اقبال ص ١28‏ فصل فى ما نذكر من الدعاء و القسم. 
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نيز به يرورد كارى ات براى من و به نبوت ييامبرم و به اوصياى او به عنوان آقايان و رهبران و ييشوايان در دنيا و آخرت خشنود 


شو و دشمنان ايشان را از رحمت دور نماء» برحمتكك يا ارحم الراحمين). 


وَ النَامِينَ فى مَحَب الله 
وَ الَّامْينَ فى مَحَبّه الله 


در فقره: «و عتره خيره رب العالمين» بيان شد كه حقيقت محبت احتجاب محبوب ايشان توجه دوست به خويش استء هر جه 
دوستى ببشتر شود النفاث وى ببشتراز خودش برداشته مى شود و به سوى محبوب منعطف مى كرددء نا اين كه به كلى از 


خودش غافل مى كردد واز همه صفات خويش دست برمى دارد و با تمام وجود متوجه مولايش مى كردد. 


واين كفته مولا على بن الحسين است كه فرمود: «الهى اخلصت بانقطاعى اليكك و اقبلت بكلى عليكك» يعنى: «خدايا به التفات 


به توو روى آوردن با تمام وجود به تو وجودم را خلاصى دادم و خالى كردم). 


و مولى اميرالمومنين(1١)‏ فرمود: «الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليك حتى تخرق ابصار 
القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمه و تصير ارواحنا معلقه بعرّ قدسكك» يعنى: «معبودا! به من التفات كلى به خودت 
عنايت فرما! و جشم دلمان را به درخشش نظرت بدان نورانى كن تا جشمان دل حجابهاى نور را ياره كند و به معدن عظمت 
برسد وارواح ما به عزت ياكت بياويزد). هنككامى كه به اين مرتبه رسيد عبد در محبت خود كامل مى شود و فهميديد كه 


اق حي ساد 


به همين خاطر اميرالمومنين عليه السلام در مناجات شعبانيه فرمود: «وان ادخلتنى النار اعلمت اهلها انى احبكك» يعنى: «خدايا 
اكر مرا در آتش اندازى دوزخيان را آكاه كنم كه من دوستت دارم». امام سجادعليه السلام فرمود: «الهى لو قرنتنى بالاصفاد و 
منعتنى سيبكك من بين الاشهاد» و دللت على فضائحى عيون العباد وامرت بى الى النار و حلت بينى و بين الا-برار ما قطعت 
رجائى منكك و ما صرفت وجه تأميلى للعفو عنكك و لا خرج حبكك عن قلبى) يعنى: «معبودا! اكر ما را با زنجيرها ببندى ودر 


حضور همه نعمت خود را از من دريغ كنى» و جشمان بندكان را به كناهم باز كنى» 
ص: 717١‏ 


دقام حاتت اسان 


و دستور دهى مرا به آتش ببرند» و بين من و خوبان جدايى افكنى» هركز اميد به تو را از دست نمى دهمء و روى آرزوهايم را 


*ث اش اس ٠.‏ حَ ٠ 4. ٠.‏ .٠0م‏ 
براى بخششت برنمى كردانم» و دوستى ات از دلم بيرون نمى رودا. 


ذاك نوست سن حكوتد وسقي ال دل هاييرون عن روه د وجاك كه تو باع عشي اى كسص كددية نا ازوكق كردن ترذيكك 


ترى! 


وَالمخلِصِينَ فى تَوْحِيدٍ الله 
در اخلاص 


اخلاص در توحيد عبارت از سلامت دل و شفاى از همه بيمارى هاست. 


و همين مفاد كفتار امام صادق عليه السلام در روايت كافى به اسنادش به سفيان بن عبينه مى باشد كه از آن حضرت روايت 
كرد و كفت: از كفتار حق تعالى: إل مَنْ أَنَى الله بقَلْبِ سِيم»(1) يرسيدم, فرمود: القلب السليم الذى يلقى ربه و ليس فيه احد 
سواةة وققال: كل قلب فيه شر كف لكك فيو سافظ انها اخريوا بالزهد فى الدنيا لتفرغ قلوبهم للآخره) يعنى: «دل سالم دلى 
است كه يرورد كارش را در حالى كه هيج جيز در آن جز خدا نيست را ملاقات نمايد» و فرمود: هر دلى كه در آن شركك و 
شكى باشد ساقط استء و علت اين كه مردم به زهد در دنيا مأمور شدند اين است كه دلهاى ايشان براى آخرت آزاد و خالى 


باشد). 


يس مراد اين است كه ايشان از حدود آثار و افعال و صفات كذشتند تا به مرتبه اى كه هيج جيزى را نمى بينند مكر اين كه 
خدا را قبل از آن و با آن و بعد از آن مى بينند» جنان كه از اميرالمومنين عليه السلام روايت شده(1) كه فرمود: «رأيت الخضر 
قبل مشر راك فتك لد عل نضا اسصير و على الأعد اد قله ناسو بانمى لأهز الا هو كلنا ايدة رس عيها على يتل الله 
فقال لى: يا على علمت الاسم الاعظم؛ فكان على لسانى يوم بدر» يعنى: «شبى قبل از جنكك بدر خضر را به خواب ديدم ازاو 
خواستم كه جيزى به من بياموزد تا به آن بر دشمنان ييروز شومء خضر كفت: بككو: يا هو يا من لا هو الا هوا به هنكام صبح 


روياى خود را براى رسول خدا تعريف كردمء 


77/١١: ص‎ 
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كك وف در مجمع البيان ضمن سوره توحيد روايت شده است. 


فرمود: اى على به تو اسم اعظم آموختند» و همان در روز جنك بدر بر زبانم بودا. 


«أن أمير المؤمنين قرأ قل هو الله أحد فلما فرغ قال يا هو من لا هو إلا هو اغفر لى و انصرنى على القوم الكافرين»(1) يعنى 
«اميرالمومنين قُلّْ هُوَ الله مى خواند و بعد از فراغت از آن مى فرمود: «يا من هو يا من لا هو الا هو اغفرلى و انصرنى على القوم 
الكافرين» و جمله مولى سيدالشهداءعليه السلام را بيان كرديم كه فرمود: «و كيف اترجم بمقالى و هو منكك برز اليك» و در 
فثره قتلى نطالى بياة كردن كما را او بسط مقال دو ابو مقام فى اناق من كد 


سخنى لطيف در منتهاى سير انسان 
كا روشق اسك كسعراد اق لقاء وزوود كان و لقاء اللدو شاء باللدو فتادفى اللهو غير 1ن كنار لانو اباتك اده لقاء 


خاومخريي تي الوااقا لجار كاتادو ااي واااندان حولم خر يار اصبروي لتلد ار عر جد عير كا وو عوالم خوراي اسصاويه 
اسمايى كه در ايشان مكنون است مى رسند, جنان كه مفاد آيه شريفه: «وَ عَلّمْ آدَمَ الْأْماءَ كلّها(؟) مى باشد. 


و نيز سخن مولى اميرالمومنين عليه السلام ابه آن اشاره دارد: «و باسمائكك التى ملأت اركان كل شئ) و قسم به نامهايى كه 
اركان همه اشياء را ب ركرده است» و درباره آن در فقره «وعناصرالابرار و دعائم الاخيار وابواب الايمان» تحقيق شد ودر «من 


اراد الله بدء بكم؛ به خواست خدا بيانات بيشترى خواهد آمد. 
ص :71/7 


كرون بحارالانوار» 64 الى باب غة خصائص سوره توحيك. 
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عد ءالا روعاى كمي .. 


وَالمُظهرِينَ لأَْر الله َيه 
هدف خلقت 


خداوند مردم را براى كسب قدرت ويا ترس از نابودى و يا كمبود ويا كمكك بر ضد وند زياده جو و شريكك دشمن يبشه 
نيافريده استء و نيز خلق نكرده تا بعد از آفرينش با مردم بازى كند و يا به ايشان فرمان نداده تا براى وى منفعتى كسب كنند و 
نهى ايشان از مخالفت با خحدا به خاطر اين نيست كه مخالفت باعث زيانى به حريم سبحانى مى كرددء و لذا خداوند قبل از 
آفرينش مردم از ايشان بى نياز است و بعد از فناى خلق به ايشان نيازى نداردء به ايشان قدرت فرمانبردارى داد تا در مدتى 
اتذكف يا اعمال اتدكف ا رؤوهاى بروكم خويقن رابراووتدة كتتيراى زهائن هراز كة زماث آنادرا اق بخ تمن برد نو سالها و 
روزكاران آن را فانى نمى سازند و بى يايانى كه از بين نمى رود آماده شوندء به ايشان قدرت بر انجام فرمان داده و راه دورى 
از محرمات را آسان ساخته و تكليف به طاعت را در حد يايين تر از توان و طاقت قرار داد» كرم خدا جه فراوان است! تا 
بدكاران را عقاب كند و نيكوكاران را ياداش دهدء خدايى كه مردم را بر معرفت ربوبيت خلق كرد و از ايشان اعتراف به 
ربوبيت كرفت ايشان به ربوبيت خدا اقرار كردند و در اين مرتبه به صفت احديت متصف بودند و از ايشان جز اقرار و اعتراف 


تصور نمى رفت. 


آنككاه از يشت آنها ذريه شان را كرفت و آنها را زا عالم احديت به همه مراتب و شؤون اسماء حسنى از اسماء كليه و جزئيه 
تنزل دادء مصدر همه اين اسماء اسم الله استء و نيز ايشان را به همه مراتب و شؤون اسماء طاغوتى و ظلمانى فرود آورد. 


مصدر همه آتها ظلمت و سر اغلاى آل محمدضلى الله عليه وآله:مى باشدء جتان كه اسع الله سر آل ميحمد مى باشد. 


جه اين كه مى خواست اختيار كامل را در انسانها قرار دهدء آنككاه ايشان را مكلف كرد و ييامبران براى آنها فرستاد تا به نبوت 
وولأيت اقرار كيرئد» يس حقيقت تكليق عبارت از تتزيل ابقان به عالم اسماء و تفضيل است و حقيقت امر عبازت: از اسم الله 
است كه سر آل محمد مى باشد» و عبادت ها صور آن در عوالم ملكات و افعالند» و حقيقت نهى ظلمتست كه سر دشمنان آل 
محمد مى باشدء مظاهر آن در عالم ملكات و افعال فحشاء و منكر و ديكر معاصى استء جنان كه در شرح: «و عناصرالابرار و 
دعائم الاخيار» و «الأدلاء على مرضات اللَّها دانستيد. 


ص :7/7 


اكنون كه اين مقدمه معلوم كرديد شكك نداريد كه ايشان اظهار كننده فرمان الهى اند» بلكه ايشان حقيقت امر هستند» و بعد از 
روشن شدن معناى حقيقت امر معلوم مى شود كه هر جه مضاد با امر است نهى مى باشدء و الا-امر ظهورى ندارد به همين 
خاطر به ايشان فرقان كفتندء و به اميرالمومنين نام «فاروق» نهادند» جه اين كه ايشان مظاهر اسم اللّه هستند كه عالم نور به آن 
آشكار مى شود و در عرض آن طاغوت قرار دارد» و بالا-تر از اين دو عالم» عالم وجود مطلق است كه در آن جيزى آشكار 
نشد تا بين حق تعالى و باطل و مؤمن و كافر جدايى افكند, و قبلا در فقره «و ذوى النهى» آن را يزوهش كرديم و به خواست 


خدا توضيح بيشترى خواهيم داد. 


وَ عِبَادِهِ المُكْرَمِينَ الذِين لا يسبقُونَهُ بالقَول وَ هُمْ بأمره يعْمَلونَ وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكاقة 
وَ عِبَادِهِ الْمُكْرَمِينَ الذِين لا يسبقُوتَهُ بالقؤل وَهُمْ بأمره يغملون وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكَاَة 


قبلا بيان شده كه حقيقت عبوديت اين است كه بنده با تمام وجودش مملوكك خالص خداى بدون شريكك قرا ركيرد؛ و لازمه 
آن در اختيار قرار دادن نفس و مال و همه وي كّى هاى خويش تحت اراده مولاستء و اين كه عبد از اراده خود دست بردارد» 
جد اين كه افرموة اف وت الله مكلا غند] مقل وكا لأ يندق على شى ولاه بحس : انخداوقد به بند اسل وكى كابر .عبج نيز قدرت 
ندارد مثل زدا. 


يس اين كفتار آن حضرت در دعا «وعباده» مراد اين است كه جون ائمه عليه السلام به عبوديت رسيدند به طورى كه از نفوس 
وكفوالبن اعدو كربو نه | شان وى .باقن قنانك لذ امقاط ون نيا حر يه ازافه كا وندر عدر بقار فاشكنا تصرضي سروت 
وخداوند اين مطلب را در سر و علانيه ايشان مى دانست,ء لذا ايشان رابه آن كرامى داشت واز تلاش ايشان سياس كرارق نمود» 
ودر سوره دهر به همين اشاره كرد و فرمود: (إِنَّ بار ينُويوة من كأس كانَ مِزاججها كاقوراً وتوا أساورٌ مِنْ فِضَِّ وَ سَ قَاهُمْ 
َيه شَراباً طهُوراً إِنَّ هذا كان لك جوف كان فشك فذكور أذ يعتى» خويانة او كاسية إلى كه طحو كافون داريه مى الويشتلد....و 
هاف تقر اس جرد فى كسد عسزاشاة به كنات شر ان يكف تسوه على ادها ادق باذ اقل نانك ويد كلذك تنا 


ياداش داده شده است)». 


ص :71/5 
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درخت آدم جه بوده است؟ 


و در تفسير امام(1١)‏ درباره درختى كه آدم ازآن خورد آمده است كه آن درخت علم محمدصلى الله عليه وآله بوده و خداوند 
ايشان را بر ديكر مردم انتخاب نمود» كسى جز به دستور خدا از آن درخت تناول نمى كندء و ييامبر و على و فاطمه و حسن و 
حسين بعد از اطعام مسكين و يتيم و اسير از آن خوردندء لذا بعد از آن كرسنكى و تشنككى و خستكتى و كوفتكى را احساس 
نمى كردند. علت اين كه از آن شجره مخصوص نهى شده و نه از ديكر اشجار اين است كه هر درخت تنها يكك نوع ميوه مى 
دهدء ولى اين شجره و درختان همجنس آن در بهشت كندم مى دادء وهم انككور و انجير و عناب و ديكر انواع ميوه ها و 


غذاها. 


و در كافى(1) و تفسير قمى() در حديثى ايشان امام باقرعليه السلام از ييامبرصلى الله عليه وآله روايت شده كه آن حضرت 
حالاءت مؤمن را ارزيابى مى كرد و مى فرمود: «عَلَى بَاب الْجَنّهِ شَبِجِرَة إن الْوَوَقَهَ مها لَشِمَظل تنه لي رَجُلٍ من النّاس وَ عَنْ 
يمين الشَّجرَه عَينٌ مُطَهرَه مُرَكية قَالَ فَسِمَوْنَ منْها سَرْيَه بَهَرٌ الله بها قلُوبَهُع مِنّ الْحَسَدٍ و يشقط مِنْ أَبْمَارِِمُ الّغْرَوَ ذلك قَولُ 
ال عر وَ َل وَ سَقاهُمْ رَبُّهُعْ شَراباً طَهُوراً ِنْ تلك الْعين الْمَطْهرَا يعنى: «بر در بهشت درختى كه بركى از آن مى تواند سايبان 
هزار تن كرددء و در طرف راست آن درخت جشمه اى ياكيزه مزكى وجود دارد؛ مردم از آن شربتى مى نوشند و خداوند به 
واسطه اين شربت دلهايشان رااز رشكك ياكك مى كند واز صورتهاى ايشان شراب ياكك كننده اى مى دهد واز صورتهاى 
ايشان موها را مى سترد و اين مفاد آيه شريفه: «وَ سَ قَاهُم رَبُهُمْ شَّراباً طهر يعنى: «از آن جشمه ياكيزه به ايشان شراب ياكك 
كننده مى دهد). 


ودر مجمع البيان(5) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «يطهركم عن كل شى ء سوى اللّه»ايشان را از هر جه غير 
خداست يااكك مى كندء اين كرامت الهى است كه خداوند دلهاى ايشان را از هر جه غير خداست ياكك مى كندء به همين 


خاطر دو كقفان أل او بيشق تمى كبوتدوى بهوستو وق كار فى كتلك 
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ع 6 در ضم" هميز آيه. 


السَّلامْ عَلَى الأَيْمّهِ الدعَاهِ 
السَّلامُ عَلَى الأئمّه الدّعَاهِ 
در شرح فقره «مهبط الاحرض» حقيقت امامت بيان شدء و معلوم شد كه امامت برتر از رسالت مى باشدءيس مراد از آن در 


«الائمه الهدى» منصب امامت مى باشدء و در اين جا بياده شدن آن در عالم شهادت براى دعوت مردم به خدا و فرمانبردارى و 


يس مراد از داعيان وخوانندكان در اينجا نيز غير از مراد از فقره «الدعوه الحسنى» استء جه اين كه مراد از «دعوه) معنى اسمى 
١ن‏ اس يعلى آنجه به آن دعوت خدا بدان متحقق مى شودء ودراين جا معناى فاعلى مراد است» يعنى «دعاه» جمع «داعى») 


است و «داعى» اسم فاعل است. 

وَ القَادَهِ الهُدَاهِ 

در مراقب بيروى از ائمه(ع) 

در فقره «قاده الامم) معنى «قاده) بيان شد. 

درياره هداه كوييم: دان #مخدواى الى اربريد زه اطلفنا 221 افوا الوَسُولَ وَ اخدَّرُوا فَإِنْ ولتم تافقو المافن وخرها 


البلا الْمَيينُ»(1) يعنى: «از خحدا و رسول بيروى كنيد و بترسيدء اكر يشت كنيد بدانيد كه بيامبر ما وظيفه الى جز رساندن بيام 


به روشنى ندارد). 


و در اصول كافى(؟) از امام صادق عليه السلام درباره اين آيه مده است كه: دأمَا وَ اللَِّ ما مَلَكك مَنْ كان قَبَلَكمْ وَ مَا مَلَكك مَنْ 
َلك عََّى يقُوم قَائِمنَا عليه السلام إِلَّا فى برك وَلَابتنَا وود حَقَنَا وََمَا حَرَجَ رَسُولٌ اللو صلى الله عليه وآله وسلم مِنّ الدّنيا 
عَتّى أَلرْم رقاب هَذْهِ امه حَمَّا و الله كدف ا بقاء إلين صدَرَاطٍ مس تَقِيم. يعنى: «آكاه باشيد به خدا قسم هلاكت كذشتكان و 
لوعي ا كد اهام قاتزر ينا باتكك فى > زواناديه كاظر قر كدو زولا محريو كار ساق بابيوله اكه وردو لبعانا اذذنا مرو 


نرفته مككر اين كه بر كردن اين امت حق ما را لازم و واجب كرده و هر كس را خداوند بخواهد به راه راست هدايت 
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مى كند). 


آنككاه خحداى تعالى بعد از اين آيه فرمود: الس عَلَى الَذِينَ آمَُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحَاتٍ جنا فيما طَعِمُوا إذا مَا انَقَوْا وَآمَنُوا وَ 
عيضا الصَالِحاتٍ ثُمٌ انقَوَا وَ آمَنُوا ثم انَقَوَا وَ أخسّ نوا وَ الله بحب الْمُحْسدَنِينَ)(1) يعنى: ل كبائن كدايمنات اوردةى كاوعاف 
شايسته نموده اند ايرادى را در آنجه خورده اند بر ايشان نيستء هنككامى كه تقوى بيشه كرده و ايمان آورده و كارهاى نيكك و 


شايسته كرده اند آنكاه تقوى ييشه نموده و نيك وكارى كرده باشند و خداوند نيك وكاران را دوست دارد). 


ذكر اين آيه بعد از آن آيه كه در ولايت ظهور دارد معلوم مى دارد كه كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند در 
آنحه خورده اثد ابرادئ مترحه ايشاق اسث مكر ارق كداميه مركيه اق ايبيمان و سه مره ان تقوى راطى كرده باشيلة واه مرتيهى 


احساق وسيده باشئدة وافرهاتبردارئ اق خذا و وسول تمى كرده مكر اين كةاايمان به اولى الآمر آووده و از ايشان يبروى ثمايئد. 


يس ايمان به اولو الامر داراى صورتى و معنايى است» صورت ايمان اقرار به اين است كه ايشان اوصياى رسول اندء و بايد از 
ايقاة ورف كرد و ازا اكات ينا اطافي #موفو ين اذ تراه رشان دست برو انتقو عر د كد وبر لمك ادر ونان سوفدانا 


واما حقيقت ايمان معرفت ولا-يت و يافت ولى در عالمش مى باشدء و آن نورى است كه خداوند به متقين وعده فرموده و 
فاق اهم كدو كناك يداك اناه فردرةة امنكه تان دادر سريف وداة إقاره هده اسقه ري | بجا الذيق ثرا إث كوا 
الله بجعَلٌ لَك ققاناً وَ يكم عَنْكُمْ سريئاتكع...10) يعنى: باق كنا كه اماق أورعه املو اك جروا كنداتزا ركه كنيد برا 
شما فرقان قرار مى دهد و كناهان شما را مى يوشاند). 


2 
مي قد -ه 


وفرمود: ١يا‏ أييًا الَذِينَ آمَنُوا اتقوا الله وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ يؤْتكم كفلين مِنْ رَحْمَتِهِ وَ يجعلل لكم نورا تَمُشونَّ به وَ يغْفِوْ لكم وَ الله 
غَفُورٌ رَحِيمٌ)(9) يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء يرواى خدا بيشه كنيد و و به بيامبرش ايمان آوريدء خداوند به شما دو 
نصيب از رحمتش خواهد داد و براى شما نورى قرار مى دهد كه با آن راه رويد و شما را مى آمرزد» وخداوند بخشنده 


مهربان است): 
ص ://ا 1 
ااانا بوره فالدة ادق 


منوم سورء لقال آنه ة؟, 


بوك ع سوره حديد.» ابه 0 


ابق فى عار مرعة الله اسع طكيل كه'دواهر تقس به فييك كلاه اده اشق: 


يس مراد به كسانى كه ايمان آورده و عمل شايسته انجام داده اند» نخست طبقه اول از اهل ايمان به ولايت مى باشد, در ايشان 
تقوايى كه از ويذكى هاى قلب اسث ثابت نفرموده: جنان كه كه در آيه شريفه: الَنْ ينال اللَهَ لححومُها ولا دماؤها وَ لكِنْ ينال 


التََوى مِنْكم )١1(0‏ يعنى: «خداوند به كوشت و خون قربانى ها نمى رسد و ليكن تقواى شما را در مى يابد» واين آيه بعد از 
آيه: «وَ الْبَدْنَّ جَعَلّناها لَكم مِنْ شَعائْر الله...)؛ و شتران قربانى را براى شما از شعائر خدا قرار داديم.... 
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ودر آيه شريفه: «إذا مَا اتَقَوًا وَ آمَنَوا وَ ع | الصَالِْحاتِ)(١)‏ دوم؛ طبقه دوم ازاهل ايمان به ولايت مراد استء. ايشان به مرتبه 


نور و فرقان رسيده اند. 


مراد از تقواى ايشان رفع حجاب آثار از ملكات و اجسام وغير آن از حقيقت اسم الله است كه باطن ولايت مى باشدء ايمان و 


بيان شد و سيس اسم الله بعد از وصول او به مرتبه فرقان و نور هدايت مى كند. 


در عرض اين مرتبه عالم ظلمت و طاغوت و شيطنت قرار دارد» و خداوند اين را بالاتر قرار داده تا بتواند آن نور اين ظلمت را 
از حريم خود دفع كندء و مى فهماند كه خداوند از مسير ظلمت راضى نيست تا سالكان به او برسند و هر جه كه ضد دارد 
كتاسدكن نعيره بودن ندازد جه ايم كه آن شيء عماتتك خود توسث و از بين فى رود و كد بالاتر از حويقن اسكه نيس تو را 
به مرتبه وجود مطلق كه نور خدا از نور آن است هدايت مى كند و تو را فرمان به تقوى و رفع حجاب مى دهدء و دستور مى 


دهد كه به عالم وجود مطلق صعود نمايى» واين مرتبه ولايت مطلقه و ظاهر حقيقت نبوت است. 


متكا كه دوحقش وجوه ووشة كد فور خداندن درعفسن آذفاى فى شود و افزل من كثمايد و'يعك ال اقول أن به:وجود 
ايمان مى آورد و مى كويد من افول كنند كان را دوست ندارم واين مرتبه ايمانى براى مؤمنين خاصه استء ايشان اهل ايمان 


به ولايت و طبقه سوم در آيه شريفه اند. 


آنككاه بعد از ايمان به وجود.ء تو را راهنمايى مى كنندء تا بيانديشى بلكه آن خود عقل مطلق است نه اين كه عقلى باشد كه در 


عرض جهل قرار داشته باشد, اين مرتبه حادث بوده و محدود 
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اد 808 سووه فاتدف ايه 


به حد عقل استء و لذا محدثى دارد كه او را محدود مى كند و آن محدث اسمى ندارد و حدى او را احاطه نمى كندء اين 
مرتبه عبد آن مرتبه مى باشد واز آن نشأت كرفته و به آن ختم مى كردد» يس درخشش وجود در نور و بهاى آن فانى مى 
كردد» و افول مى نمايد و به آن ايمان مى آورد و مى كويد من غروب كنند كان را دوست ندارم واين مرتبه يقين است كه 


روايت در اصول كافى(1) به اسنادش از امام رضاعليه السلام موجود امبت: (قال 35ل ول من الرْتادقه على أي الحصن عليه 
السلام وَعِنْدَهُ جَمَاعَةٌ.... فَقَالَ الرّجُل قإذا إِنَّهُ لا شَّى ءَ إذا ل يدرك بِحَاسَّهِ مِنَ الْحَوَاسٌ فَمَالَ أَبُو الْحَسَن عليه السلام ويلك لما 
عَجَرَتْ > وَاسّك عن إِذْرَاك-؛ أنْكرْتٌ رب بيه وَ نَخنٌ إِذَا عَجَرَتْ حَوَاسّنَا عَنْ إِذرَاه أيقَنًا أنه وَبّنَا بحلاف شَى ءٍ مِنَّ 
الاشاف الحددية 


يعنى: «كفت: زنديقى خدمت امام رضاعليه السلام رسيده؛ عده اى در حضور آن حضرت بودند و حديث را به اين جا رساند 
كه كفت: آن مرد كفت: بنابراين او جيزى نيستء جه اين كه وى به حسى از حواس در نمى آيدء حضرت عليه السلام فرمود: 
واى بر تو هنكامى كه حواس از دريافت ولى ناتوان شدندء ربوبيت او را انكار كرده اى» در حالى كه ما وقتى از دريافت حسى 
وى ناتوان شديم يقين مى كنيم كه او يرورد كار ماستء و برخلاف ديك اشاسقي اللعديك): 


و مرتبه مركك كه مولى ابومحمد حسن عسكرى عليه السلام در روايت ابن بابويه از آن حضرت عليه السلام روايت كرده است 
كه كفت: «سثل الحسن بن على بن محمدعليه السلام عن الموت ما هو فقال هو التصديق بما لا يكون)(1) يعنى: «از امام حسن 


عسكرى وسيل لد هر كه ك4 رموه تصيد يق نه مصرض كه نم شد 


ووه شي اط يقبو رادو قول ست عالق :1و رقن ركع ركه اقل لقي الزروود كارف برا بيرست تا يقين بيايد) 
به مركك معنا كرده اند.(5) 


مرتبه عدم كه امام رضاعليه السلام به آن در روايت كشى(2) به اسنادش به على بن يونس بن بهمن اشاره كرده همين است 
«قال قلت للرضاعليه السلام جعلت فداكك إن أصحابنا قد اختلفوا فقال فى أى 
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-١‏ لالاع. كافى» ١‏ 0/7 باب حدوث العالم و اثبات المحدث. 
؟-28. بحارالانوار. )2/١882‏ باب #» سكرات الموت و شدائده. 
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ع- ٠ع8.‏ تفسير قمى» 7 / 340؛ اقشعرا - الكافر من سماعه القرآن. 
ه- .58١‏ رجال كشى, 7181 فى ابى محمد هشام بن حكم. 


شىء اختلفوا فيه احكك لى من ذلكك شيئا قال فلم يحضرنى إلا ما قلت» جعلت فداكك من ذلكك ما اختلف فيه زراره و هشام بن 
الحكمء فقال زراره إن الهواء ليس بشىء و ليس بمخلوقء و قال هشام إن الهواء شى ء مخلوقء قال» فقال لى قل فى هذا بقول 
هشام ولا تقل بقول زراره). 


يعنى: «به امام رضاعليه السلام عرضه داشتمء» فدايت شوم اصحاب ما اختلاف كرده اند» يرسيد در جه جيزى اختلاف كرده اند 
من مضطرب شدم و هيج جيز به خاطرم نرسيد. مكر اين كه كفتم: فدايت شوم از اختلاف ايشان درباره اختلاف زراره و هشام 
بن حكم است؛ زراره كفت: «نفى) سك و ميخار ف تمن اراشدة هشام كفت: «نفى) مخلوق است. حضرت فرمود: در اين مطلب 


قائل به قول هشام شو و به قول زراره قائل مشوا/. 
در مرتبه خلت 


و مرتبه خلت كه رسول خدا در روايت وارده در تفسير امام(1!) حسن عسكرى عليه السلام از امام صادق عليه السلام از 
بدرانش عليه السلام از اميرالمومنين عليه السلام بدان اشاره فرمود: «أنه اجتمع يوما عند رسول الله صلى الله عليه وآله أهل 
خمسه أديان اليهود و النصارىء و الدهريه. و الثنويه» و مشركوا العرب .... فسكتوا إلا رجلا واحدا منهم» فقال له يا محمد 
أوَلستم تقولون إن إبراهيم خليل الله قال قد قلنا ذلك. فقال فإذا قلتم ذلك فلم منعتمونا من أن نقول إن عيسى ابن الله فقال 
رسول الله صلى الله عليه وآله إنهما لم يشتبهاء لأن قولنا إن إبراهيم خليل الله فإنما هو مشتق من الخله و فأما الخله فإنما معناها 
الفقر و الفاقه. فقد كان خليلا إلى ربه فقيراء و إليه منقطعاء و عن غيره متعففا معرضا مستغنياء و ذلكك لما أريد قذفه فى النار» 
فرمى به فى المنجنيق فبعث اللّهِ تعالى جبرئيل عليه السلام و قال له أدركك عبدى. فجاءه فلقيه فى الهواء؛ فقال كلفنى ما بدا لكك 
فقد بعثنى اللّه ننصرتكك. فقال بل حسبى الله و نعم الوكيل؛ إنى لا أسأل غيره و لا حاجه لى إلا إليه. فسماه خليله أى» فقيره و 
محتاجه. و المنقطع إليه عمن سواه. و إذا جعل معنى ذلكك من الخله و هو أنه قد تخلل به معانيه» و وقف على أسرار لم يقف 
عليها غيره كان معناه العالم به و بأموره» و لا يوجب ذلك تشبيه الله بخلقه» آن حضرت فرمود: روزى اهل ينج دين از يهود و 
نصارى و دهريه و ثنويه و مشركان عرب در نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله جمع شدند, بحث به اينجا كشيد كه همه 
ساكت شدند و يكك مرد از بين ايشان كفت: اى محمد! آيا شما درباره ابراهيم او را خليل الله 


71/٠١ ص:‎ 


-١‏ ”ع. تفسير امام؛ "٠ه‏ / اجتماع الرسول. 


نمى كوييدء بنابراين جرا ما را منع مى كنيد كه ما به عيسى روح الله بكوييم. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اين دو سخن همانند هم نيستند» جه اين كه سخن ما درباره خليل و دوست بودن ابراهيم 
است و خليل يا مشتق از ََلّت است و يا از خَُلّت. خلت به فتح به معناى فقر و فاقه استء جه اين كه ابراهيم خليل يرورد كارش 
بوده يعنى فقير بوده و به تمام وجود ملتفت به يروردكار بوده و از ديكران اعراض نموده و بى نياز» زيرا به هنكامى كه خواسته 
او راابه آتش بيفكنندء او را در منجنيق انداختند» خداوند جبرئيل را به سوى وى فرستاد و فرمود: بنده ام را درياب» جبرئيل به 
نزد خليل آمد واو را در هوا ملاقات كردء به او كفت: هر جه مى خواهى مرا دستور ده. جه اين كه خداوند مرا فرستاد تا تورا 


يارى كنم. 


فرمود: خداوند مرا كافى است وخوب وكيلى است,. من از غير او جيزى نمى خواهم, من به جز او به احدى نياز ندارم» به همين 
خاطر خداوند او را خليل خويش ناميد يعنى كسى كه فقير و محتاج و ملتفت به اوست و به ديكران توجه و نيازى ندارد. 
اكنون كه معناى خلت معلوم كرديد حضرت ابراهيم به معناى آن رسيد و بر اسرار آن دست يافت» و هيج كس ديكر بدان 
دست نيافت»» يس معناى خلت داناى به خدا و امور خداستء اين معنا باعث تشبيه خدا به خلقش نمى شود...) حديث ياد شده 


طولانى است ما به اندازه نيازمان نقل كرده ايم. 


خداق تعالى رموه والّذى كلق الْعؤك: و الحياة لبوك أبكغ أخشجٌ عمللا بحتى: «كسى كه مرك و ؤتندكى زا آفريد نا 
شما را آزمايش كند كه كدامين كس بهتر عمل مى كند). 


در اين كه مركك را بر حيات مقدم داشته دليل روشن براين است كه مراد از مركك بيرون رفتن روح از بدن نيستء بلكه مرتبه 


فقر و عدم مى باشدء واين مرتبه از ايمان» ايمان خاص الخاص اهل ولايت و طبقه جهارم در آيه از مرتبه احسان است. 


و بعد از رسيدن به اين مرتبه تو را راهنمايى مى كند كه اين مرتبه فقر صرف است بنابراين جككونه مى تواند وجود را بيافريند 
و انشاء و احياء زندكان و اماته مردكان نمايدء در حالى كه خود به ديكرى ثابت و موجود است و قيوم و نكه دار وى از حد 
عدم منزه و از عروض وجود بر آن برتر است. او از همه مراتب غايب و در هر منزلتى شاهدء موجوديت او به واسطه وجودء 
(عارض نيست) و در تصرف خود به نزول وصعود نياز ندارد» نزدويك از او دور نيست و بعيد به او نزديكك نيستء عالمى 


بدون علم و زنده اى بدون حيات است» بيبوسته بوده است. 
ص:١1/8‏ 


يي سوره ملك ايه 3 


علم و قدرت و وجود و حيات و سمع و بصر عين ذات او هستند. 


هنكامى كه در او متحير و سركردان شدى و عالم عدم در او غوطه ور شد و بهاى آن در سناى آن مضمحل كرديد» به وجود 
و حقيقت خودت :دست ببدا كردئء حقيقق كد به اثائيث تو محدوة من باشندءبوعمان آي الله كبري و .مكل اغلى وآشم اعظم 
خداست در هر موجود مثل او موجود است واين مرتبه مرتبه حيرت است كه اسم و رسمى ندارد» و وقتى سناء اين عالم 
آشكار شدء به آخرين مراتب امكان رسيدى» و هيجكس هر كس خواهد باشد نمى تواند از اين مرحله بككذرد. 


تأويلى از آيه ارائه ملكوت به ابراهيم(ع) 


و به مراتب جهاركانه سخن حق تعالى اشاره دارد: دو كَذْلِك تَرى إبراهيع مَلْكُوتٌ الشماوات و الْأَرْضِ وَ ليكوت مِنّ الْمُوقِنينَ 
مان عَلَيه اليل رَأى كؤكباً قالَ هذا رَبّى لما أََلَ قالَ لا أحبٌ اللي قلمَا رأ الْمَمْرَ بازغاً قال هذا رَيَى كلما أَقلَ قال لين لم 
يؤْدِنِى دَبّى أكون مِنَ الَْوْم الَّاَّينَ لما رَأَى النَّمْسَ بازِعَهُ قال هذا رَبّى هذا أكْبَرٌ قَلَمَا أَقآْتْ قال يا قَوْم إِنّى بَرى 2 مما 
تشركوة إلى وَبََهْتٌ وَجهى ِذى فَطَرَ العماوات وَ الْأَرْضَ عنيفاً وَما أَنَا مِنَ الْمُمْرِكِينَ؛ يعت الين كرت براق نلكوية 
آسمانها و زمين را نشان داديم تا از يقين كنندكان باشيد» متكا كد شب اعد ستاره اف كين كقة: ابن زرورد كار عن اسنتة 
و هنكامى كه غروب كرد كفت: من غروب كنند كان را دوست ندارم؛ و هنككامى كه ديد ماه طلوع كرد كفت: اين يروردكارم 
مى باشد و هنكامى كه ديد غروب كرد كفت: اكر برورد كار من مرا هدايت نكند من از كمراهان خواهم بود هنكامى كه ديد 
خورشيد طلوع كرة كفت ابن نروود كان هن اكه يوون كه حورزشيد ال آنها بز ركتر اس فتكامى كه غروك كرد كفت ةا 
قوم من از آنجه شرك مى ورزيد بيزارم من روى خود را به سوى كسى كه آسمانها و زمين را آفريد نمودم در حالى كه ه ركز 
منحرف واز مش ركان نيستم). 

اق كه خداوثك فزهودة لقان عليد الل[ »يك متكا كنار رك ردت عظاف مش 4 دك كرك واكيده فق زلاية 
نوريه خود راديدء توهم نمود كه اين ولا-بت يرورد كارش مى باشدء عنايت الهى او را دريافت و آن حقيقت غروب كرد 
هنكّامى كه آن كوكب غروب كرد ماه را ديدء يعنى مرتبه ولا-يت كليه و وجود صرف را مشاهده نمودء واز آن به ماه واز 
درك للدي كو كب العبير قوف زو اعالم ويعرة كلق انر شين كر كيه وتورائيك ١‏ لوسعة برق داك هين حاط 


خبال كرد ولايث لمرزى يروزه كارش من باشدء عتايت الهى دست أو را 


ص: 1/7 


كرفت و وجود او نيز افول كرد و عالم عدم كه اولين ظهور حقيقت نبوت در عالم شهادت و عالم مفاتيح است ظهور نمود» و 
فرمود: «يا قَوْم إِنَى برى ء مِمًا تُشْركونَ» يعنى: «از آنجه شما شرك مى ورزيديد متنفرم). جه اين كه در خود حقيقتى يافتم كه 
ى الوادت اسك ا ومسقيلت قتل لوجر همه راس مدص يوقو بعدة]3 تبات باقن السك باناتن اكهامق كاوق :و ادف 
هستم» و آن حقيقت در عالم من شريكك و ضد و ندى ندارد» بعد از ايجاد مراتب منء از بين مى روند واو هر جه بخواهد 
انجام مى دهد وهر جه اراده كند حكم مى كند. يس جككونه درباره يديد آرنده و ايجاد كننده و آفريننده و كسى كه منزه از 


شباهت با من و اتصاف به صفت من هست مى انديشيد؛ من از آنجه شركك مى ورزيد بيزارم. 


و «من روى خود را به سوى او كردم يعنى انانيت خويش را كه بيان كردم به طرف خداوندى كه آسمانها و زمين را هماهنكك 
آفريد نمودم و من از شرك ورزند كان نيستم» يعنى به خداوندى كه مبداى عوالم علوى و سفلى در خودم مى باشد روى مى 
آورم؛ واين انانيت خود را متوجه يرورد كار و محدث و خالق و آفريننده و كسى كه ناصيه من در دست اوست مى نمايم» واز 
هر جه فانى است دور مى شوم و به سوى ازلى و ابدى مى روم؛ و من از كسى كه با خدا و ديكران را شريكك قرار مى دهد 
بيزارم. 

هنكامى كه ابراهيم ملكوت خداوند را ديد و به مرتبه يقين و موت رسيدء آنككاه مركش نسبت به خداى تعالى را ديد جنان 
لمعو ارده ارا وحكايه لوعي ال د ماي ف انك وتان انيدان لد ورك لعالييك لا شرك لاو ياك ارو 1 
أَوَلُ الْمُسْلِمينَ (١)در‏ اين هنكام خداوند به او افتخار امامت را عنايت فرمود و فرمود: اإِنّى جاعلكك لِلنّاسِ إماماً قال وَ مِنْ ذريتَى 
قال لا ينال عَهْذِى الطَالِمِينَ.» 

در كافى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: اعَنْ أبى جَعْفَرعليه السلام قَالَ سَمِغْتهُ يقُولَ إنَّ الله انحل إِيْرَاهِيمَ 


عَنِدا قبل أنْ بِنَحْذْهُ نَبِيا وَ اتخذةُ نَبِيا قبل أنْ بِتَحِذْهُ رَسُولا وَ اتحذهٌ رَسُولا قبل 


ص :7/7 
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؟- هع2. اصول كافى» ” / ١78‏ باب طبقات الانبياء و الرسل و الائمه. 


أنْ يتَحَدَهُ حَلِيلًا وَ انَحَدَهُ حَلِينا قَبِلَ أن يتّحَدَهُ ماما قلَمَا جَمَعَ لَهُ كذِو الْأَشْياء وَ قَبِصّ بِدَهُ قَالَ لَهُ يا إبْرَاهِيمْ إِنّى جاعلكك لِلنّاسِ 
إماماً» يعنى: «خداى تباركك و تعالى ابراهيم را قبل از اين كه رسول بكيرد او را نبى كرفت» و تخداوند قبل ازا ين كه ابراهيم را 
خليل بكليرد او را يبامبر كرفت» و قبل از اين كه خداوند ابراهيم را امام بنمايد» او را خليل كرفت» هنكامى كه همه اشياء براى 
او جمع شد فرمود: إِنّى جاعلك لِلنّاس إماماً...الحديث. 


ودوعي 133 ذ انام وقاطيه السباك دو معدي طرلاقى يقتلن شندة اع كت رإة الأسامه عضن اللهبيها إتراهي يم الخليل عليه 
السلام بعد النبوه و الخله مرتبه ثالثه و فضيله شرفه بها و أشاد بها ذكره ه فقال عز و جل |" نَى جاعِلكك لِلنّاسِ إماماً» يعنى: «خداوند 
امامت را بعد از نبوت و خلت ويزه ابراهيم خليل قرار داد» لذا امات مرتبه سوم آن حضرت است و خداوند او را به امامت 
مشرف ساخت؛ و آيه شريفه «إنّى جاعِلّك لِلنَّاس إماماً؛ به آن اشاره كرده است. 


ودر كافى(؟) همانند اين از آن حضرت روايت شده است. 


دليل بر تأويل آيه به مطالب فوق روايت قمى استء. كفت ت: «سثل أبو عبد الله عن قول إبراهيم هذا رَبّى أشرك فى قوله هذا 

بّى فقال لا من قال هذا اليوم فهو مشرككء و لم يكن من لي ل 
«از امام صادق عليه السلام از سخن ابراهيم كه فرمود «هذا رَبّى) يرسيدند» آيا دراين 5 كفته مش ركك شد. فرمود: هر كس امروز 
جنين بككويد مشركك استء و از ابراهيم ش ركى روى نداده استء جه اين كه ابراهيم در جستجوى يرورد كارش بوده» ولى اكر 
ديكرى جنين بككويد مشرك است. عياشى(12) نظير آن را روايت كرده و اين را اضافه كرده است كه: «به علت اين كه ابراهيم 
جوياى يرورد كارش بوده ولى به كفر نرسيده بودء لذا هر كس جنين تفكرى نمايد منزلتى همانند ابراهيم داردا. 


يس مرتبه اسم الله مرتبه عبوديت و مرتبه نبوت مرتبه وجود است و مرتبه رسالت رساندن و تبليغ دريافت هايش به مردم استء. 
يس اين مرتبه ظاهر نبوت بوده و مرتبه ديكرى به شمار نمى رود. و مرتبه عدم مرتبه خلت است و امامت مرتبه اى است كه به 
حامل منصب نبوت و رساننده احكام رسالت و عزرائيل حامل منصب 


ص :7/5 
-١‏ 68. عيون اخبار الرضاء /١‏ ”ىق باب ما جاء عن الرضا. 


؟- ل/اعا*. كافى: 8// 791 حديث نوح يوم القيامه. 


*- 68*. تفسير عياشىء ١‏ / 0720 سوره انعام. 


خلت مى باشد» ولى خداوند براى منصب امامت حاملى قرار نداده و فرمود: ١إِنْى‏ عاعكة لاسن إماما» ودر فقره «مهبط 


اكنون كه مطالب فوق بيان شدء روشن شد كه ايشان ائمه عليه السلام هستند و دعاه به خدا و رهبران هدايت هستند» جه اينكك 


هدايت از اسم الله نشأت كرفته و اسم الله سر ايشان است و بعد از طى درجات با آن به مرتبه احسان و حقيقت مى توان رسيد. 
وَ السَّادَهِ الؤلاه 


در مجمع فرمود: «ساد يسود سياده؛ و اسم سودد و به معناى مجد و شرف استء به مرد سيد و به زن سيده كفته مى شودا و 
كفت: «سيد به معناى رئيس كه در قوم بزركك است و در فاميل فرمان برده مى شود كرجه هاشمى و يا علوى نباشد, و نيز سيد 
به معناى كسى است كه در خير از ديكران ييشى مى كيرد و نيز سيد به معناى مالكك استء و بر رب و شريف و فاضل و كريم 


و حليم و كسى كه اذيت هاى قوم خود را تحمل مى كند و بر زوح و مقدم اطلاق مى شود. 


كويم: ظاهر اين است كه حقيقت سيادت به معناى مجد و شرف است و ديكر معانى از لوازم آن مى باشد» و مجد عبارت از 
علو است كه كنه آن دركك نمى شودء و تفاوت بين مجد و شرف اين است كه مجد به لحاظ ذات و شرف به لحاظ ملكات و 
صفات مى باشدء و به خواست خدا در «و مجدتم كرمه؛» شاهد آن را مى آوريمء و لذا رسول خدا مجد ذاتى و شرافت صفاتى 


و ملكاتى را در جمله سيد در لفظ «أنَا سَيدٌ وُلْدِ آدَمَ وَ لا قَخْرَاا1)جمع كرده است. 
ولاه جمع والى است و ولى به معناى اولى به تصرف در مواردى كه بر آن ولايت دارد مى باشد. 


و دانستيد كه ايشان به همه آن معانى سادات خلقند و واليان اشاذى باشتد جد ادم كه عند اوقد فرموةة «إلما وَلِيكمٌ الله و 
وكولة 1 لد آمَنُوا(7) و نيز سخن خداى تعالى:«النَبى أؤلى الْمُؤْمِنِينَ مِنْ نقيت هخ... لكاو لق وشول اناا قرموة 2 كلك 


مَوْلَاُ فهَذَا عَلِى مَوْلَاُ)(؟) و نيز ديكر 


ص :7/6 


-١‏ 889. وسائل الشيعه» 70 / 77 باب جمله من الاطعمه التى ينبغى. 
.28٠ 1‏ سوره مائده. آيه 00. 

- اهع. سوره احزاب» آيه 8. 

7ه2. كافى» ١‏ / 8706, باب فيه نكت و نتف من التنزيل. 


اخبار بر مطلب بالا دلالات دارد. 
وَ الذَادَهِ الْحْمَاهِ 


«ذودا به معناى مطلق طرد و منع نيستء جنان كه ظاهر كلمات بسيارى جنين استء و بلكه «ذود) به معناى منع از اختلاط است» 
جنان كه خداى تعالى در قصه موسى فرمود: «وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُْ امْرَآَتين تَذدُودانِ)(1١)‏ يعنى: «حضرت موسى غير از جويانان دو زن 
راديد كه وسفندان راحراست مى كردند» جه اين كه اين دو زن كوسفندان خود را از اختلاط با كوسفندان ديكر حفظ مى 
كردتد تا از آب باز كردتك: 

و «حماه) جمع «حامى) از «حمى الطبيب المريض ما يضره» يعنى: «طبيب مريض را از غذاهاى زيان آور بازداشت» يس امامان 


«ذاده» هستند يعنى ايشان به اعتبار اين كه شيعيان را جمع مى كنند واز اختلاط با ييروان مخالفان باز ميدارند «ذاده» ايشان مى 


باشند» و «حماه) به اعتبار اين است كه ايشان از كارهاى زشت و ملكات بد و عقايد هلاكك كنند شيعيان را باز مى دارند. 

وَ أهل الذكر 

قبلا بيان شد كه «ذكر» نام قرآن و نام بيامبرصلى الله عليه وآله است جه اين كه خداوند فرمود: «يا أيهًا الَذِى نُزَّلَ عَلَيهِ الذكرٌ 
لكك لقاو ة الله اق كس كذ قو 1ق 5159 تاو ل اقد هاو ديوانه اع نو كرمنه ا القن الذكه علمية عا كن فد كذاك 
أَشد(0؛ آيا بر أو از بين ما قرآن نازل شده بلكه او دروغكويبى خوشكذران است). 

و فرمود: «َسْكَلُوا أَهْلّ الذكر إِنْ كنتَم لا تَعلْمُونَ(ع)؛ اكر تمي دانيك: از اعل ذكر بررسية»: 

ص :7/7 

-١‏ 8879 سوره قصص: آبه “نا 
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و در كافى(1١)‏ و تفسير عياشى(1) اخبار فراوانى رسول خدا را به ذكر نام بردند» و اهل بيت او را «اهل ذكر» كفتند كه ايشان 


مورد يرسش قرار مى كيرند. 


و در عيون از امام رضاعليه السلام رواءك نتنب كد كف رعداوفه فرجوة ارد أنزل الله إلَيكم ذ كراد رَسُولا- يلو عَلَيِكَمْ 


شما مى خواند) ب يس ذكر رسول خدا وما اهل آن حضرت يعنى اهل ذكر هستيم. 


و در بصائر(0) از امام باقرعليه السلام و در كافى(2) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه: ذكر القرآن و اهل ذكر آل 
محمد هستتده و در كافى به اضافه اين مده اسث كه وامر اللّهِ بسؤالهم و لم يؤمروا بسؤال الجهال؛ خداوئد به مردم فرمان داد 


كه از ايشان بيرسندء و به ايشان دستور داده نشد كه از جاهلان يرسند). 
و نيز ديكر اخبار براين مطلب دلالت دارد. 


از همين مطلب فهميده مى شود كه حقيقت قرآن و حقيقت رسول صلى الله عليه وآله يكى استء. جنان كه در ابتداى كتاب در 


راف سيقت خررث قر معنكه كات اللعوبياة عد 
وَ أولى الأمر 
امر در مقابل خلق قرار دارد» جنان كه در دعاها مده است: «لكك الخلق و الامر). 


- 


ا ل و 000000 


ِو إِلَيه تُوَجَعُونَ)(لا) همين است» 


ص :/7/17 


-١‏ لاهم. كافىء 71١١/١‏ ء باب أن اهل الذكر.... 

ادر تتسر غياشي + 120:70 سووة تغل. 
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و همين سر آل محمدصلى الله عليه وآله مى باشد» يس ايشان در باطن و سر اولوالامرند و در يى آن در عالم ظاهر و علانيه نيز 


رعيت داشته باشد, تا دعواها را حل و فصل نمايد و مردم را هدايت كند و متكفل دعوت و عبادت و سياست و غير آن كردد. 


و هيج كس نمى تواند جنين سعه اى داشته باشد مكر اين كه خداوند جكونكى همه خلايق را در سيطره او درآورد؛ ايشان آل 


محمدنك. 


انوار قبل از اشياء آفريده شده و بعد از فناى همه موجود است اين مربوط به عالم اكبر بود. 


و بقيه الله نسبت به عالم اصغر آن حقيقتى است كه در هر موجودى به وديعت نهاده شده؛ و هر كدام از آن وديعه ها از 
مصاديق اسم الله هستند اسم الله مصدر موجودات است و همه شؤون و مراتب آنها به آن برمى كردد» دراين دعا به «بكم 
فتح الله و بكم يختم» بدان اشاره دارد» جنان كه آيه شريفه: ابَقِيهُ الله حَيرٌ لَكم إِنْ كنْتُم مُؤْمِنِينَ.» 


ركو كات لله زامام باترعك الماح روارك كنك افص بد جلا يرف عَلهِْ فقَالَ بأعلَى صَوْ ا ته يا أَهلَ الْمَدِئه اطَالِم هلها 
لا يه لل ُو الله بَِتٌ الل حر لَكمْ إنْ كنم مُؤْمِنِينَ و ما أن عَليكمْ بحفيظ قَالَ و كا فيهم شَيحٌ بير َتاَم َال هع يا 
قَوْم هَردِهٍ وَ الله دعو شَعَيبٍ الب و الله لَيِنْ ل 4 ُحْرِسجُوا ِلَى عرذًا الرَجلٍ بِالأَْوَاقٍ لتوْحَذَ مِنْ فَؤْقكم وَ مِنْ تخت أَرْجْلِكُم)؟ آن 
لصوي ب كوه مارت ل كور اين الروك جد ريغل تددو ذو قور ايف انيه أن سقيريك أل تويز تور 
خطاب قرار داد و فرمود: اى شهرى كه اهلش ستمكرند» من بقيه الل هستم» خداوند مى فرمايد: (بَقية اللِّ حير لَكُمْ إن كمع 
رميق ها لامك سوه ل طهر بين ناه عرض سب القورفه برهو ود عردم النون انيدو كلك إن قرم ب هنذا 


سوكند اين نفرين شعيب استء به خدا سو كند اكر به سوى اين مرد نرويد و او را در شهر وارد نكنيد از 


ص :7/8/8 


-١‏ عم2. كافى؛ ١‏ / ١/ا6:‏ باب مولد ابى جعفر محمد بن على عليه السلام. 
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بالا و يايين عذاب بر شما نازل شود...الحديث). 


ودر اكمال(١)از‏ آن حضرت روايت شده كه فرمود: «اولين آيه اى كه حضرت قائم به هنكام قيام مى خواند آيه: «بقيةُ الله 


حير كن إِنْ كم مُؤْمِنِينَا آنكاه مى فرمايد: «أنا بقيه الله فى أرضه و خليفته و حجته عليكم فلا يسلم عليه مسلم إلا قال السلام 
عليكك يا بقيه الله فى أرضه) يعنى: «من بقيه الله و حجت و خليفه خدا بر شما هستمء هر مسلمانى كه به او سلام مى كند مى 


كويد: درود براتواى بقيه الله بر روى زمين. 

وَ خيرته 

وَ خيرّته 

بدانكه خداوند به هيج جيزى نيازى ندارد لذا در ازل و ابد قدرت و علم و وجود و ديككر صفات عين ذات او هستند» يعنى 
ذات او نيازى به علم وقدرت و ذات ندارد. 


جنان كه مولى اميرالمومنين عليه السلام در جند خطبه از آن سخن به ميان آورده است: از جمله خطبه وسيله(؟) است: «عَلمَهًا 
ا بأَدَاٍ ا يكونٌ الْعلُمُ إَِا بها وَ لس بَبنهُوَ بِينَ مَعْلومِهِ عِلْمُ غَيرهِ؛ يعنى: «و آنها را بدون آلتى كه علم جز از آن راه ممكن نباشد 
مى داند» بين او و معلومش علم ديكرى واسطه نيست» جنين نيست كه به علم ديكرى معلوم را بداند» يس در مرتبه ذات» 


صفت واسم و وجوب و امكان وجود ندارد. 


جنان كه در اصول كافى 00 به حديثى كه اسناد آن قطع شده از امام صادق عليه السلام انك شد ك4 رقال 18 عِنْدَهُ الله 
أكبرُ فَقَالَ اللَّهُ أكبرٌ مِنْ أى شَّى ءٍ فَقَالَ مِنْ كل شَّى ءٍ فَقَالَ أب عَدِدِ اللّهِ عليه السلام حَدَّدْتَهُ فَقَالَ الوجَل كيف أُقُولَ قَالَ قل الله 
أكبرٌ مِنْ أَنْ يوصَفَ» مردى به نزد آن حضرت «الله اكبر؛ كفت فرمود: خدا بزركتر از جه جيز است؟ آن مرد ياسخ داد از همه 
اشياء؛ امام صادق فرمود: يس او را محدود كردى! 

آن مرد يرسيد: يس جه بكُويم؟ 


فرهودة ركو الله كر من اق بوصف كد ا از امن كدوصتك كردي ركب مكعم 
ص:7/84 
-١‏ 22#. اكمالء ,””٠ / ١‏ باب ما اخبر به ابوجعفر. 


وك كافى» ,باب معانى الاسماء و اشتقاقها. 


َه عه بو 3 


و در همان كتاب(1) به اسنادش به جميع بن عمير روايت شده كه كفت: آن حضرت يرسيد: «أى شَّى ء اللَهُ أكب؟ فَقَلتٌ | 
ةين كل قبع قذال 3 اث قا كن + بكرن اخيزوة فتك وقاغر الال اديز أن يرضت» 

بعنى: «اللّه اكبر از جه جيزى بز ركتر است؟ 

باستخ داهم الله از همه تعيق يز ركف كز ست 

فرمود: يبس جيزى وجود ذاوه كاله رن قير كي اسع 

ياسخ دادم: يس حكونه؟ 

فرهؤد: نذا يزركك ثر از ان است كه به وضف درايد. 

در اين كه اسماء شامل اسماء حسنى و اسماء غير حسنى مى شود 


يس در مرتبه ذات صفت ثبوتى و يا سلبى وجود ندارد اما در عالم صفات يعنى عالم ظهور جيزهايى كه ذات در مرحله ذات 
از آنها بى نياز بود» يعنى ذات در مرحله ذات از علم و قدرت و وجود وحيات وغيره بى نياز بود» يس مظاهر آنها بايد كامل 
باشدء بنابراين نادانى و ناتوانى و بطلان و مركك و كورى و غير آن كه از صفات مخلوقات است در آنجا راه ندارد» و ليكن آن 
صفات بايد عام باشند» يعلى علم همانطور كه محيط به اشياء ثيكوست بايد محيط به وشتى ها هم باشد.و قدرت هعاتطور كه بر 
روى خيرات كشيده شده بايد شامل شرور هم شود جنان كه ديكر صفات هم بايد اين كونه باشد» يعنى بايد همه صفات 
عموميت و شمول داشته باشند» جه اين كه صفات بر همه مراتب و شؤون و اصناف متضاده و متخالفه موجودات و متعلقات 
احاطه داردء و الا لازم مى آيد كه صفات محدود باشند و آن مستلزم تعدد خدايان استء به طور بديهى اين مطلب باطل است. 


اكنون كه جنين شد بايد در مرتبه اسماء هر صفتى كه مشتمل بر مراتب و شؤون متضاد باشدء بايد اسمايى به همان اندازه داشته 
باشد. جه اين كه به عنوان مثال نور نمى تواند علت ظلمت باشد, و اثر وجود نمى تواند عدم باشد. و خير نمى تواند مولد شر 
باشد و هدايت نمى تواند باعث كمراهى كردد؛ و برعكس. و از همين جا اسم مضل در عرض هادى نشأت مى كيرد و شيطان 


در عرض الله و ظلمت در عرض نور قرار مى كيرد. 
ص: 594١‏ 


-١‏ وغ2. كافىء 2118/١‏ باب فى الاسماء. 


و خلاصه اسماء غير حسنى در عرض اسماء حسنى و عروه الوثقى در عرض عروه غير وثقى و امثال عليا در عرض غير عليا واقع 
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بنابراين كرجه سلب اسماء غير حسنى از ذات امكان ندارد» جه اين كه باعث محدوديت صفات مى شود. و نتيجه آن 
محدوديت تهديد ذات اسث لكن نمى توان خداوند رب الارباب زابه آن اسماء وصف ثمودة مكر اين كه خداوند اجازه 


دهده وخداوتل سيان برثر ال آؤاست كه سعمكران من كريد 
در قوفيقيت اسماء 


فهر اضول كاف 180 زواشياي ذو اين نارة اعدو كلبق بان يزاق أن تان موده انع از مله روابات 1ق نه استادكن به محند 
بن حكيم استء وى كفت: اقَالَ كنب أَبُو امن مُومرى بن جمّرعليه السلام إِلَى أَبى أَنَّ الله َخلى و أَجلٌ وَ أَعْظَمْ من أَنْ يت 
كنْهُ ممه قد هوه با وَصضفٌ يه تفْسَهُ و كُنوا عم سوى دك يعنى: «ابوالحسن موسى بن جعفرعليه السلام به يدرم نوشت: 
خداوند برتر و رفيع ترو بزركك تراز اين است كه كسى به كنه صفتش برسدء يس او را به صفاتى بستاييد كه خود آنها را 


براى وصف خود آوردء واز غير آن دست باز داريد). 


واز جمله روايت مفضل است(4)7 كفت: اقَالَ سَأْلْتٌ أبَا الْحَسَن عليه السلام عَنْ شَّى ءٍ مِنَ الصَّفَهِ فَقَالَ لَا تَجَاوَرُْ مَا فى الْقَوَآنْ) 


يعنى: «از امام ابوالحسن موسى بن جعفر درباره صفت يرسيدم؟ 
فرمود: از آنجه در قرآن آمده بيرون نرويد). 


اخبارى0) كه در آن باب روايت كرده كرجه بيشتر آنها در نفى صورت و جسم و محدوديت استء لكن اكر اندكى تامل 
كنيد آنها را شامل همه صفات مى يابيد» يعنى همه صفاتى را كه با آوردن آنها براى خدا باعث شود كه شايسته جلالت و 
كرامت وجه خدا نباشد شامل مى شودء اكرجه آن صفات را از خدا نتوان نفى كردء بنايراين بايد خداوند را بزركك داشت» و 
مثال را درباره سلاطين و شاهان آورد كه زوال يذيرندء لذا كويم: از كمال انسان قوت شهوت اوست. و آيا مى توانيد به شاه 
در جمع مردم بككويبد: اى كسى كه ديشب با فلان زنت ده بار نزديكى كردى و يا بككُويد اى متغوط در حالى كه شاه به هر دو 


مقت موصوف است و اكر ايخ ذو 


ص:١59؟‏ 
-١‏ ٠ا.‏ اصول كافى» ,0١‏ باب النهى عن صفه بغير ما وصف به. 


؟- الا. همان. 
*- الا2. مشكاه الانوار» .٠١‏ الفصل الاول فى التوحيد. 


صفت نبودند مى بايد شاه در صفت اول ناكامل و در صفت دوم مريض باشدء و لذا خحداى تعالى فرمود: «قّل ادْعُوا الله أو 
اذقوا التخمق آياها تذغوا قله الأطماة القه :133 ين رركو عدا وا بكوانيد.و يا وحموحهرا ببخوانيدة هر يكك :را يخوائيد 


خداوند داراى اسماء حسنى است). 


اكنون كه مطالي قوق رافيميديد آل محمد اسناء ذا سد كه درسة و غلائيةاى ايان شده انده جه اين كه ايشان اسماء 
شسق عدا عنعن كد خذاوئد اشان وا براض كنود ير كريد ود كاتقن واامر كرقه كه ابشان رامو سةوغلانيه به آث اسماء 
بخوانند جنان كه فرمود: «وَ لله الْأسْماء الْحَسشنى فَادْعُوهُ بها وَ ذَرُوا الَّذِينَ يلْحِدُونَ فى أشمائه سَجْرَوْنَ ما كانُوا يعْمَلُونَ(1) يعنى: 
«خداوند را اسماء حسنى استء خداوند را با آن اسماء بخوانيد و كسانى را كه در اسماء خدا از راه بيرون مى روند رها كنيد» 


ايشان بر آنجه كرده اند عقاب مى شوند). 


عياشى 100 از امام رضا روايت كردند كه كفت: «إذا نزلت بكم شده فاستعينوا بنا على الله و هو قول اللّهه وَ للّهِ الْأْشِماءٌ الْحْسْنى 


فَادْعُوَة بها اقا لقال أبو عبد الله تحن و الله الأسماء الحسى الذى لآ يقيل من ألحد إلة بمعرفتنا قال قادعوه بهاه: 


يعنى: «هنككامى كه شدتى به شما روى آورده ما را واسطه قرار داده و از خدا كمكك بخواهيدء جه اين كه خداوند فرمود: 
تخ ؤفك وا البدماء ححستى اسك علدا وآينا 01 اسيماء أيخوائيد» كرمود: انام عينادق قر موده يه خد اس وكلد ها أسماء ديق عبطي ك1 


اما در سر همان است كه در شرح «ابواب الايمان» و «الدعوه الحسنى» بيان كرديم, و در علانيه با روى آوردن به خدا ومردن 
در دست ايشان و دوستى و شفيع قرار دادن ايشان» جنان كه خداوند: قسم به جان خورده كه اكر سائلى ايشان را واسطه قرار 


دهد او را رد نكند و آروزومندى را نااميد نكند). 


خدا حديث كرد كه آن حضرت فرمود: (يا عباد الله إن آدم لما رأى النور ساطعا من صلبه.... فرأى أشباحنا. فقال يا رب ما هذه 


ص:1917 


.١١٠١ “#الام. سوره اسراءء آيه‎ -١ 

؟- #لام. سوره اغراق» آيه *8. 

دواع تشب غيافى» 69/5 سور اغراف. 

ع- علا. بحار» 218٠ /١١‏ تفسير امام ص 0719 سجود الملائكه لآدم و معناه. 


هذه أشباح أفضل خلائقى و برياتى هذا محمد و أنا المحمود الحميد فى أفعالى» شققت له اسما من اسمى. و هذا علىء و أنا 
العلى العظيم؛ شققت له اسما من اسمى. و هذه فاطمه و أنا فاطر السماوات و الأرضء فاطم أعدائى عن رحمتى يوم فصل 
قضائىء و فاطم أوليائى عما يعرهم و يسيئهم فشققت لها اسما من اسمى. و هذان الحسن و الحسين و أنا المحسن [و |المجمل 
شققت اسميهما من اسمى هؤلاءء خيار خليقتى و كرام بريتى» بهم آخذء و بهم أعطىء و بهم أعاقبء و بهم أثيب» فتوسل إلى 
بهم. يا آدمء و إذا دهتكك داهيه» فاجعلهم إلى شفعاء كك, فإنى آليت على نفسى قسما حقا [أن لا أخيب بهم آملاء ولا أرد بهم 
سائلا. فلذلكك حين زلت منه الخطيته؛ دعا الله عز و جل بهم فتاب عليه و غفر له» هنكامى كه آدم نورى را ديد از صلب او مى 
درخشد... تااين كه حديث را به اينجا رساند كه: يس اشباح ما را ديد؛ و يرسيد: يروردكارم! اين اشباح جيستند؟ خداوند 
فرمود: اى آدم! اين اشباح برترين مخلوقات منند» اين محمد و من حميد و محمود در كارها هستمء براى او اسمى از اسم خود 
مشتق كردم و اين على و من على عظيم هستم؛ اسمى را براى او از اسم خويش مشتق نمودم و اين فاطمه و من فاطر آسمانها و 
زمين هستمء دشمنانم رااز رحمت خود در روز قضاوت مى بِرّم و دوستانم از آنجه برايشان طارى مى شود و باعث عيب در 
آنها مى شود جدا مى كند به همين خاطر از اسم خود براى او اسمى مشتق كردم واين حسن واو حسين است و من محسن 
مجمل هستمء اسمى براى ايشان از اسم خود مشتق نمودم ايشان بهترين مخلوقاتم و كرامى ترين انسانها هستند و به ايشان مى 
كيريم و به ايشان مى دهيم و به ايشان عقاب مى كنم و به ايشان ثواب مى دهمء اى آدم ايشان را وسيله اى نزد من قرار ده و 
هنكامى كه مشكلى بيش آمده ايشان را به نزد من شفيع نما من بر خودم سوكندى به حق خوردم كه به واسطه ايشان 
آرزومندى را ناكام نككدارم و خواهنده اى را به واسطه ايشان رد نكنم؛ به همين خاطر كه به كناه افتاد خداى عزوجل را به 


ايشان خوانده» خداوند توبه اورا يذيرفت و بخشيد). 


عَلَكَ انز كة انها وا براق ختويكن ب ركريك دكن انماء را اكات كتمود ان ات كه شان آبات امد اتثال علا و اسماء 
كبرى هستند كه از همه جمال و جلال او حكايت مى كنند» جنان كه در شرح «و عتره خيره رب العالمين» بيان شد. 


ص :7917 


وحزيه 
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حزب به معناى لشكر و همراهان مرد است كه بر فكر و نظر او هستند» وقبلا بيان كرديم كه ايشان در مقام محبت خدا به درجه 


اى رسيدند كه غير او را نمى بينند لذا خداوند كوش و جشم ايشان است. 


جنان كه در اصول كافى(١)‏ به اسنادش به حمادبن بشير روايت شد كه كفت: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
رول خط عورد خذاوقد فرموهة قل أغاة لى 07 ققد ازهة لشخائى وها لغوت إلى على و أعك. إلى وكا فرطت 
ليهو إِنَهُ لََقََبُ إِلَى بسالداله حتى َه هذا أخبيئة كُنْتُ مرحعة الّذِى يش عم بد وَ بَصَِرَهُ الّذِى يجعدر به وَ لِسَانَهُ الى ينطق به 3 
دَهُ الّتِى بنش بها إِنْ دَعَانِى أَجَتِعه وَإِنْ سَأَلَنِى أغطيئة». 

يعنى: «هر كس ولى مرا خوار كند يرجم جنك با من را بالا برده» هيج جيزى را بنده ام محبوب تر از واجب وسيله تقرب قرار 
نداده» بنده هم نافله اى را براى نزديكى به من مى آورد تا اين كه من دوستش مى دارمء وقتى دوستش بدارم كوش او مى 
شوم كه با آن مى شنود. و جشمش مى كردم كه با آن مى بيند» و زبانش مى شوم كه با آن سخن مى كويد ودستش مى 


شوم كه با آن مى كيردء اكر مرا بخواند او را ياسخ مى دهم و اكر از من جيزى بخواهد به او مى دهم...). 


وامامان در كفتار ازاو ييشى نمى كيرند و به فرمان وى كار مى كنئندء بنابراين ايشان مطلقا حزب خدا هستئد. 


اعيبه) به فتح زنبيل يوستى و غير آن است, و جيزى كه در آن لباس كذارند واكر بر كسى «عيبه) اطلاق شود يعنى جايكاه 


3 
و فقره «و خزان العلم» مباحثى كذشت كه ما رااز بحث در اينجا بى نياز مى كند. 


ص :795 


-١‏ لالا. كافى؛ ١‏ / 187. باب من آذى المسلمون و احتقرهم. 


مراد از اين كه ائمه عليه السلام حجج الهى اند قبلا بيازن شدء يس مراد در اين جا اين است كه ايشان حجت هايى بند كان بر 
خدا هستند» يعنى خداى تعالى از بند كان جيزى بيش از اين كه حجج او آورده اند نمى خواهادء بنابراين بندكان را جز به 
آتجة ابشان وسائدتن ماده تمى: كلدك وكرته نيد كان مى توائيد بكر ينذة وجرا براق ما ببامبرى تفرسفادى ثاقبل از ابق زمان 


كه ذليل و خوار شده ايم ازوى ييروى نماييم).ل١)‏ 


وَ صِرَاطه 


اشاره به آيه شريفه: «وَ أن هذا صتراطى مُشْتَقِيماً فَاتبعُوك(1)؛ اين صراط مستقيم من است از آن ييروى كنيد» در اخبار متواتر 


روايت شده كه ائمه عليه السلام صراط مستقيم هستند. 


در بحارالانوار(؟) از معانى الاخبار(؟) به اسنادش به مفضل بن عمر روايت شده كه: «قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 
العيزاطفقان هو الطرق إلى معرقة الله كز .ومظا .و تعبا سبراظاة شرا فى اللاتبا و سراط فى الاكدره فاه الصراط القى في اندها 
فهو الإمام المفروض الطاعه من عرفه فى الدنيا و اقتدى بهداه مر على الصراط الذى هو جسر جهنم فى الآخره و من لم يعرفه فى 
الدنيا زلت قدمه عن الصراط فى الآخره فتردى فى نار جهنم). 


يعنى: «از امام صادق در باره صراط يرسيدم, فرمود: صراط به معناى راه به معرفت خداى عزوجل است. صراط دو نوع است: 
صراط در دنياء صراط در آخرت» صراط دنيا امامى است كه طاعت او واجب و لازم است» هر كس در دنيا او را شناخت و 
هدايت او را يذيرفت او را بر صراطى كه يل بر جهنم در آخرت است عبور دهد» وهر كس در دنيا اورا نشناخت در آخرت 


كامش مى لغزد و در 


ص :79160 


.17© لَولَا أَرْسَلْتٌ إِلَينَا رَسُولاً مَتتّبحَ آياتتك مِنْ قبل أن نَذِلَ وَنَخْرَى) سوره ط آيه‎ .0/8-١ 
.181“ فلاء. سوره انعام» آيه‎ - 
1 اا ام بحارالانوار» ١ع باب‎ 


ع امم معانى الاخبار. ص م باب معنى الصراط. 


اتش دوزخ مى افتد). اين صراط در ظاهر بود. 
اما صراط در باطن نور اسم خداست كه در هر نفسى از سرٌ آل محمد كه قوام همه خيرات است به وديعت نهاده شده است. 


در تفسير فرات بن ابراهيم عليه السلام از عبيدبن كثير با حديث متصل از ابوهريره نقل كرده است كه: «رسول خدا فرمود: أتانى 
جبرئيل فقال أبشرك يا محمد بما تجوز على الصراط قال قلت بلى قال تجوز بنور الل و يجوز على بنوركك و نوركك من نور الله 
و تجوز أمتكك بنور على و نور على من نورك و مَنْ لَمْ يجترل الله لَه مع على تُوراً ما لَهُ مِنْ نُور) يعنى: «جبرئيل به نزد من آمد 
و كفت:اى محمد تو را بشارت مى دهم كه با جند جيز از صراط عبور كنى فرمود: به جبرئيل ياسخ دادم؛ بكو! جبرئيل كفت: 
تو به نور خدا عبور مى كنى و على به نور تو و نور تواز نور خداست و امت تو به نور على عبور مى نمايند و نور على از نور 


توستء وهر كس را خداوند نور نداد نورى ندارد). 


در عقائد صدوق(1) آمده است: «و قال النبى صلى الله عليه وآله وسلم لعلى يا على إذا كان يوم القيامه أقعد أنا و أنت و جبرئيل 
على الصراط فلا يجوز على الصراط إلا من كانت معه براءه بولايتكك» يعنى: «ييامبر به على فرمود: اى على! به هنكّامى كه روز 


ونيز اخبار ديكّرى در اين زمينه وجود دارد. 
وَ فوره 


تون أشارو يه آنه نور دارد: «اللَهُ نُورٌ السّماواتِ وَ الْأرْض َكَل تُوره كمشكاه... يدِى اللهُ لنُورِهِ مَنْ يشاء... مَنْ لَمْ يجعل الله لَه 


نورا فما له مِنْ نور»70؟) 


وثيز أشاره به آبه ؤي ذارةة زو فامتوا بالله و وَشوله و الور الذى 21 83 


نل مه أولنكه مخ المذلك و80 بحى:«انتورى كه با او اول شده يروى نماسد» ايفان 


وآيه: او انوا اللُورَ الْذِى 


رستكارانند). 
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ع- هم2. سوره اعراف» آيه /ا18١.‏ 


وآيه: كنا اها النية آمَنُوا انّقُوا الله وَ آمنُوا يرَسُوله يؤْتكم كفْلّينِ مِنْ رَحْمَته وَ يجِعَلٌ لك تُوراً تَمْسُونَ به(1) يعنى: «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد از خداوند يروا كنيد و به رسولش ايمان آورديد خداوند از رحمت خود دو بهره يه شما مى دهد و به شما 


نورى مى دهد كه با آن حركت كنيد). 
و فرمود: «يشعى نُورُهُمْ بِينَ أيدِيهم وَ بأيمانهئ...(1) يعنى: «نور ايشان در بيش رو و سمت راست حركت مى كندا. 


و فرمود: «يريدُونَ لِيطَفِؤًا نُورَ الله بأفواههخ وَ اللهُ متم ُوره...00) يعنى: «مى خواهند نور خدا را با دهانهاى خود خاموش نمايندء 


ولى خداوند نور خود را كامل خواهد كرد). 


جه اين كه نور در همه اين آيات به امام عليه السلام تفسير شده استء جنان كه در اصول كافى(5) براى آن بابى باز شده 


است. 


و از روايات آن باب به اسنادش به ابو خالد كابلى: اقَالَ سَألْتٌ أبا غم عليه السلام عَنْ قل اللَِّ عر وَ جل فآمنُوا بالل وَ وَسُولِهِ و 
الثُور الّذِى أَْرلما قَمَالَ يا أَبَا حال النُورُ وَ الله الْبْمَهُ مِنْ آل مُحمدٍصلى الله عليه وآله إِلَى يؤم الْقيامه وَهُمْ و الل تور اللِّ اذى 
نَل وَهُمْ و الله تود ال فى الَكراوات و فى الْأَرْضٍ و الل يا أبَا حَاِِ ور الإمام فى قُلُوبٍ الْمَؤْمِنِينَ أَنْوَرُ مِنَ السّْس الْمْطة به 
بالا رِوَهمْ وال بَوَرونَ فُلُوب الْمَؤْمنِينَ و يخجب الله عرو جل تُورَهُمْ عَمَنْ ينَاء نم فلوو وَ الله يا أبَا حالس لا ينا عَهِدٌ 


ه م سر ل دل 


وَ يتَوَلَانَا حَنّى يطَهرَ اللَهُ َه وَلَا يطَهَر الله َب عَبِدٍ حتَّى يسَلّ لَناوَ يون سِلْما ناذا كانَ سلما لَنَا سلّمَُ الله مِنْ شَدِيدٍ الْحِسَاب 


وَ آمَنَهُ مِنْ قرع يؤم الْقِيامَه ال كبره. 


يعنى: «از امام باقر از آيه: «وَ فَآمِنُوا باللّهِ وَرَسُولِهِ وَ الور الى أَنرَْناه يرسيدم؛ فرمود: اى ابا خالد به خحدا قسم نور ائمه از آل 
محمك نا زوز ثيامت هعشككده بدغننا سوكند ايبشان توروى هسعه كه اول هده انده و ايشان ثور در اسماتها و دن زميق مستدهه 
خدا سوكند اى اباخالد نور امام در دلهاى مؤمنين از خورشيد روشن كننده در نهار روشنتر استء ايشان دلهاى مؤمنين را ير 


نور مى كنند و خداوند نور ايشان رااز هر كس بخواهد حاجب مى شود ولذا دلهاى ايشان تاريكك مى كردد. 
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ع- ومع. كافى؛ ١‏ / 155» باب ان الاثمه ولى نور الله عزوجل. 


به خدا سوكند اى اباخالد بنده اى ما را دوست نمى دارد وما را ولى قرار نداده مكر اين كه خداوند دلش را ياكك مى كندء 
خداوند دل بنده اى را ياكك نمى كند مككر اين كه آن بنده تسليم ما مى شود و هر كاه تسليم ما شد خداوند او را از حساب 


سخت و شديد حفظ مى كند واز وحشت هاى روز قيامت ايمن مى نمايد). 
ودر شرح «مصابيح الدجى» اخبارى در ابن باب بيان شد. 


از آن باب و ابواب ديكر اخبارى وجود دارد كه دلالت مى نمايد كه مراد از نور امام است و آنجه در دلهاى مؤمنين است سرّ 
آل محمد از مرتبه اسم الله است كه مطلقا در مرتبه عالم شهادت ظاهر است؛ و ديكر اسماء حسنى را ظاهر مى سازد و به همين 


تفسير آن بيان شدء بدان كه ائمه عليه السلام به لحاظ حقيقت و ذوات خويش اضافه اى به عالم الهى دارند و اضافه اى ديكر 
به عالم خلق» و صفات ايشان نيز يا به لحاظ صفات ايشان مورد نظر قرار مى كيرد و يا به لحاظ خلقء و افعال ايشان نيز اين دو 


اضافه را دارد. 


يس در اين ينج فقره در فقره نخست مرتبه نخست را بيان كردء فقره دوم مرتبه دوم و فقره سوم مرتبه سوم و فقره جهارم مرتيه 
جهارم را بيان نمود و فقره ينجم تا «اهل الذكر» نككاه به افعال ائمه عليه السلام به خلق دارد و اين فقره با مابعدش نككاه به خود 
ايشان دارد» لذا به ينج سلام اكتفاء فرموده است و خداوند به سوى رشد و تكامل هدايت مى كند و به سداد آكاهى مى 
أَشْهَدُ أن لا إلة إلا الله وَحْدَهُ لا شَريك لَهُ 

َشْمَدُ أن لا إلّهَ إلا اللهُ وَحْدَهُ لا شرك لَهُ 

«شهد) مثل «علم) و ١كرم)‏ و شهود مصدر آن استء. «اشهد» به معناى «احضر) است. 

مراد آكاهى دادن بر اين كه توحيد بايد شهودى باشدء نه مجرد تلفظ و يا تعبد» جه اين كه اين تنها مفيد حفظ خون و اموال 


است. 


جنان كه مولى سيد الساجدين فرمود: «اللهم قوما آمنوا بألسنتهم ليحقنوا به دمائهم فأد ركوا ما أملوا و إنا آمنا بكك بألسنتنا و 
قلوبنا لتعفو عنا فأد ركنا فأدركك بنا ما أملنا و ثبت 


ص :191/8 


رجاءكك فى صدورنا).(١)‏ يعنى: «خدايا عده اى با زبان ايمان اورده اندء تا خونشان حفظ كردد. و به آرزوى خود رسيده اند» 


ما به زبان و دلمان ايمان آورده ايم تا از ما عفو فرمايى ما را به آرزوى مان برسانء و اميد خود را در دل ما ثابت كردان). 


يس ايمان به دل است كه مفيد عفو خداست و فايده آن اميد به او و قطع اميد از ديكران است جنين ايمانى با تخليه از عالم 
جسم و خيال و وهم و نفس و رسيدن به ساحت اسم خدا و مشاهده او به وجود مى آيدء و هنككامى كه خدا را مشاهده كرد و 
شناخت» خداوند موسوم به الله اسمى را مى شناسد» جنان كه در شرح «و ابواب الايمان» و در شرح «و القاده الهداه» به تفصيل 
بيان كرديم. 


و در فقره «لا اله الا الله اشاره به مراتب معرفت و توحيد دارد» كلمه «لا» اشاره به مرتبه ى اضمحلال و فنا در عوالم اسم عالم و 


اسم عليم و عالم علم و عالم اسم مستأثر دارد كه قبلا اشاره كرديم كه در اين عوالم به حقايق و وجودات اشاره نمى شود ولو 


اشاره عدميه و از خداى تعالى شأنه باشد. 


و كلمه «اله) اشاره به مرتبه تعين آن در عالم تميز وجودات و مفاتيح از عوالم الهى دارد كه به اشاره وجودى تنها از ناحيه خدا 


به آن اشاره مى شود. 
و البته مردم به اشاره عدمى مى توانند به آن مرتبه اشاره كنند. 


و كلمه «الا-) اشاره به مرتبه وجود كلى دارد. و آن كلمه استثناء است كه دلالت مى كند براين كه اين عالم داراى دو روى 
است: رويى به عالم غيب و آن روى به نام خاصى ناميده نمى شودء و رويى به عالم خلق و همين روى وجود ناميده مى شود و 


آن مرتب نبوت است كه جهت استفاضه از عالم غيب و حق تعالى و جهت افاضه به عالم شهادت و خلق است. 
و كلمه الله اشاره به عالم وجود نورى دارد كه ظاهر به ذات و مظهر ديكران است و اين مطلب را به طور مشروح در «و القاده 
الهداه») در آورديم. 


اين ترتيب اشاره دارد به اين كه حق معرفت اين است كه خلق به حق تعالى شناخته مى شود ونه حق به خلق جنان كه در 


00 


كافى(0) به اسنادش به منصور بن حازم از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: اقُلْتٌ لِأبى عَمِدٍ اللّهِ عليه السلام إِنَّ الله 
أل وَأْكْرَمُ ف أن عْرَفٌ بِحَلْقَهِ بل الخان يقرنورة بالله قال 3ك يعنى: ابه امام صادق كفتم: خداوند بز ركتر و كراميتر از 
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54.١‏ دعاى ابوحمزه ثمالى» اقبال ص "لا فصل فيما نذكره من ادعيه تذكر» بلدامين ص 4 شهر رمضان. 
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خلقش شناخته شود بلكه خلق به خدا شناخته مى شود حضرت فرمود: مطلب همين است الحديث» 
در شرح «وحده) كوييم: بدانكه وحدت دو كونه است: -١‏ وحدت ذاتيه -١‏ وحدت عدديه. 


آن دو اشاره كرد جه اين كه هركز ذات در ازل و ابد از بين نمى رودء بنابراين انتزاع وحدت منشايى جز عدم انقطاع ذات 


ندارد. 


-١‏ وحدت عدديه عبارت از جيزى است كه بر معدود به علت محدود بودن و منقطع بودن و صادق نبودن بر دو و ديكر اعداد 
كه به اين و آن به آن اشاره مى شود عارض مى كردد يس منشاى انتزاع در وحدت عددى معروض وحدت نيست بلكه 
منشاى انتزاع آن جيزى است كه وحدت در واحد بر آن مبتنى است يعنى انقطاع معدود و معروض از معروض و معدود ديكر 
اعداد. 

در قفاوت واحد واحد 

اكنوق كه تفاوت: آن ذؤرا واشعد سن ثفاوت واحد و احذد دن أسماء الله ست زا واششد كه :واحد يدايق اعفار ير آن اطلاق 
مى شود كه عدم حق تعالى را محدود و منقطع نمى كند» عدم نه در ابتدا محدوديت نمى آورد لذا خداوند ازليت دارد» ودر 
نهايت نيز عدم بر او طارى نمى شود و او را قطع و محدود نمى سازد لذا ابديت وى رااز بين نمى برد» و وجود طارد عدم نيز 
او را قطع نمى كندء بلكه وجود خدا عين ذات اوست كه از عدم وجود يبشى كرفته است. 

همانطور كه در خطبه امي رالمومنين عليه السلام در بيان(1١)‏ حقيقت نبوت روايت شده است فرمود: الا تَصْحَهُ الأَوْقَاتُ وَ لَا تَوِدٌةُ 
الْأْدَوَات سيق الْأَوْقَاتَ كوْنْهُ وَ الْعِدَمَ كر ةة الاكداة رلك يعض > نزماة با او هداس كدارد و :ال ادوات كبكه كرقه الست 


وجود خداوند از زمان بيشى كرفته و وجودش از عدم سبقت كرفته و ازليت او از ابتدا جلو زده است). 
بنابراين نمى توان جيزى را در عرض ذات قرار داد» كرجه به عنوان ابطال و عدم باشد. 

ايخ كه فرموذند: دكات الله و لاكى لاسن > وشدارقد بود واهيج جيز با او نبودا. 

براى بيان عدم انقطاع ذات و عدم امكان تصور جيزى در عرض ذات بوده است. 
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6375-١‏ نهج البلاغه» خطبه ل ص زففة من خطبه له ف التوحيد. 
؟- #اوع. كافىء, .4١0 / ١‏ باب كون و مكان. 


اما احد به اعتبار عدم اجزاء براى ذات استء جه اين كه ذات همانند اعداد كامل تجزيه نمى يذيرد؛ مثلا نمى تواند علم جزيى 


و وجود جزيى ديكّر وقدرت جزيى ديكّر باشد» و همين طور ديكر اجزاء بلكه خداوند عين علم و قدرت و وجود است. 


آنجه را كه بر آن قدرت دارد را مى داند» و به آنجه مى داند قدرت دارد»ء بلكه كمال توحيد حق نفى صفت از اوستء جنان 
كه مولى امي رالمومنين عليه السلام در خطبه وسيله(١)‏ كه در كافى روايت شده فرموده است واز آن جمله اين اسيت: قل عد 
الذى لا يِتَنَاوْتٌ فى ذانه و لا يتبكض تخرته الْعَدّد فى كمال يحتى: (اوست خعدابى كه ذاتشن بسيط اسث و دوين كمال همائتد 


عدد اجزاء ندارد). 


و مولى سيدالساجدين(1) در دعاى خود در حالى كه به سوى خداوند بى قرارى مى كرد فرمود: «لكك يا إِلَهى وَحْدَانِية الْعَدَّدِ 
3ك القذة الغيد ةا وق يدرك معنب كمال كوه كبدالة : عاد هدى كناداراض عراسف اسراف دارده نس 
قدرت او غير از علم و علمش غير از ديكر كمالاءت مى باشد در حالى كه اكر كمالاءت تو را استقصا كنيم و آنها را جمع 
نماييم و يكى كنيم همان ذات تو مى شود كه از همه اشياء كفايت مى كند ولى هيج جيز نمى تواند بدون آن خود كفا باشد. 


يس ابن كه آن حضرت فرمود: ولكك وحدانيه العدد») يعلى: «توحيد اعداد شود يعنى اعداد يكى كردد). 


وقتى مطلب ياد شده را فهميديد يس مراد از وحدت وحدت ذاتيه است و نه وحدت عدديهه» به همين خاطر بعد از آن فرمود: 
«لا شريكك لها يعنى جون غير متناهى است فرض شريكك امكان ندارد» نه اين كه شريكك ندارد. ولى يشت سر آن نفرمود: او 


متعدد نيست و با دو تا نيست. 
يس از اين مطلب معلوم كرديد كه مراتب توحيد جهار است: 


است. 

ادو اسم اللّه نيز اثر وجوه مطلق است كه قعل و شعاع مرتبه عدم است» و اين وجود مطلق نيز واحد است. 
“- و مرتبه عدم صفت جيزى است كه در اسم مستأثر فانى و مستهلكك مى باشدء و مرتبه 

"١١:ص‎ 


.298-١‏ كافى» »؛ خطبه امي رالمؤمنين عليه السلام به نام وسيله. 


؟- 540. صحيفه سجاديه.؛ ١١5‏ دعاى 38 . 


عدم واحد است. 

*- و وحدت اسم مستأثر ذاتى آن است. 

كما سَهِدَ اللَهُ لنَفسهِ وَ شَهِدَنْ لَهُ مَلائَِنهُ وَأُولُوا اْعلم مِنْ خَقه 

در مراقب توحيد 

اشاره به آيه شريفه: «ضَهدَ الله آنه لا إله إل هُوَوَ الْمَلائكةُ و أُولُوا الِْلْم قائماً بالط لا إله إل هوَ الْعزِيرٌ الْححكِيمٌ(1) مستفاد از 
آيه شريفه اين است كه شهادت به توحيد سه مرتبه دارد: ١‏ 

مرتبه نخست: شهادت خداوند به آن» و اين مرتبه عبارت از شهود خداوند در مرتبه ذات و صفات و افعال و آثار و نفى غير در 
همه عوالم بس اح الول وَ الآخِرٌ وَ الاجر وَالْباطِنُ و هُوَ ِكل شَى ء عَلِيم 510 

جنان كه مولى امام حسين عليه السلام در دعاء عرفه() فرمود: «كيف أترجم بمقالى و هو منكك برز إليكك» يعنى: ١جككونه‏ از 


مطالب خود يرده بردارم در حالى كه آن مطالب از توست و به سوى تو ظاهر شده است). 


و همانطور كه خداوند به رسول خخدا فرمان داد كه بكويد: «قل إِنَّ ضَلاتى وَ نُشكى وَ مخياى و مَماتى للَهِ رب الْعَالّمِينَ لا 
شريك لهو ذلك أمذت 3 أنا أكل امه مميق4201 و نيز مقاد روايت امام صادق عليه السلام(8) در معناى قلب سليم است كه: 


«انه قلب يرى ربه فلم يبق احد سواه)» يعنى: «آن قلبى است كه يرورد كارش را مى بيند و هيج كس در آن باقى نمانده است). 
ص:07" 


.18 سوره آل عمرانء آيه‎ .648 -١ 

7-/891. سوره حديدء آيه 33. 

- 848 اقبال ص 768» فصل فى ما نذكره من ادعيه بوم عرفه. 
ع- 94غ. سوره انعام» آيات 127 و 128. 


لع كافى» ىلل باب الاخلاص. 


و مفاد روايت رسول خداست كه در كافى(١)‏ به اسنادش به حماد بن بشير آمده كه كفت:از امام صادق شنيدم كه مى فرمود: 
رسول خمدا فرمود: خمداى عزوجل فرمود: امَنْ كان لى وَلِيا فقَدُ رض لِمُحَارَيتى وَ ما تَقَرّبَ إِلَى عَدْدُ بقَى ءِ أحبٌ إِلَى مما 
افتَرَضْتٌ عليه وَ إِنَهُ يتقَوَبُ إِلَى بِالنَافِلهِ حتّى أحِبَهُ هذا أخبيثة كنت مرجعة الَّذِى ينع به وَ بَصِرَه اذى ينصدرٌ به وَ لِسَ انه الى 


بِنْطِقُّ به وَ يده الى يعطش بهاء. 


مرتبه دوم توحيد ملائكه است كه ادعا نموده اند كه وجودى در قبال وجود حق تعالى دارند: و كفتند: «وَ نَحْنُ سمح يحمدرك 


وََ نقدسٌ)(7) 


مرتبه سوم: توحيد اولى العلم هست كه در دست رب العالمين فانى شدند و كمان كرده اند كه مرده اند با اين كه نمرده بودند 
السلام آن حضرت كه كفتند: «قلْ إِنَّ صَلاتَى وَ تُشَكى و مخياى و مماتى لله رَبٌ الْعالَمِينَ». 


ورو اا وحمت ورقة |( له كمه ابن كدق موةة زقاننا بالفشطو تارم مله فقس هوا الله اكه لبى كه مقرة اس 
يس دلالت مى كند كه ملائكه و اولواالعلم به مرتبه قسط در توحيد نرسيده اند» يس امام در بار اول به وحدانيت با همه مراتب 
سه كانه شهادت دادء ولى با همه معانى توحيد موحد بودء آنككاه استدراكك كرد و فرمود: الاد إل إل هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ؛ و 
خواست بفهماند كه برترين مراتب شهادت آنست كه خداوند با آن در كتاب خود شهادت داده جه اين كه مؤثرى جز «هو) 
تسكؤ او لذ خداوقد بداب 2" سيد حاف القن كرو قد كانقن مى تراد قرا موللاو اقرموت اقبيةرلله الةلا اله 
إلا مُه و خواست بفهماند كه همه تأثيرات از آن كسى است كه از همه عوالم غائب است و در عين حال در همه عوالم شاهد 
اسك و لذا قهرت لاله إل ُو الْعزيرٌ الْحَكيمٌ». 


وروا ا كدسايقا ان ام الموستين يبان عدر أن ذلالت كاوة. 


وآن در آموختن خضرعليه السلام اسم اعظم را به آن حضرت و تصديق ييامبرصلى الله عليه وآله آمده است كه فرمود: «يا هو 


يا من لا هو الا هو. بلكه اكر در اين مرتبه انديشه كنى آن را مرتبه وحدت مى يابيد نه مرتبه توحيد. 


ص :”77 
آاممالء كافى» 20 باب من آذى المسلمين واحتقره. 


؟-7١/.‏ سوره بقره» آيه مر 


*- 0#لا. بحارالانوار» ” / 317 باب 2# توحيد و نفى» شركك.: 


و نيز روايت(١)‏ امام صادق عليه السلام كه قبلا-روايت شد بر آن دلالت دارد كه فرمود: «إِنَّ الله أجل وَ أكرمٌ مِنْ أنْ يَعَدفٌ 
ِحَلَقِهِ بل الْحَلْقُ يعْرَهُونَ بالله) بفهم و غنيمت شمار! 

لاله إلا هو العزِيز الحَكيمُ 

در معناى عزيز 

«عزيزا آنست كه از كمى وجود نزديكك است كه يافت نشودء اين اشاره دارد به اين كه امكان ندارد كه هويت خداوند در 
عالمى از عوالم آشكار شود جه اين كه عوالم كنجايش وجود حق را ندارند» زيرا وجود عين ذات اوست و ذات او يايان 
ندارد» نه عدم او را محدود مى كند و نه وجود طارد عدم, بلكه او به همه عوالم احاطه دارد» در اشياء است ولى نه اين كه با 
آنها ممزوج باشد و از اشياء بيرون است نه اين كه با آنها مباين باشد موجودى كه به واسطه وجود موجود نيست» در اد ين باره 
روايات فراوانى آمده و كلينى بابى در كافى از آن روايات باز كرده از جمله به اسنادش از اميرالمومنين در جواب از سؤال 
رأس الجالوت كه يرسيده بود: «متى كان ربنا؟ قال: انما يقال متى» كان لمن لم يكن فكان و متى كان هو كائن بلا كينونه يا 
بمودق ا كائق كان باذ كي يكوه يحى وال جه زماتق وزورد كاوها مويو رورةة ازفودة الى مودق ابد كم من كيك 3146 


جه زمانى بوده كه نبوده وموجود شده» او بدون وجود ذيكر موجود است: فوجودى كه كيقيث و نجكونكى ندارد). 


معتان كد يراض عرت كردة بمدورواات كال ولي سناد مسحي ين مطره ور ايده نوكه كاه رجز الى ابي مقر عليه 
السلام من أهل الشام من علمآئهم فقال: اناج اميه ا الكنهن عبالةاقد أعيك عق أن اد نهدا تفتكا و يفاك 
نوا تاه أَضدئَاٍ مِنَالنَاسٍ فَقَالَ كل مد مْفٍ مه شَيئا غير اذى َال اصَنْفُ الآحَرُ َال له أو عليه السلام اذا قَالَ 
فإِنَى سالك عَنْ أَوّلِ مرا حَلَقَ اللَّهُ مِنْ حَلْقهِ قن فض مَنْ سَر أله كَالَ الْقَدَرُوَكَالَ بَغضٌ هم الْقَلمْ وَكَالَ بَغضٌ هم الوُوح كَقَالَ أَبُو 
جَعمرعليه السلام ا قَانُوا ينا أَخي َك أَنَّ الله باك و تَعَالَى كان وَ لَا شَّى ‏ غَيرَهُ وَ كات عزيزاًوَلَا أَحدَ كان قَبِلَ عر وَ ذلك 
وله سبِحانَ رَبك رَبٌ الْرَِّعَمَاِيصِفُونَ وَ كان الْحَالقُ 


7١5: ص‎ 


./٠5 -١‏ كافى» 188/١‏ باب الاضطرار الى الحجه. 
؟- 0 .١‏ كافى؛ 8 / 45 حديث اهل الشام. 


قبل المتلوق 2 لو كات اول كاغلن ين 8ه الس وال ءِ إذا لَ يكن لَهُ اْقِطَاحٌ بدا وَل بزَلٍ اللَهُ إذاًوَ مَعَهُ شََّى 0 
هًَ بتَقَدّمْهُ وَلَكِنّهُ كانَ إِذَ نا هَى عَبرْة وَاَخْلَنَ التى + الذق جبييع الأطياء مئة و مُق الماء الز حَلق اناه ملة فبعل تنمت كل 

شَى ءٍ إِلَى الْمَاءِ وَلَمْ عل لِلْمَاءِ نَسَباً يضَافْ إِلَيهِ وَحَلَقَ الرّيحَ مِنَ الْمَاهِهِ مردى از اهل شام خدمت امام باقرعليه السلام رسيد, و 
كفت: اى ابوجعفر آمدم تا از مطلبى بيرسم كه دريافتن كسى كه ياسخ درستى به من بدهد خسته شدمء من از سه صنف 
برسيدم: هر صنفى ياسخى داد كه غير از ياسخ اصناف ديكر بود. امام باقرعليه السلام فرمود: آن مسأله جيست؟ كفت: من از 


اولين مخلوق خدا برسيدم» برخى كفتند: قدرء برخى كفتند: قلم و برخى كفتند: آن روح است. 


ابوجعفر ياسخ داد: ايشان مطلب درستى نياورده اند. تو را خبر مى دهم كه خداى تبارك و تعالى بود و هيج جيز نبود» و عزيز 
بود وهيج كس قبل از عزّتش عزيز نبودء واين«مراد از فرموده خداست: وسبْحَانٌ رَبُكك رَبّ الْعِزَِّ عَمَا يصِفُونَ»(1) و خلق قبل از 
مخلوق بود اكر حتما مى بايست اولين مخلوق خدا از جيزى مى بود بايد هركز اين سلسله به جايى ختم نشودء و هميشه با خدا 
جيزى باشد در حالى كه خداوند بود و هيج جيز با او نبود» لذا خداوند جيزى را خلق كرد كه همه اشياء از آن جيزند» آن جيز 
آب است كه خداوند اشياء رااز آن خلق كرد يس همه اشياء به آب نسبت دارند. ولى آب نسبتى به جيزى ندارد تا به آن 
اضافه بيدا كند و باد رااز آب آفريد... بنابراين «عزت» را عبارت از نفى اشياء غير خدا قرار داد و آن عالم عدم است كه عالم 


تنزه ذات از صفت مى باشد. 


و امير المؤمنين عليه السلام فرمود:(1) «إلهى! هب لى كمال الانقطاع إليكك وأنر أبصار قلوبنا بضيآء نظرها إليك حتّى تخرق 
أبصار القلوب حجب النور فتصل إلى معدن العظمه وتصير أرواحنا معلقه بعزّ قدسكك... وألحقنى بنور عزّك الأبهج فأكون لكك 
عارفاً وعن سواك منحرفاً؛ يروردكارم! وجود مرا به كلى فانى در خود نما! و جشم دلهاى ما را به تشعشع نظرت نورانى كردان 
تا بتواند نور جشمان دل ما حجاب هاى نور را بدرد و به معدن عظمت برسد و ارواح ما به عرِّ قدس تو آويخته كردد... خدايم 


مرا به نور عر متلالو خود ملحق نما تا شناساى تو كردم و از ديكران جدا شوم). 


اين جمله دلا-لت دارد بر اين كه تا هنكامى كه حجابى باقى باشد فناى كلى رخ نمى دهد و خداوند شناخته نمى كردد. 


بنابراين بايد به عالم عدم رسيد و فهميد كه خداوند بالاتر از آن 
ص 7١06:‏ 
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7١77-7‏ اقبال» ص 6/17» فصل فيما نذكره من الدعا. 


است. اسم حكيم نام مرتبه ولايت كليه استء براى آن آورده شده تا اشاره نمايد به اين كه خداوند از جيزى موجود نشده و از 
جيزى خلا-يق را خلق نكرده و دوستى ندارد تا او را از ذلت برهاند. بلكه او خود از وراء حجاب حكيم است. خداوند از 
اوقصاقى كه يراق أو فى آووقك سيان رق اسك زوالخمه الوه الفالميق كمااهو أهله وضان اللدعلى متحيك :و الو الطاهرية: 


وَأَشْهَدُ أن مُحَمّدا عَبْدْهُ المُنتَجَبُ 

در تفسير قول آن حضرت عليه السلام: «وعتره خيره ربٌ العالمين» وجه نامكذارى آن حضرت به محمدصلى الله عليه وآله را 
بيان كرديم ودر شرح «دعائم الاخبار) حقيقت عبوديت را آورديم. «المنتجب» بر وزن مفتعل از «نجب» است. در قاموس آمله: 
«نجب» با حركت جيم به معناى درخت و يا يوست ريشه هاى آن است تا اين كه كفت: «انتجبه) يعنى يوستش را كرفت. يس 
مراد از آن اين است كه خداوند از وى همه حجاب هاى بين خودش و او را برداشت تا او را به مرتبه «قاب قوس ين أو أذنى )١(‏ 


وجاين: 
وَ رَسُوله المزتضى 


اشاره به آيه شريفه: «عالِمٌ العَيب قلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول)(1)؛ خداوند داناى غيب استء هيج كس به 


قبي خداوتة دمك يدا ند كد سكر ابن كه يامره كور وا يعاو باشاد. 


در كافى70) از امام باقرعليه السلام درباره اين آيه روايت شده است كه فرمود: «وكان محمّد ممن ارتضاه؛ حضرت محمد صلى 


الله عليه وآله از كسانى است كه خداوند از او خشنود و راضى است». 


و در خرايج(5) از امام رضاعليه السلام درباره اين آيه وارد شده كه: «فرسول الله عند الله مرتضى و نحن ورثه ذلكك الرسول؛ 


رسول خدا در نزد خدا يسنديده است و ما ورثه آن ييامبريم). 
ص :702 


لاما سوره نجمء آيه 4 
١-05ل.‏ سوره جن آيه 78 و37. 
*- ١٠ل.‏ كافى, ج ١‏ ص 182 باب نادر فيه ذكر الغيب. 


ع آاآالال. خرايج» ج 3 ص عل باب التاسع فى معجزات الامام عليه السلام. 


ازاين كه صفت عبوديت را بر رسالت مقدم داشته خواست اشاره كند براين كه قوام و زيرساخت رسالت عبوديت است. 


جنان كه كافى(1) از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه فرمود: إن الله اَذ ابراهيم عبدأ قبل أن يتخذه نبياً وأنّ الله اُخذه 
نبياً قبل أن يتخذه رسول وأنّ الله اتخذه رسولاً قبل أن يتخذه خليلا وأنْ الله أتخذه خليلاً قبل أن يجعله إماماء فلممًا جمع له 
الأشيآء قال: إِنّى جاعلك للناس إماماً؛ خداوند ابراهيم را قبل از اين كه بيامبر بككيرد» بنده كرفت. و يرورد كار او را قبل از 
رسالت بيامبر كرد» و خداوند قبل از خليل كرفتن ابراهيم او را رسول كرفت و قبل از اين كه او را امام نمايد او را خليل نمود. 


هنكامى كه اين مقامات براى وى جمع شدء فرمود: همانا من تو را امام قرار دادم). 
دراين باره همانند روايت فوق اخبارى ديكر(؟) وجود دارند. 


أَْسَلَهُ بالهُدَى وَ دين الحتى 


در تفسير «القاده الهداه) معناى هدايت بيان شدء. و اما دين نام حجيزى است كه به آن تدين جسته مى شود.() همانند ستر (يرده) 


كه اسم آن جيزى است كه بدان مستور مى كردند و «غسل» به معناى جيزى كه با آن مى شويند. 
ص :717 


-١‏ الا كافى» ج ١‏ ص 728 .١1‏ باب طبقات الانبياء والرسل والائمه عليهم السلام. 

الا بحارالانوار. ج ل ص ٠١‏ باب ١ء‏ علل...؛ اكمال الدين» ج ١‏ ص 58, جواب عن اعتراض آخر. 

لا © الا توضيح آن اين كه: دين به كسر اسم آلت از دين به فتح است. «و الدين عن المبيع او القرض لغه) يعنى دين در مقابل 
كالا و يا به معناى قرض لغتى است. جنان كه در مجمع آمده است. يس مراد از دين آن است كه وقوع معامله به آن است و نيز 
افاضه از خدا و استفاضه از عبد در تكوين و تشريع دين است. در تكوين به اين معنا كه دين حصه اى از وجود مى باشد كه 
خداوند آن را در بدو ايجاد عبد به وى افاضه مي كند... اكر عبد آن را در اراده خداى تعا ف كند به الله ا ثاميده 

و 1-0-0-1 بداية وى مى ٍ رادزار ى صر 1 محدى نامر 

مى شودء همين الله ولى مؤمنين و عروه الوثقى و صراط مستقيم مى باشد و اكر عبد آن را در هواها و مشتهيات نفسانى خرج 
كند به طاغوت و عروه غير وثقى و صراط غير مستقيم ناميده مى شود. اين راه رونده را كمراه مى سازد و آن اين آيه شريفه 
اسك 1ن إكرَاة فى الذين:..اولتكك...) وفرمود: «وَمَنْ عنصم بالله فَقَدُ هُدى إلى صَرَاط مش تَقَيم) يعنى «هر كس به خدا جنك 
زند به صراط مستقيم راهنمايى شده است» و در فقره «و اعلام التقى' در بيان حقيقت تقوى بيان بيشترى كرده ايم به آن مراجع 


كن. مصنف -ره - 


و«حق» ضد باطل است. يعنى جيزى كه زائل و فانى نمى شود. واضافه دين به حق اضافه بيانيه است. يس مراد از آن مرتبه اى 
از توحيد است كه بالاتر از آن مرتبه اى نيست. 
ودر فقره «شهد اللعن وأولوا العلم) مراتب توحيد را بيان كرديم و بعداز آناين دنباله در آيه شريفه موجود است: «لِيظهرَهُ 


و2 


عَلَى الدذين كله.:.36)ة ثا بر همه افيا غالت ايل . 


و در كافى از امام كاظم عليه السلام ذؤالى اسووايت ننه كنوهو الى أوسا وسولة بال لاه لوضنيه وار لوسرو لحن 
ليظهره على جميع الأديان عند قيام القآثم واللّهِ متع ولايه القآئم عليه السلام ولو كره الكافرون لولايه على عليه السلام. قيل: هذا 
تتزبل؟ قال: هذا الحرف تتزيل وأمًا غيره فتأويل؛ او كسى است كه بباميرش را به ولايت وصى اش فرستاد و ولايث دين حق 
كرجه كافران» ولايت على عليه السلام را خوش نداشته باشند. از آن حضرت يرسيدند: آيا اين تنزيل آيه است؟ فرمود: همين 


سخن اخير تنزيل است و بقيه تأويل آيه مى باشد). 


كويم: علت تفسير آيه بر ولاءيت اين است كه به واسطه ولا-يت ايشان مى توان به توحيد رسيد. جنانكه در «والقاده الهداه» 


دراين كه دين حضرت محمد صلى الله عليه وآله را «حق» ناميدء به معناى اين نيست كه ديكر اديان باطل بوده اند. جنانكه 


اندكى بعد خواهد آمد. 

«لِيظهرَةُ عَلَى الذّين كله وَلَوْكرهَ المُشْرِكُونَ» 
در قيام حضرت مهدى(ع) 

«لِيظهرَهُ عَلَى دين كله وَلَوْ كرة الْمْرِكُون»(1) 


كاير ديكر ادياث ييروز شود وامراد از غليه و ييروزى به معتاق از .فين رقن ديكر اديان نيسة» بلكه هراد افمحلال و فباى آنها 
به هنكام ظهور دين حضرت محمدصلى الله عليه وآله است. همانند فانى شدن انوار ستا ركان به هنكام طلوع خورشيد. جه اين 


كه اديان ييامبران منسوخ نيستند» 
ص :70/8 


1ق الا ووه توي ا 


؟ ظالمال. سوره توبه» ابه وه 


بلكه احكام ايشان نسخ شده. ولى اديان ديكر به جز دين انبياء به كلى نابود مى شوند. به طورى كه هيج كس بر غير دين 
محمدصلى الله عليه وآله باقى نمى ماند. 


دن مجمع از امام باقرعليه السلام در مورد اين ايه مهاست «اين مطلب به هنكام حروج مهدى آل محمد عليهم السلام اتفاق 


مى افتد. هيج كس باقى نمى ماند مكر اين كه به حضرت محمدصلى الله عليه وآله اقرار مى كند.) 


وعباك 3ن از ا حشرت رواش را قل كرده كدر ببعنا غمانشك :زوابت قوق اكه ودر جين ديكر اذه ونا حداوثت ازوا 


در رجعت ييروز كند.» 


واز اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه: اميرالمؤمنين يرسيد: آيا همه مفاد آيه بياده شده است؟ كفتند: آرى» حضرت 
فرمود: هركزء قسم به آن كس كه جانم در دست اوست طورى ظاهر مى شود كه هيج قريه اى باقى نمى ماند مكر اين كه در 
آن صبح و شام شهادت لا اله الا الله و محمد رسول الله فرياد مى شود.0() (50 


ودر مجمع البيان روايت كرده كه مقداد بن اسود كفت: «از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: «بر روى زمين 
عزيز و كرامى است و يا به ذلت كه دراين صورت ذليل است. يس همه را از اهل اسلام مى نمايد. يس ايشان به اسلام عزت 
مى يابند ويا خداوند ايشان را ذليل مى نمايد تا بر اسلام كردن نهند). 


وَ أَسْهَدُ أنكمُ الأئمَهُ الرَاشْدُونَ المَهْدِيونَ 
در قاموسء رشد را به معناى استقامت بر راه حق با استوارى و رشيد را در صفات خدا به معناى هادى و راهنماى به راه راست 


واليز كسى كه بورق دن مقدرات الدازه كيرى و تقدين من كند فعنا كرده اق بس :هراد أبق اسنث كه ايشان امامان هادئ 


مهدى به راه راست هستند كه 
ص:5:09 


.17-١‏ تفسير عياشى» ج 7؛ ص /الل سوره برائت. 
١-18ل.‏ بحارالانوار» ج ١ض‏ ص 20) باب ذ الآيات المؤوّله بقيام القائم. 
"- 19. روايت در بحار الانوار. ج ١ه‏ ص 60 به نقل از كنز (جامع الفوائد و تأويل الآيات الطاهره) از عبايه بن ربعى انه 
سمع أميرالمؤمنين عليه السلام يقول هُوَ الى أَرْسَلَّ رَسُولَهُ الآبه أظهر ذلكك بعد كلا و الذى نفسى بيده حتى لا يبقى قريه إلا و 
تردص فيا يشيافة أن لذ إل لك الله أن ميحد مسرل الله ركره هق 
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ه ركّزاز حق بيرون نمى روند. 


و در كافى به اسنادش(1) به بريد عجلى از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه در تفسير آيه شريفه نّم نت مر َكل قم 
هادا فرمود: رَسُولُ الل صلى الله عليه وآله الْمنِْرٌ و لكل زَمَانٍ نا مَادِ هيم إلى ما ججاء بهنب اللَِّ صلى الله عليه وآله وسلم 
8 الوكاة ين تعدو على © الأويدياء وَاحِدَ يقد واعدة رسول دا ضلى اله عليه وآله تنو در هر ومائى سادى الها اهل بيت 
موجود است كه مردم را به سوى آنجه يبامبر آورده هدايت مى كندء هاديان بعد از ييامبر» على و اوصياء او يكى يس از 


ديكرى هستندا. 

و دراين زمينه اخبار ديكرى(1) موجود است. 

المَعْصُومُونَ 

مقدمه اى براى بيان عصمت 

مقدمه اى براى بيان عصمت 

در توضيح اين جمله بايد كلام را بسط دهيم و انوارى از منت هاى خداوند علام وهاب را منتشر كنيم: 
نور اول: در معناى فطرت و طينت 


خداوند فرمود: «مَأَقمْ وَجَك لِلدّين حنيفاً فطرَتٌ الله الى قَطَرَ النَاسَ عَلّيها لا تَعِدِيلَ لِخَلْقٍ اللَّهِ ذلك الدَّينٌ القَيمٌ وَلكنّ كر 
اناس لا يعلَمُونَ0؛ روى خويش را به طرف دين راست و استوار بدار» فطرت خدا كه مردم را بر آن آفريدء خلق خدا را 
هيج جيز د كركون نمى كند» جه اين كه آن دين استوار استء ليكن اكثر مردم نمى دانند. 

و در كافى60) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه از آن حضرت يرسيدئد: ما َلك الْفِطْرَهُ قَالَ جى الْإِسْلَامُ فطْرَهُمُ 
الَهَحيق أخد ولكاقية على اقوجبهد كال | للك يزلكة و فيه الوق والكاؤي» آنا ظارت حيست ؟ فرموه: 01 قطريت اسلاء اث 
كه خداوند به هنكام ييمان كرفتن از ايشان 


7"٠١:ص‎ 


./7١ -١‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص 14١‏ باب ان الاثمه هم الهداه. 
؟-١07.‏ بحارالانوار» ج 37 ص "*؛ باب ١؛‏ الاضطرار الى الحجه. 
1 17/ا. سوره رومء آآيه 0 

ع- 7. كافى؛ ج ؟. ص .17١‏ باب فطره الخلق على التوحيد. 


بر توحيد آنها را آفريد. و فرمود: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ در بين ايشان مؤمن و كافر وجود داشتند.» 


وازآن حضرت(١)‏ روايت شده است كة: «إِنّ الله عزّ و جل خلق الاس كلهم على الفطره الّتى فطرهم عليها لا يعرفون إيماناً 
بشريعه و لا كفراً بجحودٍ ثم بعث الله الرّسل تدعوا العباد إلى الإيمان به فمنهم من هدى الله و منهم من لم يهده اللَه؛ خداوند 
همه مردم را بر فطرت آفريدء ايشان ايمان به شريعت و يا كفر و يا انكارى را نمى شناختند» آنككاه خداوند ييامبران را مبعوث 


كردء بندكان را به ايمان خواند» عده اى از ايشان را خداوند هدايت كرد و عده اى را هدايت نفرمود.») 


ودرآن كتاب و نيز در توحيد(0) از آن حضرت عليه السلام در اخبار فراوان آ مده كه فرمود: «خداوند ايشان را بر توحيد 


آفريد.) 
واز امام باقرعليه السلام() آمده است كه: «ايشان را بر معرفت آفريد.) 


ودر روايت(؟) مشهور بين شيعه و سنى آمده است كه: «قال النبى صلى الله عليه وآله كل مولود يولد على الفطره حتى يكون 


أبواه يهوداه و ينصرانه.) 


ودر مجمع البيان ازاين عباس روابت شده است كه كفت: «من معناى «قاطر الْشَموات وَالآزْض)(0) را نمى دانستم تااين كه 
دو اعرابى (عرب بيابانكرد) به نزد من آمدندء ايشان درباره جاهى نزاع داشتند» يكى از آن دو كفت: من آن جاه را كندم (انا 
فطرتها)». 


در قاموس نقل شده است: «فطره يفطره بالضم و يفطره بالكسر: شقه يعنى شكافت آن را. تا اين كه كفت: و فطره الله الخلق: 
يشان را آفريد. و فطر الله الامر: خحداوند كار را شروع كرد.؛ 


ساخته بود. و هيجكدام رنكك ايمان و كفر و طاعت و معصيت را نككرفته بودند تا نتوانند از محدوده اى به محدوده ديكر 
بروند» و لذا خداى تعالى فرمود: «صِبِعَة الله وَمَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صِبِعَهَ وحن لَهُ عَابدُونَ(2)؛ يعنى: «رنكك خدايى و جه كسى از 


خداوند بهتر رنكك آميزى مى كندء ما يرستنده او هستيم.) 
ض :11 


١‏ آلا كافى» ج ؟. ص 815 باب ثبوت الايمان وهل يجوز ان ينقله. 
وو عشريى ونع عو بان قطء اللهتعزوجا الاق غلن... 
لو حيدم صر ا عرو 
*- 778. كافى؛ ج 5 ص 25 باب فطره الخلق على التوحيد. 
ع الا بحارالانوار. ج "” ص 235/1١‏ دين الحنيف و الفطره. به نقل از غوالى اللثالى. 
م سوره انعام» أيه 1 


_- الغ سوره بقره. ابه . 


امام صادق آيه را به اسلام معنا كردء جنان كه در كافى(١)‏ و تفسير عياشى(؟) روايت شده است. 


عياشى ازآن حضرت جنين نقل كرده است: «مؤمنان را در ميثاق» به ولايت ولك زد.) كُويم: مراد از اين ميثاق» ميثاق سوم 


بعد از تصديق بيامبران و مبعوث شدن براى كرفتن ولايت استء جنانكه در روايت دوم از كافى در فطرت آمده است. 


نس هراد از انطتت و جلك اس كه خخداوثل مومنين را بعد اذ امر به ولابك:و طاعك ابشان ركك كردواسث. حتائكه ظاهر 
آيه واين روايت استء جه اين كه ايمان و اسلام و عبادت بعد از مبعوث شدن ييامبران به سوى مردم در ميثاق دوم و ايمان و 
تصديق به شرايع است. و «طينت» بنا بر آنجه در مجمع البيان و قاموس آمده به معناى طبيعت استء, جه اين كه در مجمع البيان 
موك رطانة انسل لتقي جد ضاي خا فتن ]وخ لمات مع جو سداد رقن تعر | لاقيو قر كادي انف انك 
«الطين بالكسر معروف و القطعه منه و الخلقه و الجبله) يعنى: «طين به كسر به معناى كل است كه معروف مى باشد. و «طيئه) 
باره اى از آن و نيز به معناى خلقت و جبلت است). و در ماده ١ج‏ ب ل» كفت: «كطمره: الخلقه و الطبيعه؛ بر وزن طمره: جبل 
به معناى خلقت و طبيعت است. و در «طبع» كفت: «الطبع و الطبيعه و الطباع ككتاب السجيه جبل عليها الانسان؛ جبله سجيه اى 


اسيت كه انسان بر آن سرشته شده اسثت)ء 


اكنون كه تفاوت بين فطرت و طينت را فهميدىء يس اخبارى كه درباره ابتداى ارواح ايشان وارد شده و اين كه ايشان از نور 
عظمت خدا و نور جلا-لت و نورى كه انوار از آن نورانى شدند مى باشند نككاهشان به مرتبه نخست فطرت است. ولى مرتبه 
جبلت و طينت بعد از آن است. و لذا به همين جهت به آنها «عالين» كفتند» و از همان ارواح ايشان خلق شده و اسمى ندارند و 
به حدى محدود نمى باشند و در عرض آنها جيزى وجود ندارد و آن روحى كه طينت و جبلت ايشان شده همانست كه 
فرشتكان در عرض آن قرار دارند و اين روح در مرحله كثرت است واز همه طينت ها برتر و شريف تر است و به همين خاطر 
به ايشان «عالين» كفتند. 


جنان كه در كتاب فضائل الشيعه(!) صدوق - ره - به اسنادش به ابوسعيد خدرى آمده است كه: «قال كنا جلوسا مع رسول الله 


صلى الله عليه وآله إذ أقبل إليه رجل فقال يا رسول الله أخبرنى عن قوله 


7”١١:ص‎ 


نه كافى» ج 3 ص ارده باب 8 ان الصبغه هى الاسلام. 


؟- اكلا تفسير عياشى» ج »١‏ ص 77 سوره بقره. 
”- ”"الا. فضائل الشيعه» ص .١‏ 


عز و جل لإبليس «أَسْتَكبَوتٌ أَمْ كدت مِنّ الْعالِينَّ» فمن هو يا رسول الله الذى هو أعلى من الملائكه فقال رسول الله صلى الله عليه 
وآله أنا و على و فاطمه و الحسن و الحسين كنا فى سرادق العرش نسبح الله و تسبح الملائكه بتسبيحنا قبل أن يخلق الله عز و جل 
آدم بألفى عام فلما خلق الله عز و جل آدم أمر الملائكه أن يسجدوا له و لم يأمرنا بالسجود فسجد الملائكه كلهم إلا إبليس فإنه 
أبن والم إستجد فقا الله تارك و ععالى «أحرككبوك أع كنك رون العالرق ع من هولاء النخمسة المكتويه أسماؤهم فى سرادق 
العرش فنحن باب الله؛ ما با رسول خداصلى الله عليه وآله نشسته بوديم» دراين هنكام مردى وارد شد واز آن حضرت يرسيد: 
اى رسول خداء از سخن حق تعالى به ابليس درياره سكيوت أم كنكبيق العالي,03ابهماخي نيذه ويقرها كه ايشانا كسد 
كه از فرشتكان برترئد؟ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «من و على و فاطمه و حسن و حسين در سرايرده عرش بوديم» خداوند را تسبيح مى 
كرديم و فرشتكان به تسبيح ما تسبيح مى كردندء اين قصه قبل از آفرينش آدم به دو هزار سال است. هنكامى كه خداوند آدم 
را آفريدء به فرشتكان فرمان داد كه آدم را سجده كنندء ولى به ما فرمان سجده ندادء بنابراين فرشتكان جز ابليس سجده 
كردونتك:ولى ابلس ال سحده كردن ثن وى دائ تعالى بنه او قرموقة آيا اسشكار و يزركى كردي يااابق كد از عاليق بودى: 


يعنى يا اين كه از اين ينج تن كه نام هاى ايشان در سرايرده عرش هست مى باشى» يس ما باب خدا هستيم...». الحديث 


و در كافى(!) در باب آفرينش ابدان ائمه عليهم السلام و ارواح و دل هاى ايشان به اسنادش از محمد بن مروان از امام صادق 
عليه السلام روايت شد كه كفت: ب مِغْة قُولُ إن لله َلقَدَا مِنْ نُورِ عَطَميهِ ثم صَوْرَ خَلمَدَامِنْ طِيئّهِ مخْرُويهِ مَكنوئَهِ مِنْ تخت 
الْعوش فَأسْكنَ ذلك النُورَ فيه كنا نحن حَلقاًوَبَشَر نورَانبينَ ل عل لِأَحَدِ فى مِثْل الى حَلَقنَا مه نصِبِ يعنى: از آن حضرت 
شنيدم كه مى فرمود: خداوند ما رااز نور عظمت خويش آفريدء آنككاه ما را از طينت مخزون مكنون از تحت عرش صورت 
كرى كرد و آن نور را دراين صورت كذاشت. بنابراين ما از جهت خلقت و بشريت نورانى هستيم. خداوند براى ديكران در 


جنين نحوه آفرينش بهره اى قرار نداد...» الحديث 


و اجسام ايشان را نيزاز آنجه در اين روايت آمده خلق كرد و لذا در اين باره در روايات فراوان ديكرى آمده كه در كافى() 
دو بات مواليد اكمه عليهم السلام آمده ابست: از آن جمله .يه امنتافشن |3 


ص 71١7:‏ 
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١‏ عير كافى» ج 3 ص اككرة باب خلق ابدان الائمه و ارواحهم. 
برك نر كافى» ج 3 ص إفككرة باب مواليد الائمه عليهم السلام 


ابوبصير از امام صادق عليه السلام در مولد ابوالحسن موسى بن جعفرعليه السلام در حديثى طولانى از دو راه آمده است ما آن 
رادر شرح «الا عرفهم جلاله امركم و عظم خطركم) مى آوريم. 


در خلقت اثمّه(ع) 


واز آن جمله(1) به اسنادش از حسن بن راشد است كه كفت: «سَمِعْتٌ أباعَبِدِ اللِّ عليه السلام يقُولُ إِنَّ الله َبَارَك و تَعَالَى إِذَا 
أب أَنْ سق الْمَام أَمرَ ملكا حر شَدْبَةٌ مِنْ مَاءِ حت الْعْش قيش تيا أبَاه قَمِنْ ذَلِكك يِحْلقُ الْإِمَام؛ از امام صادق عليه السلام 
شنيدم كه مى فرمود: خخحداى تبارك و تعالى هنكامى كه دوست داشت امامى را خلق كندء به فرشته اى دستور مى دهد كه 
شربتى از آب زير عرش بككيرد و به يدرش بنوشاند, از آن آب امام خلق مى شود...» الحديث 

واز جمله(1) از يونس بن ظبيان روايت شده است كه كفت: «سَمِعْتٌ أَبَا عَمِدِ الله عليه السلام يقُولٌ إنَّاللَّه عر وَل ذا أَرَادَ أن 
ْلُق الْإمَامَ مِنّالْإمَام بَعَتَ ملْكا فأتَدَ شَوْبَهُ مِنْ مَاءٍ تخت اوش َم أَوْقَعَهَا 2 9 مام قَمَرِيَهَا قُيفككتٌ فى الوّحم؛ شنيدم 
كه'اماء سادق عليه النتلام فى زموه دونه سكاف كه وخراهد انامى وآ از .اماد بكر واقريد فرشعه اف زااعى ترسطفه ا 


شربتى آب از تحت عرش بكيرد. آنكاه آن را به امام مى رساندءامام آن را مى نوشدءآنككاه در رحم مكث مى كند...»الحديث 


ازاين اخبار ظاهر شد كه ائمه عليهم السلام بلكه مطلق انسان ها عوالم و مراتبى دارند و به حسب ه ركدام از آن عوالم كه 
انسان تنزيل مى كندء به آن اسم خلق و آفرينش مى دهندء و تنزيل انسان به هر مرتبه به لحاظ ويرْكّى هر مرتبه اى نام خاصى 
دارد. آيا كتاب خدا را نمى بينيد كه كاه از خلق انسان به «انشاء» تعبير مى كند و كاه از آن به «تسويه» و كاه از آن به «خلق» و 
كاه از آن به «برء) و كاه به «ذرء) و كاه به «ابتدع» و كاه به «اخترع» و كاه به ١صوّرا‏ و غيره تعبير مى كند. بنابراين كسانى كه 
مى خواهند استنباط كنند بايد به قرائن هر باب بنككرند تا معلوم شود كه مراد از «خلق» در روايت جيست؟ و يا ويزكى لفظ 
ابرء) يا «ذرء» و امثال آن كدام است؟ تا آيات و روايات بر او مشتبه نككردد. جنانكه عده اى توهم كرده اند كه بسيارى از اين 
روايات و برخى از آيات در جبر ظهور دارد» و درباره آن بيانات و تحقيقاتى دركذشته شده كه يرده از جهره اين اخبار بر مى 
دارد و معلوم مى شود كه مراد از اخبار كه دلالت دارند بر اين كه ايشان از نور 
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لمر كافى» ج 3 ص وككرة باب مواليد الائمه عليهم السلام. 
؟ - تيار منبع سابق. 


عظمت و نور جلا-لت خدا خلق شده اند واز نورايشان ديكر انوار منور كرديده اند. عالم فطرت ائمه عليهم السلام استء 
جنانكه مراد از غير اين اخبار عوالم جبله و ابدان ايشان است كه ايشان بعد از طاعت در عالم ذرٌ آفريده شده اند كه در فقره ١و‏ 


عناصر الابرار» اخبارى نقل شده كه در اين باره صريح بوده استء در عين حال اخبار دسته اول فراوانند: 


طاهرين عليهم السلام وى از آيات تامه آنند» جنانكه تحقيق و براهين آن در شرح فقره «يا اهل بيت النبوه» بيان شد و نيز برخى 


در شرح حجاب ها 


واز جمله: روايت بحار(١)‏ از ابوالحسن بكرى استاد شهيد ثانى - ره - در كتاب «الانوار»از امي رالمؤمنين عليه السلام است كه 
تزدوفة أكاة [للون للآشى ومس ااخدابره و سحكنن نا اوشوكه اولين مرعرقي و أ كلق كرد عور سب اق ددمل اد 
عليه وآله بود واين آفرينش قبل از خلقت آب و عرش و كرسى و آسمان ها و زمين و لوح و قلم و بهشت و دوزخ و 
فرشتكان و آدم وحوا بود. مدت جهار صد و بيست و جهار هزار سال قبل از خلق آنهاء هنككامى كه نور بيامبر حضرت 
محمدصاى الله عليه وآله را آفريد» هزار سال در نزد يرورد كار 90310 لاايستاده بود و تسبيح و تحميد مى كرد؛ و خخداى 
تباركك و تعالى به او مى نككريست و مى كفت: بنده ام! تو مراد و مريدى و تو منتخب من از خلايق هستى. سوكند به عزت و 
جلا-لم اككر تو نبودى من افلا-كك را نمى آفريدم» هركس تو را دوست داشته باشد او را دوست خواهم داشت و هركس با تو 
كينه ورزدء بااو كينه ورزمء نور او درخشش بيدا كرد و شعاع آن بالا كرفتء يرورد كار از آن دوازده حجاب آفريد. 


جات اول حجات قذوته» اكاء حاب عكلية سين شان عدةه نين حجات فيلك دكا هعاب خيروت و بعد 
حجان رخيف :مني ححات كروت وعد وان كبرياء و بعد شكات مترلك ونين عحات زقفك :و اكام جعان بعادت 


آنككاه خداى تعالى به نور ييامبرش فرمان داد كه وارد حجاب قدرت شودء آن حضرت داخل شد و مى فرمود: «سبحان العلى 


الاعلى)»» ودر آن حجاب دوازده هزار سال بماند» يس خداوند به او 
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8-١‏ بحارالانوار. ج ١0‏ ص 077 باب 2١‏ بدء خلقه و ما جرى له فى الميت. 


دستور داد كه در حجاب عظمت برود» آن حضرت وارد شد و مى كفت: «سبحان عالم السرٌ و الخفى» و در آن حجاب يازده 
هزار سال بماند. آنككّاه داخل حجاب عزت شد و مى كفت: «سبحان الملكك المنان» ده هزار سال در آن حجاب بماند. آنكاه 
داخل حجاب هيبت شد و مى كفت: «سبحان من هو غنى لا يفتقر» نه هزار سال در آن حجاب بماند. آنككاه داخل حجاب 
جبروت شد و مى كفت: «سبحان الكريم الاكرم» هشت هزار سال در آن حجاب بماند. آنكاه داخل حجاب رحمت شد و مى 
كفت: «سبحان رب العرش العظيم» هفت هزار سال در آن حجاب بماند. آنكاه داخل حجاب نبوت شد و مى كفت: «سبحان 
ربكك رب العزه عما يصفون» شش هزار سال در آن حجاب بماند. آنككاه در حجاب كبرياء داخل شد و مى فرمود: «سبحان 
العظيم الا-عظم» ينج هزار سال در آن حجاب بماند. آنكاه در حجاب منزلت داخل شد و مى فرمود: «سبحان العليم الكريم) 
جهار هزار سال در آن حجاب بماند. آنكاه در حجاب رفعت داخل شد و مى فرمود: «سبحان ذى الملكك و الملكوت» سه هزار 
سال در آن حجاب بماند. آنككاه در حجاب سعادت داخل شد و مى فرمود: «سبحان من يزل الاشياء و لايزول» دو هزار سال در 
آن حجاب بمائد. آنكاه در حجاب شفاعت داخل شد و مى فرمود: «سبحان الله و بحمده سبحان الله العظيم» هزار سال در آن 


حجاب بماند. 


حضرت امام على عليه السلام فرمود: آنككاه خداوند از نور محمد ده درياى نور آفريد كه در هر دريايى علومى است كه جز 
خداى تعالى نمى داند. آنكاه به نور محمد صلى الله عليه وآله فرمود: به درياى عزت فرود آىء» آن حضوت فرزاة امك |انكاه 
در درياى صبر و آنككاه در درياى خشوع و آنكاه در درياى تواضع و آنككاه در درياى رضا و آنككاه در درياى وفا و آنككاه در 
درياى حلم و آنككاه در درياى تقى و آنككاه در درياى خشيت آنكناه در درياى انابه و آنككاه در درياى عمل و آنككاه در درياى 
مزيدء آنككاه در درياى هدىء آنكماه در درياى صيانت» آنككاه در درياى حياء تااين كه در بيست دريا رفت. هنكامى كه از 
آخرين دريا بيرون آمدء خداوند به او فرمود: اى حبيب و سيد رسولان واى اول مخلوقات و اى آخرين ييامبرم! تو شفيع روز 
محشرى. آنكاه آن نور به سجده افتاد و سيس برخاست. از آن قطراتى ترشح كردء آن قطرات صد و بيست و جهار هزار قطره 


بودند» خداوند از آن قطرات نور ييامبرى از ييامبران را خلق كرد. 


هنكامى كه انوار كامل شدند در دور نور محمدصالى الله عليه وآله طواف مى كردند؛ جنانكه حاجيان به دور خانه خدا طواف 
سبحان من هو غنى لا يفتقر/؛؟ خداى تعالى ندا در داد: آيا مى دانيد كه من كيستم؟ نور محمد از همه انوار ييشى كرفت و فرياد 


زد: تو خدايى هستى كه خدايى جزنو 
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نيستء يكانه اى و شريكى ندارى. يرورد كار همه مربيان و يادشاه همه شاهانى»؛ درا ين هنكام ندايى از جانب حق برخاست 


كه: تو بركزيده و حبيب من بهترين مخلوقاتى» امت تو بهترين امت هستند كه براى مردم خارج شده اند. 


آنكاه از نور محمدصلى الله عليه وآله «جوهره اى» خلق كرد و آن را به دو قسم نمود به قسم اول به جشم هيبت نكريست» آن 
كوهر آب كوارا كرديدء و به قسم دوم با نكاه مهربانى نكريست» از آن عرش را آفريد. عرش بر آب قرار كرفت. يس كرسى 
رااز نور عرش آفريد و از نور كرسى لوح را خلق نمودء واز نور لوح قلم را آفريد و به او كفت: توحيد مرا بنويس. از كلام 
خدا قلم هزار سال مست بماند» هنكامى كه به هوش آمدء خداوند فرمود: بنويس. يرسيد: خدايا من جه بنويسم؟ فرمود: بنويس 
الا اله الا اللّه محمد رسول اللّههِ هنكامى كه قلم اسم محمد را شنيد» به سجده افتاد و ككفت: سبحان الواحد القهار سبحان 
العظيم الا-عظم» آنككاه سرش را از سجده برداشت و نوشت: الا اله الا الله محمد رسول الله عليه السلام» آنكاه كفت: 


يرورد كارا محمد كيست كه نامش را با نام خود قرين كردى؟ و يادش را با ياد خود همنشين نمودى؟ 


خداوند فرمود: اى قلم! اكر او نبود تو را خلق نمى كردمء و نيز مخلوقات خويش را : نمى آفريدم. او بشارت دهنده و انذار 
كح وجرا رودي يحورج اوإحيي ابواست درا وااو حر دحاولل اك 
المعلدم لنكديا ول ل ا ولك ابدام صر وعصا و/80 به همين خاطر سلام مستحب و 


آنككاه خداى تعالى فرمود: قضا و قدر و آنجه را تا روز قيامت مى آفرينم بنويس! آنكاه فرشتكان را آفريدء ايشان بر محمد و 
آل محمد ضلوات مى فرستتادند وبوائ امتش تا روز قيامت استغقار من كردند» آنكاة خداوئد از نور'مخمندضلى الله:عليه و آله 
بهشت را آفريد. و آن را به جهار جيز زينت داد. تعظيم» جلا-لت» سخاوت,. امانت و اين جهار صفت را براى دوستان و اهل 


طاعت قرار داد. 


آنككاه به بقيه «جوهره» با نككاه هيبت نكريست. آن كوهر ذوب شدء از دور آن آسمان ها واز كف آن زمين را آفريد» هنكامى 
كه خداوند زمين را آفريد كشتى موّاج بود و اضطراب داشت. خداوند كوه ها را آفريد» كوه ها زمين را محكم كردندء آنكاه 
فرشته اى كه قوى تراز آن متصور نبود آفريد» آن فرشته به زير زمين رسيد» جون كام هاى فرشته بى قرار بود خداوند صخره 
اى بزركك آفريد و آن را به زير ياى آن فرشته نهاد. باز آن صخره آرام نبود. خداوند كاوى بزركك آفريد كه كسى توان نككاه 
به آن را نداشت جه اين كه خلقت آن بسيار بزركك و جشمانش متلالو بود. به كونه اى كه اكر درياها را در يكى 
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از سوراخ هاى بينى اش مى ريختند به اندازه دانه خردلى بر روى دشتى يهناور به شمار مى رفت. لذا كاو بر زير آن صخره 
قرار كرفت و آن را بر دوش و شاخ هايش كرفت. اسم آن ثور «لهوتا» است. آن كاو هم آرام و قرار نداشت» خداوند ماهى 


بزركى را آفريد. نام آن ماهى «بهموت» استء حوت زير دو كام كاو قرار كرفت و آن كاو بر يشت ماهى. 


شابرانة همه زميق بو دوش فرشقه و فرشعهة يرا صشرة وضبكره بر كاؤوو ككاو يحوت وححرك كن ا قرار دازد و ات يرهوا 


است و هوا بر ظلمت است. دانش خلايق به بعد از ظلمت نمى رسد.(١)‏ 
آنكاه خداوند عرش را از دو ضياء آفريدء يكى فضل و ديكرى عدل است. 


آنككاه به دو ضياء دستور داد تا دو نفس زنندء از آن دو نفس جهار جيز خلق كرد: عقل و حلم وعلم و سخا. آنكاه از عقل 


خوف وازعلم رضا واز حلم مودت واز سخاء محبت را آفريد. 


آنكاه اين اشياء را در طينت محمدصلى الله عليه وآله خمير كرد و بعد از خلقت ايشان ارواح مؤمنين امت محمدصلى الله عليه 
والدرا آفريد: آنكاه خورشيد وهاه وسقا ركان وشيهو ووز و ضياء و تاريكى و ديكر فرشكان را از تون ميحمنداضلى الله عليه 


هنكامى كه انوار كامل شدند» نور محمدصلى الله عليه وآله در تحت عرش هفتاد و سه هزار سال بماند. آنككاه نور آن حضرت 
به بهشت منتقل شدء در آنجا هفتاد هزار سال بماند» آنككاه به سدره المنتهى منتقل شدء در آنجا هفتاد هزار سال بماند» آنكاه 
به آسمان هفتم منتقل شد آنكاه به آسمان ششم و سيس به آسمان ينجم و بعد به آسمان جهارم و بعد به آسمان سوم و سيس 
به آسمان دوم و آنكاه به آسمان دنيا منتقل شد. نور آن حضرت تا زمانى كه خداوند خواست آدم عليه السلام را بيافريند باقى 
ماند. خداوند در اين هنكام به جبرئيل امر كرد كه به زمين فرود آيد و مشتى از آن بردارد. جبرئيل فرود آمد. ولى قبل از نزول 
جبرئيل» ابليس لعين آمد و به زمين كفت: خداوند مى خواهد از تو مخلوقى بيافريند كه او را در آتش عذاب نمايد. هنكامى 
كه فرشتكان الهى بر شما فرود آمدند بككوييد: ما به خدا يناه مى بريم از اين كه جيزى از ما برداريد كه آتش از آن بهره اى 
داشته باشد. جبرئيل به زمين آمدء زمين كفت: به خدايى كه تو را فرستاده يناه مى برم كه از من جيزى بردارى. جبرئيل از 
زمين جيزى برنداشت و بازكشت وعرضه داشت: يروردكارم! زمين از من به تو يناه برد» من براو رحمت آوردم. خداوند 
فيكائيل رافرستاف هيكائيل نيز ابن تجلين با زكشت. انكاه اسراقيل زا فرمان داذء وى نيز ايخ كونه ب ركشت 
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روايت شويم» برخى از اين تفصيل ها به ويزه در اين بخش مسلم غلط بوده و از دهن مباركك معصوم عليه السلام نمى باشد و 
يا علم آن را به اهلش واكذاريم و درباره آن اظهار نظر ننماييم. 


آنككاه خداوند عزرائيل را فرستاد» عزرائيل كفت: من به عزت خدا يناه مى برم از اين كه فرمانى را نافرمانى كنم» يس مشتى از 
بالاو يايين و سفيد و سياه و سرخ و خشن و نرم آن برداشت. به همين خاطر اخلاق و رنكك هاى مردم متفاوت شدء عده اى 
سفيد و عدهاى سياه و زردند» خداوند به عزرائيل كفت: مككر زمين به من يناه نبرد؟ عزرائيل كفت: آرىء ولى من به كفتار 


وى توجه نكردم, جه اين كه اى مولايم! فرمانبردارى از تو مرا از شفقت بر زمين بازداشت. 


خداوند فرمود: جرا بر زمين رحمت نياوردى در حالى كه دوستان تو براو رحمت آوردند. عزرائيل ياسخ داد: جون كه 


فرمانبردارى تو براى من اولى بود. 


خداوند فرمود: بدان كه من مى خواهم ازا ين خاكك ييامبران و صالحان و غيره خلق كنم و تو را كيرنده ارواح آنها قرار دادم. 
عزرائيل كريستء حق تعالى به او فرمود: جرا كريه كردى؟ عزرائيل كفت: اكر اين كونه باشم بند كان تو از من خوششان نمى 
آيد. فرمود: نترس» من بيمارى هايى براى آنها قرار مى دهم كه ايشان مركك خويش را به آنها نسبت مى دهند. و بعد از آن 
خداوند به جبرئيل امر كرد كه آن مشت سفيدى از خاكك كه اصيل است بياور. جبرئيل به همراه فرشتكان كروبى و صافون و 
مسبحون روى آوردند و آن را از جاى ضريحش كرفتند. ضريح بقعه اى سفيد است و بهترين بقعه روى زمين است. جبرئيل از 
آن مكان آن را برداشت و با آب تسنيم و ماء تعظيم و ماء تكريم و ماء رحمت و ماء عفو درا ميخت» يس سرش را از هدايت و 
سينه اش را از شفقت و كف آن را سخاوت و فواد آن را از صبر و فرج او را از عفت و قدم هايش را از شرف و قلبش را از 
يقين و نفس هاى او رااز عطر خمير كرد. آنكاه آنها را با طينت آدم عليه السلام درآ ميخت. هنكامى كه خداوند آدم را آفريد 
به فرشتككانش وحى كرد كه من بشرى را از كل آفريدم و هنكامى كه كاملش كردم واز روح خود بر آن دميدم براو سجده 
كنيد. فرشتكان جسد آدم عليه السلام راابر دوش كشيدند و آن را بر در بهشت كذاشتند و آن جسد هنوز روح نداشت. و 
فرشتكان منتظر فرمان سجده بودند» و آن عصر جمعه بود. آنككاه خداى تعالى فرشتككان را به سجده فرمان داد» همه به جز 
ابليس لعين سجده كردند. آنككاه خداوند روح را آفريد و فرمود: با نارضايتى در جسد برو و از آن نيز با نارضايتى بيرون رو. 
فرمود: روح از ناحيه نرم سر تا حوالى جشم وارد بدن شدء به خودش مى نككريست»ء در اين هنكام صداى تسبيح فرشتكان را 
شنيد. هنكامى كه به ناحيه بينى رسيدء آدم عطسه كرد عد اوه ورا بد متف در ررقو كنك العمدالو ابن اولي دنا 
است كه آدم عليه السلام كفت. حق تعالى يأسخ داد: رحمكك الله اى آدم برائ همين تو را آفريدم. .و اين براى تو و فرزئدان 
ت سدكت باد كه همائدد قو .كر ابن هنكام يجين بكويند. به :هميق خاطر «رنحمك اللمه به عطسه كندده سنت :است وابدتر ازااين 


جمله براى ابليس وجود ندارد. 
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آنكاه آدم عليه السلام جشم كشود؛ بر عرش ديد كه نوشته شده: دلا اله الا الله محمد رسول اللّهه هنكامى كه روح به ساق يا 
«خلق الإنسان مِنْ عَجل)(١).‏ 


امام صادق عليه السلام فرمود: «روح صد سال در بالاسر آدم و صد سال در سينه اش و صد سال در رانش و صد سال در ساق 
هايش و صد سال در قدم هايش بود. هنكامى كه آدم بلند شد. خداوند به فرشتككان دستور داد تا آدم را سجده كنند و آن 


بعدازظهر روز جمعه بود. يس ييوسته در سجده اش بود تا عصر شد. الحديث» 
در حقيقت محمديه 
در حقيقت محمديه 


خلا-صه نقل اين حديث طولانى كرجه خلا.ف ساختار اين كتاب استء ليكن جون دلالمت بر صادر اول داشت كه همان 
حتيقت سحيديه البيه امنث كدون ايان ذيكر أن أن هه فور عظلمة و تورف كه انوان ديكر از اق ترراق شنده اندو فطالن 
ديكر لذا آن را نقل كرده ايم تا قرينه ديككر اخبار شود كه دلالت دارد براين كه محمد و آل محمدعليهم السلام آيات كامله 
آن حقيقت هستند. واين كه ايشان همانند ديكر خلايق در فطرت خالى از همه حدود و رنكك ها و بندها بودند» آنكاه بعد از 
كرفتن ذريه شان از يشت هاى آنها و تكاليف مربوط به تكك تكك مراتب و طاعت شان در هر مرتبه ارواح و طينت ابدان ايشان 
رااز آن جه در اخبار طينت ياد شده خلق كرد تا ياداش طاعت و سياسكزارى ايشان باشد جنان كه در فقره «و عناصر الابرار و 


دعائم الاخيار» بيان شدء به آن مراجعه كن! 
نور دوم: در حقيقت عصمت 


ال اتح هدر اخبار() طينت كفنه شد» خلق كرديد, ياذاشى طاغت و شكر انشان باشدو آن عد ان كرقدة ذريه وافراك شهوة 
آنها ازيشت و عوالم غيبى و فطرت ائمه و تكليف مردم به ورود در آتش و سوختن كامل آل محماهعليهم السلام به همه 


وجود و مراتب و شؤون بود. جنانكه در «و المستقرين فى امر الله) بيان شدء بر شما معلوم مى كردد كه عصمت 
ض :77 


-١‏ 0 سوره انبياء» أيه إذرة 


.١ -١‏ كافى» ج ؟ء ص 7 باب طينه المؤمن و الكافر. 


غبارت از قران داذن مجارئ ظهور آن فطرث به عتوان غالم تور و اسم اللّه اننث؛ كه مضدو همه اسماء حسكى و مبيداء همة 
ال ل الب لور ا يبان شد جه اين كه خحداوند فرمود: ايا أيه الِّينَ آمنوا إن ُو 

لله يجتو لم فزقاناً وَيكفّر كم تريئاكم وي لَك الله ذو الْمَضْلٍ الْعَظِيم؛(1) و نيز فرمود: ونا امنا الذي آمنو] اتقا الله 
وَآمنُوا بَرَسُولِهِ يؤَْكُم كفْلَين مِنْ رَحْمَيه رشعل لك لوراً تَعَمُوتَ يه وَيفْفِو لَك وَاللهُ غَفُورٌ رَحِيعُ(1). 


توضبيع دالت 07 روباسيت كراد از ترقان وانواو حجان طوو كه وانسنية مرتية نسم عبد امت بواين خ كة تكذة ابن ؤشيلة 
شواك يه 01 مرق روس انكيو سكابن كه ببنارش بورح ازمرات لبن اللدبدن روعيه» قر كان :و قور باظند كوه سحه خيرات 
هدايت مى كند و از همه شرور محافظت مى كند» يس در حجج عليهم السلام كه همه مراتب آن وجود دارد ايشان را از همه 
مراتب ظلمت و شيطنت و طاغوت حفظ مى كند. بله تفاوت عصمت در حجج با ديكران درا ين است كه مراتب ظهور آن اسم 
مختلف است,. ائمه عليهم السلام يعنى كسانى كه ظهور اين اسم مبأوكفة دن ايشان با يركف ترين مصاديق و آياث شهراه فى 
باشد. يبس عصمت آن نيز قوى ترو حكايت از صفات جلالل و جمال خدا نيز كامل تراست. و مرتبه عبوديت ايشان نيز 
استوارتر از ديكران مى باشد مثئل حكايت اقيانوس و قطره و درياها و آب هايى كه در بزركى و كوجكى بين آن دو قرار 
دارند. از حقيقت آب و صفات آن است. با اين همه آنها از حقيقت آب و صفات آن حكايت مى كنند. جز اين كه ه ركدام به 


اندازه بهره مندى از آن آب شدت و ضعف دارند. 


درارواحى كه در ائمّه(ع) قرار دارند 
در ارواحى كه در اتمّه(ع) قرار دارند 


وجااي كانت رحبي م ععليهم السلام به روح تأييد مى شوند. مثل آيه يرل الملائكة بالوُوح مِنْ أَمْرِهِ عَلَى مَن 


اي بر 


شا ع عقاده أن ادقن أنَّهُ لا إله إل أن قَانُّونِ() يعنى: الرالسكار يو و ]مط روج تكد ردابو رداكانى كه وإقر امن توه 
فى ارقف ابي كامرلام را بعرساقدية ابن كحداى جزمن تع ة ازاهن بر هرية نو افرموى وو كذلكه لوقك لكك زوين 


مِنْ أمْرنَاا(؟) يعنى: «همجنين ما روحى از امر خود را بر تواوحى كرد يم...) وفرمود: ارَفِيعٌ الدّرَجَات ذو العؤش يلقى الرّوحَ 
ص:١؟7‏ 
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7- رفغ سوره حديكء» ابه 70 


كار سوره نحل أيه 8 


ع متم سوره شورىء أيه .6١‏ 


مِنْ أمْرهِ عَلَى مَن يِشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ لِينذِرَ يْمَ الثَلاق)(١)‏ يعنى: «بلند درجه صاحب عرش روح امرش را به هر بنده اى بخواهد القاء 
مى كند, تا به روز ملاقات انذار كند...») 


و در كافى(1) از ابوبصير از امام صادق عليه السلام درباره آيه ثانيه روايت شده است كه فرمود: اقَالَ خَلْق مِنْ حَلْقٍ الله عَرَّ وَ 


جَلَ أعْظَمْ مِنْ جبرنِيلَ وَ ميكائيلَ كَانّ مع رَسُولٍ اللِّ صلى الله عليه وآله يِخره و يسَدَدُه و هُوَ مع انمه مِنْ بَْدها 


)4 روح مخلوقى بزركك تر از جبرئيل و ميكائيل است كه با رسول خداصلى الله عليه وآله است و به او خبر مى دهد واورا 
تسديد و محكم مى كند و روح با امامان بعد از آن حضرت مى باشد.) 


در آن كثاب اخبارى ديكر( در اد ين معنا نيز وجود دارد. 


و نيز در آن60 از محمد بن سنان از مفضل بن عمر از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: مأل عَنْ عِلْم اَم با 
فى أَْطَارٍ الَدْضِ و هُوَ فى به مؤتى عله سيره فقَالَ يا مُفَصَّلّ إِنَّ الله َمَارَك وَ تَعَالَى جَعَلَ فى الى صلى الله عليه وآله ححَقْسةَ 
اح الى ان قال رُوح الّْدُسٍ به حمل ال ه ًا قُِضٌ النّبى صلى الله عليه وآله اَل رُوح الْقدُسٍ قَصَارَ إِلَى الْإمَام وَ رُوح 
لقَدّس أ ا ينام وَلَا يعْضَلُ وَ لا يلَهُو وَأ نا زهو وَ الْأَرَْعَه اراح نام وَ تغْفَلَ وَ تَْهُو وَ تلهُو وَ رُوحٌ الْقمدّسِ كان يرى به؛ از آن 
حضرت درباره علم امام به اطراف و اكناف زمين برسيدم؛ در حالى كه امام در خانه اش زندكى مى كند و خانه اش مستور 


مى باشد.») 


ياسخ فرمود: اى مفضل! خداى تعالى در ييامبرصلى الله عليه وآله ينج روح قرار داد و حديث را به اينجا رساند كه: «با روح 
القدس نبوت را حمل مى كندء به هنكامى كه بيامبر رحلت فرمود, روح القدس به سوى امام مى رودء و روح القدس خواب و 
غفلت و لهو و لعب ندارد؛ ولى ارواح جهاركانه ديككر خواب و غفلت و لهو و لعب دارند, و به روح القدس مى بينند... 
الحديث» 


كويم: روح القدس داراى مراتبى كوناكون بود و در همه انبياء عليه السلام وجود دارد. بنابراين هر ييامبر به اندازه نبوتش از 
حصه اى از روح القدس بهره مند استء و در وجه جهارم از نور ثالث روايت مفصلى از اميرالمؤمنين عليه السلام خواهد آمد 


ص :777 


-2 تمر سوره غافر» ايه 6. 
”- /ا6/. كافى» ج ١‏ ص 07776 باب الروح التى يسدد الله بها الائمه عليهم السلام. 
*- مع/. بحارالانوارن ج ص 88 ب2777 آخر فى كيفيه صدور الوحى. 


ع وعنر, كافى» ج 3 ص زغفة باب فيه ذكر ارواح التى فى الائمه. 


مقدار بس كه اين روح تنها به انبياء و مرسلين و حجج عليهم السلام اختصاص دارد و نه ديكران. 


در معانى الاخبار(١)‏ از امام سجاد روايت شده كه فرمود: «الإمام منا لا يكون إلا معصوما و ليست العصمه فى ظاهر الخلقه 
فيعرف بها و لذلك لا يكون إلا منصوصا فقيل له يا ابن رسول الله فما معنى المعصوم فال هو المعتصم بحبل الله و حبل الله هو 
القرآن لا يفترقان إلى يوم القيامه و الإمام يهدى إلى القرآن و القرآن يهدى إلى الإمام و ذلكك قول الله عز و جل إِنَّ هذًا الْعَوَآنَ 
دع العاف 011 اناك تر انل فهو تاقد و سعيواةا ووظام ارمس ساق اناو كييك كايا ان عصربعات آنا 
شناخته شود. به همين خاطر امام بايد منصوب از ناحيه خدا باشد» از آن حضرت يرسيدند: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه 
وآله معناى عصمت جيست؟ فرمود: معصوم يعنى جنكك زننده به ريسمان خدا و ريسمان خدا قرآن است و قرآن به سوى امام 


هدايت مى كند» جه اين كه فرمود: إن هذا الْقَوآنَّ يفدى للتى هى أَوَمُ)50.) 


كويم: مراد از قرآنء قرآن به لحاظ فرقان بودن است. يعنى مراد آيات محكم الهى اند» و آن اسم خدا و شاخه هاى آن است»ء 
وقرآن به همان هدايت مى كند و آن اقوم مى باشدء يعنى ريسمانى كه خداوند فرمود: اوَاعْتَصِ موا يدل الله جَمِيعاً وَل 
تَفَرَقَوا؟) عياشى(6) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه آل محمدعليهم السلام حبل محكم خدا هستند كه خداوند دستور 
داد كه به آن جنكك زنند و فرمود: اوَاعْتَصِمُوا يل الله جمِيعاً. 


و از امام صادق عليه السلام روايت شده فرمود: «على بن ابيطالب حبل الله المتين است». 


و در امالى(8) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ما حبل هستيم و خداى تعالى فرمود: «و من يعتصم باللّه فقد هدى الى 
صراط مستقيم)؛ هر كس به خداوند جنكك زند به راه راست خداوند هدايت شده اسث و نيز خداى تعالى فرمود:اقمن يرد الله 


أن يهُدية يشْرّخ صَدْرَةٌ للْإسْلام)(2) يعنى: «هر كس را خداوند بخواهد سينه اش را براى قبول اسلام وسعت مى دهد.) 


ص :7717 


./8٠ -١‏ معانى الاخبار» ص 0177 باب معناى عصمت امام. 

اقل سورة ارات ابه ف 

ولا سور آل عوزاف 111 

- 8/. بحارالانوار. ج هع ص **77, باب 6”. الفرق بين الايمان و الاسلام به نقل از عياشى ج ١‏ ص 2٠١7‏ سوره بقره. 
ه- 0/. امالى طوسىء 1/7؟» مجلس دهم. و فيه بقيه الحديث. 

ع- هه/. سوره انعام؛ آيه 110. 


م ا 


دوكاتر راحام عرالات عليه السام ورايك عله يم ذا أرَاد عبد حَيراً كت فِى قَلْهِ كته مِنْ ثُورِ فََضَاءَ لَهَا سِ له 
على بكرن اعرض على اق ا بيرك نكم 000000 


اتدازد كه كوش و.دلش وا ووشخ مى سازة. يه كوته اي كه ال .دتباق فاتى شما بر آن تحريض ثر مى شود): 
ونيز در كافى(7) و توحيد() و تفسير عياشى(6) رواياتى در معناى آن نقل شده است. 


اكنون كه حقيقت عصمت را فهميديد و معلوم شد كه عصمت عبارت از تكوّن اسم خدا و انكيزش آن و خداوند مجارى آن 
فطرث زا عالم نوو قرار اده وه عالم ظلمت بسن يذانيند كه حقيقت اسم الله وقتى يه اسماء نص وشا هاي آل يه غتواة 
آلى حرفى تنزيل نمايد عالم ظلمت را مهمل مى كذارد و از راه آن به عوالم افعال و آثار نمى رسد (نه اين كه عالم ظلمت 
باطل و زائل شود) بنابراين حقيقت عصمت با صدور معصيت و رفتن از راه ظلمت و طاغوت منافات ندارد. لذا عصمت با 
اعبار مدافالك داوم شيا ادي كه اسهاء تعن ب تر اسه لباه الس واكك وك قدي وونين لذا عدااى تحال ارم وان 
كادُوا لَيفُْْوَك عن الّذِى أَوْعِبا إلَيِك لِتفترى عَلَينا عَيرهُ وإذاً َنحَدُوك تلبلا * وَلَوْ لآ أن يناك لَقَدْ كدت تَْكَنُ ليه شين 
قليلاا,(0) يعنى: «نزديكك بود كه تو را از آنجه به تو وحى كرديم كول بزنند تا بر ما غير از آن وحى را به افتراء ببندى و در اين 
هنكام با تو دوست شوند و اككر ما تو را استوار نمى كرديم نزديكك بود كه به سوى ايشان اندكى ميل كنى.) 


وفرمود: :لين أ شْرَكْتٌ لَِخبِطيّ ملك وَلتَكورَنٌ ون الْكَارِينَ(2) يعنى: «اككر شركك ورزى عملت را باطل مى كند. واز 


زيانكاران خواهى بود.» 


: 2 1 د 28 4510| 28 إأسم ع 1 20 عا 
و فرمود: اوَلوْ تقوّل عَلِيمًا بتغض الأقاويل * لاخ نا منه باليمين * ثم قطنا منه الوّتِينَ)(/1 يعنى: «ا كر برخى از سخنان را بر ما 


ببندد» ما با دست خود او را بككيريم و ركك كردن او را ببريم.» 
و امثال اين آيات كه دلالت بر امكان صدور افعال مى رود كه خداوند بدان رضايت ندارد. 


ص :775 


-١‏ 02/. كافى» ج لاء ص 715 باب فى تركك دعاء الناس. 

-١‏ /اه/. كافى؛ ج ١ء‏ ص 188 باب الهدايه انه من الله عزوجل. 
جب وبا تعيض ل اعدراب الفريطه و الناة و الفحيتة. 
اموه شير حاشوين انا ال وديم 

فد :سوه أشرات آباك او 1/6 

قد اقلا سووة زمره ايفو 


/ا- 27/. سوره حاقه» آيات 88 و 68. 


وليكن خداوند ايشان رااز صدور جنين افعالى حفظ كرد, و همين صريح آيه شريفه (وَلَوْ لا أن تناك لَقَدْ كدت تَوْكنٌ 


إليهم)10). 


اى به خويشتن وامكذار.) 


و خخداوند فرمود: اوَإِمّا ينرَعَنكك مِنّ الشَيطَانٍ تَرْعْ فاش بعل بالل إِنَّهُ هُوَ السَمِيعٌ الَْلِيم)(1) يعنى: و اكر شيطان مى خواهد وسوسه 


اى بنمايد به خداوند يناه ببر» خداوند شنواى داناست.») 


مراد اين است كه با استعاذه و يناه بردن به خحدا برايشان در اين كه خداوند آنجه صلاح حال توست در آن مسير تو را نككه 


دارد» خداوند نيز تو رااز مواردى كه به مصلحت نيست حفظ مى كند. 


در مجمع البيان روايت شده كه «وقتى آيه قبل از اين آيه نازل شد و آن آيه: «وَل َسِمَوِى الْحَمرمَهُ وَل الْصَينَهُ ادقع بالّتَى هى 
أ من كَإِذَا الدع يتك لبه 2ن 21 وَلِى حَمِيمٌ * وَمَا يََِاهَا إلا الَِّينَ صَبَرُوا وَمَا يلَقّامَا إِنا 00 عَظيم)(5) يعنى: «نيكى با 
بدى يكسان نمى باشدء بدى را با نيكى برطرف كن. در اين صورت دشمن خود را مى عا كه كرا ويك همراه است. 
جنين رفتارى را جز كسانى كه شكيبايى يبشه مى كنند و داراى بهره اى عظيم از آنند نمى توانند انجام دهند.» ييامبرصلى الله 
عليه وآله از خداوند يرسيد: خدايا با خشم جه كنيم؟ بس آيه شريفه اقَابَعِذٌ باللهِ إِنّهَ سَمِيعٌ عَلِيمَ(6) نازل شده و اين آيه در 
سوره اعراف است و در سوره «حم سجده) تكرار شده و خداوند فرمود: اقَذًا َرَت الْمَوْآنَ فَاسْتَعلُ باللّهِ مِنَ الشّيطَانٍ الرّجيم». 

و از قرب الاسناد(2) از سدير روايت شده است كفت: نماز «مغرب را به امامت امام صادق عليه السلام خوانديم» آن حضرت 


جهراً «اعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم و اعوذ بالله ان يحضرون» را قرائت كرد. 
در فقره «و اعلام التقى» دو روايت از كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه 


صص :770 


.76 #اقلا. سوره اسراءء آيه‎ -١ 

.”2© ع8لا. سوره فصلت» آيه‎ ١ 

“- هغلا. سوره فصلتء آيه ”7 و 50. 
ع عقلا. سوره اعراف» آيه .5٠١‏ 


ه- /ا8/. وسائل الشيعه» ج © ص 178. باب استحباب الاستعاذه و بحارالانوار» ج الى ص 8" باب القرائه و آدابه و احكامه. 


رسول خداصلى الله عليه وآله به هنكام خواب مى فرمود: «آمنت باللدنى كقرنت بالطاغوت» بلكه در صحيفه سجاديه(١)‏ تحت 
اين عنوان «أنه كان من دعاء السجاد عليه السلام إذا ذكر الشيطان فاستعاذ منه و من عداوته و كيده اللهم إنا نعوذ بكك من 
نزغات الشيطان الرجيم و كيده». 


تقريب استدلال به اين روايت و آيات اين كه: اكر كوييم عالم ظلمت از بين رفته استعاذه از شيطان معنايى ندارد» جنانكه اكر 
وَأ 


منافات با عصمت داشته باشد با بودن آن عالم عصمت از بين رود باز استعاذه معنايى ندارد» جه اين كه خداوند فرمود: «قرَأتَ 


الْقَوآنَ فَاسْتَعِلٌ باللهِ مِنْ الشَيطَانٍ الرّجيم)(؟) در اينجا صيغه مضارع كه دلالت بر تجدد و حدوث دارد آورده شده است. 


ايشان به عصمت خدا معصومند» و عصمت ايشان با امكان رفتن از راه ظلمت و تنزيل آن فطرت از راه عالم طاغوت و شيطنت 
كه لازم اختيار است منافات ندارد» بلكه اكر جنين نباشد انسان فضيلتى بر فرشتكان بلكه بر شياطين ندارد. 


بله از ايشان معصيت و كناهى سر نزده و هركز سر نخواهد زدء جكونه ايشان معصيت كنند در حالى كه خداوند ايشان را حفظ 
و نكهدارى مى كند. جه اين كه ايشان در قبضه الهى مردند و فانى شدند و خداوند ايشان را به روح خودش مؤيد داشت و 
براى سر خود آنها را بركزيد. و براى خويش اختيار نمود. ايشان كارى انجام نداده و نمى دهند مككر اين كه آن كار به دستور 


خدا باشله و دن سكن از حعدا يبشى ثمى كيرتلد وابه دستوزناو كاز فى كنتده يس :درود خداوتك بر همه ايشات باد 

نور سوم: در معناى توبه و انابه معصومين عليهم السلام 

اكنون كه حقيقت عصدتة زا فهسيدى واين كه ايشان يبوستةه ان كتاهان ياكق و از لغرش معصوسندة بس زواياتى كةدر 
اعتراف به كناه و عذرخواهى از آنها و مداومت بر توبه و استغفار و اقرار ايشان به كناهانى كه محبان آنها از دامن ايشان تنزيه 


وجه اول: دراين باره روايات فراوانى رسيده انسيت: در مجمع البيان و تفسير قمى(10) از امام 
ص :772 
-١‏ /8/. صحيفه سجاديه.» ص 258 دعاى هفدهمء وكان من دعائه عليه السلام على الشيطان. 


؟- فعلا. سوره احزاب» آيه 8# 


و 0064 تفسير قمى» ج 3 ص عاي_ صلح الحديبيه. 


صادق عليه السلام روايت شده كه: «از آن حضرت درباره سخن حق تعالىالِيغْفِرَ لكك الله ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنِْك وَمَا تَأَكَّرَ ه(01 
يرسيدند» فرمود: «ما كان له من ذنب ولا هم بذنب و لكن الله حمله ذنوب شيعته ثم غفرها له )؛ بيامبر كناهى نداشت و قصد 


كناهى ننمودء ليكن خداوند كناهان ييروان وى را بر دوش او كذاشتء آنكاه آنها را به او بخشيد.») 


در مجمع البيان از آن حضرت روايت شده است كة: از اين آيه يرسيدند فرمود: «فقال والله ما كان له ذنب و لا هم بذنب و 
لكن الله سبحانه ضمن له ان يغفر ذنوب شيعه على ما تقدم من ذنبهم و ما تاحره؛ به خدا سوكند او كناهى نداشت و قصد 
كناهى نكرد» وليكن خداى - سبحانه - براى او ضامن شد كه كناهان شيعيان على عليه السلام از كذشته و آينده را بيامرزد.» 


در معناى همين روايت(7) روايات ديكرى آمده است. 


وجه دوم: اين است كه شما دانستيد كه محبان و شيعيان ايشان از طينتى خلق شده اند كه ائمه عليه السلام خلق شده اند. جز 
اف كسعواوقك إشاة يا كسمت الأعرى شتيفاة انام | سمت بابي ران طفك اقز مم فناطن كساشاتروابات 
باب( را در فقره ١و‏ عناصر الابرار و دعائم الاخيار» آورديمء و آن طينتء طينت عليبنى است كه مرتبه اسم خخدا وعالم نورو 
سرّ آل محمد صلى الله عليه وآله مى باشد كه در هر نفسى آيد و مرآتى دارد» و به همين خاطر ايشان شفيعان خلايقند» يس 
ايشان كرجه به لحاظ تعينات در عرض ديكر مردمند» ليكن بعد از رفع تعينات و رسيدن به حقيقت اسم الله وعالم ولايت 
نوريه الهيه در طول خلق قرار مى كيرند. 


ولذا مصدر و منشأ همه تعيناتى مى شود كه از جمله آنها تعينات خود آل محمدعليهم السلام است» يس آن حقيقت كه سرّ 
آل محمد استء كرجه به لحاظ تعينات كليه اى كه تعينات آنهاست معصوم و مطهر و منزه مى باشدء وليكن به لحاظ مظاهر 
حرفه حنيق البستة: يس كتاهاتق كه از شبعيان ايشان ضادن شذه به اين اعبار طولى ال غود ابشان ضادر شده اكه لذا 


كدارتدي وام تفل كزدو اأقيارا يكشيدوو الحندلله كناتهو علس دوو فبك تبان اق اعباى سدق انك 


سوم: اين كه شما فهميديد كه خلق ولو همانند بيامبران و مرسلين و ائمه باشند» به حقيقت عبوديت بند كان خدا هستند» و 


ايشان در اين مرتبه يكسانند» جز اين كه خلايق بندكان 
ص :7717 
-١‏ الالا. سوره فتح» آيه 7. 


٠١ رار بحارالانوار» ج /او ص ه344 2 357 ص 36 و متشابه القرآن» ج ”. ص‎ ١ 


'- "الالا. به اخبار قبلى مراجعه شود. 


محمد و آل طاهرين و دوستان شان مى باشند» جنانكه در شرح فقره «و دعائم الاخيار» بيان شد و اخبار آن نيز در آنجا ذكر 
كرديدء اكنون كه جنين است يس كناهان ايشان بر كردن ائمه عليه السلام استء جه اين كه خلايق از نفوس و اموال و ديكر 
صفات مملوك محمد صلى الله عليه وآله و آل طاهرين او هستند» يس خداوند از جه كسانى انتقام مى كيرد و مؤاخذه مى 
نمايد» آيا اين انتقام جز از موالى ايشان است؟ يس ايشان آل محمدعليهم السلام هستند» و خداوند كناهان قبل و بعد ايشان را 


آمرزيد. 
در اقسام كناهان 


جهارم: كناهان بر اقسامى اند: از برخى خداوند نهى كرده؛ برخى كناهند ولو خداوند دستور دهد كه آن را ساو لد ور 


كناهند ولو مأمور به و منهى عنه نباشند. 
قسم اول: محرمات و مكروهانند. 


از قسم دوم: آن امورى اند كه هتكك حرمت مولى مى كنند و با عزت و جلال خداوند منافات دارد» ليكن جون خداوند رأفت 
و محبت فراوان دارد و يا متوجه اضطرار بنده به آن مى شود به او دستور داد كه مرتكب آن شود و حشمت و حرمت خدا را 
نككه ندارد» مثل اين كه عبد بزركى و عظمت و سياست رعاياى خود را در محضر يرورد كار اظهار كند» كر جه اين رفتار به 
دستور خدا باشدء ليكن از ديدكاه بنده بينا و آكاه به حقيقت عبوديت كناه استء اككر دستور خدا نباشد نيز بنده نمى تواند 
جنين كندء جه اين كه اظهار انانيت در عرض مولى استء ولى جون ناجار به آن است به خاطر فرمان مولى مرتكب آن مى 
شود تااز كناهى سخت تر به كناهى كوجكك تر فرار كند. 


به همين معنا مولى على بن الحسين عليه السلام در مناجات ذاكرين(1) اشاره مى كند «إلهى لو لا الواجب من قبول أمركك 
لنزهتكك من ذكرى إياك على أن ذكرى لكك بقدرى لا بقدركك و ما عسى أن يبلغ مقدارى حتى أجعل محلا لتقديسكك؛ 


يعنى: يرورد كارم اككر يذيرش فرمانت واجب نبود» تو را از ذكرم منزه مى دانستمء علاوه اين كه ياد من كه ياد من به اندازه من 
است و نه به اندازه توه و ذكرى كه به مقدار من است آن مقدار نيست كه جايكاه تقديس تو نمايم) 


درباره دعا و در خواست از خدا نيز همين استء جه اين كه دعا و در خواست با رضايت از خدا و مقام رضا منافات دارد و 


جلو افتادن ده كر كفعار ال عداسة جز اي كد حون 


ص :77 


-١‏ #لالا. بحار الانوار» ج ).١‏ ص 10١‏ باب 375 ادعيه المناجات. 


خداوتك يند كان خويكن زابه دعا امر كردهاو تركك دغا را استكبارو عود يزوكك بيتى ذاتسته است الذا ياب دعا كرد يلكه كليه 
معاملاءت بندكان با خداازاء ين باب استء بلكه معاملاءت با خلق در محضر يرورد كار اين كونه استء جه اين كه ايشان به 
حقيقت عبوديت رسيده اند» يس ايشان جيزى را بدون دستور خدا انجام نمى دهند. 


- 7 
ع 3 3 


وحراتاتيقت ا جروا اي علي لساك رايت قد : جاء رَجَلَّ ِلَى أمير الْمُؤْمِِينَ عليه السلام كَقَال ؛ يا ام عه القزينية إن 
41 | 


اساً زَْمُوا أن الَْوِدَ لا يرْنِى وَ هُوَ مُؤِْنٌ وَلَا يشِرِقٌ وَ هُوَ مُؤْمنٌ وََا يشُرَبُ الْكَمْرَ وَ هُوَ مُؤْمن الى ان قال فَقَّدْ تَقّلَ عَلَى كودّ وََ 


أ 


5 


. 


حرج به صَدْرى حِينَ أَذُْمْ نا اد بص لَى عَدكَاتَى و يدعو دُعَانَى و يتاكيخيى و أناكنحة و يارت و أَوَارِئهُ وذ وج من 
الِْيمَانِ مِنْ أَجْلٍ دَنْبِ ييدير ضيه قال أء مي الْمُؤْمنِينَ عليه السلام صَدَفْتَ سمغت وَسُولَ الل صلى الله عليه واله رفول ادنيل 
َيه ككتَابُ الله حَلَ الله عر وَل اناس ن عَلَى تَلَاثِ طبَاتٍ و ابرع تلت مزل و َلك قَوْلَ الله عرو جل فى الْكَابٍ ن كدض 
ميمه وَ ماب الْمَشْأمَِ و الَايقُونَ هما ميا ذَكر م أَمر السَابقِنَ َِنّهُْ ييا مؤسُونَ و َي موس قلق عكل الله فبوم حمس 

دماح رُوحَ الْمدُس وَرُوحَ خ الا يمَانِ وَ روح الْقَوَه وَرُوحَ الشيوة وَرَوحَ الْبَدَنِ فبرُوح الْقَدّسِ عقوا أثبياء مُوْسيلِينَ و غيرَ لت وََ 
لد ا ا ل ل و ا ا 


مر ا ل ار دوا وَ دَرَجُوا فَهَولَاءِ مَغْفُورٌ لَّهُمْ مَط مُوح عَنْ ذُنُوبهم ثُمَ ث 


م ريك ا اق بحم ل ني له ع سان مس اعم ا 


1 نري كلب لجسب رربي د ا ا ل 
كند ودزدى نمى نمايد و بنده مؤمن در حال ايمان شراب نمى خورهد... بررمن اين مطلب دشوار آمد و سينه ام از آن تنكك شد. 
جه اين كه كمان مى برم كه جنين بنده اى همين نمازى كه من مى خوانم» مى خواند و همين دعايى كه من مى كنم؛ مى كند 
و با ما بيوند ازدواج مى بندد وما با او خويشاوندى مى كنيم واز ماارث مى برد وازاوارث مى بريم» ولى او از ايمان خارج 
شنمحجه ابى كديه كان اتدككن كسيف بازوده اسك» 
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طبقه اثريف و ايان را بسدمة لوقروه اورف صداك كه عدا وقد قرس 35 3ل تأ كات المفته قا أضفات الع عاو امكاة 
الفثاعهها اكات المشاميع والكارقرة الشنافوت» انهه خرناره اسابقوةوبياة كزةه روشى مى داود كه ابشاة اضرا عرسل 
و غير مرسل هستند» خداوند در ايشان ينج روح قرار داده است: ١‏ - روح القدسء " - روح ايمان» ” - روح قوه ؟ - روح 
شهوتء ‏ - روح بدنء ايشان با روح القدس انبياء مرسل و غير مرسل شده اند و با آن روح به اشياء علم بيدا كردند. و با روح 
ايمان» خداوند را يرستيدند و شرك نورزيده اند» و به روح قوه با دشمنان مبارزه كرده اند» و معيشت خويش را سامان داده 
اند» و با روح شهوت به لذت هاى غذا و ازدواج با زنان دست يازيده اند» و با روح بدن حركت و تلاش كرده اند» يس ايشان 
آمرزيده و كناهان ايشان اغماض مى شود.) 


0 
- 


آنكاه خداوند فرمود: «تلسك الوّسْل فَضَلنًا بَعْضَ جُمْ عَلَى بَغض مِنْهُمْ مَنْ كلم الله وَرَقَعَ بَعْضَ هُمْ دَرَجَاتٍ وَآتَينَا عِيسرى ابْنّ مَوِيمَ 
ينات وَأْيِدْنَاُ برُوح العذمي (1) يعنى: «برخى از انبياء را بر برخى ديكر برترى داديمء با برخى خداوند كفتكو كرده و 


درجات عده اى را زياد نمود» و به عيسى بن مريم بينات داديم, واو را به روح القدس تأييد نموديم.» 


آنكاه درباره همه انبياء نيز فرمودند: «و ايدهم بروح منه) يعنى: خداوند آنها را به روح خود مؤيد ساخت. يعنى خداوند ايشان 


رابا آن روح كرامت داد و بر ديكران برتر نمود» يس خداوند ايشان را بخشيد و از كناهان ايشان دركذشت.» يايان 


آن حضرت به عصمت انبياء تصريح كرده جه اين كه فرمود:«خداوند ايشان را ييامبران مرسل و غير مرسل قرار داد و ايشان 
خداوند را عبادت كرده و شركك نورزيده اند.» اين دلالت بر برائت ايشان از ييروى هواها دارد. آنكاه فرمود:«ايشان آمرزيده و 
كناهان ايشان مورد عفو قرار كرفته است.» يس بعد از رسالت انبياء جه كناهى براى ايشان باقى مى ماند تا خداوند از آنها 
د ركذرد و آنها را بيامرزد؟ يس اين جمله به همان مطلب ما نظر دارد» يا اين كه نظر اين جمله به امور اضطرارى انبياء از قبيل 
ازدواج و خوردن و نوشيدن است كه ساختار وجود جسمانى آنها به اين امور بستكى دارد. و همين طور روش رسول نخداصلى 
الله عليه وآله و اميرالمؤمنين عليه السلام در غذا و آب بوده است. و ديكر ائمه مشرب ديكرى داشتند؛ جه اين كه حكمت 
ديكرى در آنها 
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در كار بوده اس 


ينجم: بيان شد كه تعينات ائمه عليهم السلام مصاديق كليه حقيقت ولايت كليه الهيه استء اين حقيقت محيط به همه مصاديق 
جزيى است و مصاديق جزئى با همه مراتب و شؤون خود در عوالم ايشان فعلى اند و به همين خاطر شهداى خلق از بيشينيان تا 
روز قات هستئد» يسن ابشان سبيت ةخدائ تعالى .هفائتك ذه اق هسعتد كه:ذن يشكاه خد| استاذه:و همه امون مزيوط: به 
عبد در بيشككاه مولايش قرار دارد» و كارهايى از آن عبد سر مى زند كه شايسته جلالت مولا نيست مثل اين كه شيرخواره اش 
در بيش مولى بول مى كند ويا بجه اش مى دود ويا خادمانش در حضور وى قىء مى كتند و امثال آن. كرجه آن بنده خود 
جنين نكرده است و به اختيار او نيز نمى باشدء بلكه از اختيار آن طفل و يا بجه و خادم نيز خارج است. ليكن بنده از مولايش 
خجالت مى كشد وازاو عذرخواهى مى كندء بلكه كاه از شدت خجالت آرزو مى كند كه زمين او را فرو برد و زبانش لال 
كردد و قادر بر عذرخواهى نشودء تا رأفت مولى شامل حال او شود» و ترس أو رااز بين ببرد و اضطراب شديد او را بنشاند» 
ائمه عليهم السلام نيز در عوالم خود جنين هستند. كناهان رعايا و بندكان ايشان در ييشكاه مالكك شاهان و شاه شاهان در 
ديد كاه ايشان شايسته جلاءلت و عزت يرورد كار نيست و اككر فضل و رحمت و تأنى او در خشم نمى بود زمين اهلش را فرو 
مى بردء بنابراين ايشان بيوسته از خداوند عذرخواهى كرده و خواهان بخشش هستندء با اين كه خود آن كارها را انجام نداده 


انك. 


ششم: اين كه اكر بنده به وظايف عبوديت عمل كند به اندازه معرفت به جلا-لت مولى و كبريايى و عظمت مولاى اوست و 
خداوند نيز در نهايت درجه جلاللت و كبريايى وعظمت قرار دارد به طورى كه هيجكس تاب شناخت جلاللت وادراكك 
عظمت و رسيدن به كنه كبريايى او را ندارد» لذا مادامى كه از شناخت آن ناتوان باشد از عمل به وظايف عبوديت كه لازمه 
آن شناخت است نيز قاصر است. كرجه ناتوانى در شناخت او را در عمل به آنها معذور مى نمايد. وليكن ناتوانى و قصور عبد 
موجب نمى شود كه مولى شايستكى جنان عبوديتى را نداشته باشدء و ناتوانى باعث نمى كردد كه تركك عمل به عبوديت ياد 
شده هتكك حرمت مولى نباشد. مثال آن نابيناست كه مولى را نمى بيند وازاو در ييشْكّاه مولى امورى صادر مى شود كه 
هتكك حرمت مولى است. آنككاه از آن مطلع مى شود و خجالت مى كشد و عذرخواهى مى نمايد و طلب عفو مى نمايد. 
بنابراين ايشان عليهم السلام جون احاطه به خداى تعالى و صفاتش ندارند مككر آن اندازه اى كه خداوند به ايشان شناسانيد» 


مى دانند كه به غير از آنجه خداوند به ايشان فهمانيده نمى توانند به 


77"١:ص‎ 


وظايف خود در مقابل عظمت حق عمل كنند» و مى ترسند كه وظايف ايشان در قبال حضرتش انجام نشده باشد» جنان كه از 
ايشان شهرت يافته كه فرمودند:(١)‏ «ما عرفناكك حق معرفتكك و ما عبدناكك حق عبادتكك)؛ يعنى خدايا ما تو را به آن كونه كه 
شايسته معرفت توست نشناختيم و حق عبادت تو را ادا ننموديم. لذا توبه و استغفار كرده واز خداوند طلب عفو مى نمايند. 
جذان كد عمد اوكن لوموم وا لني يز لون 113 ]كوا وَفُلُوبَهُْ وَجِلَهُ أنَّهُمْ إلى رَبّهُمْ رَاجِعُونَ '10)؛ يعنى: «ايشان اعمالى را كه انجام 


مى دهند در حالى است كه دل هاى ايشان هراسان استء ايشان به سوى يرورد كار خود باز مى كردند.») 


هفتم: جون تمام وجود بنده متعلق و مملوك مولا-يش مى باشدء فرمانبردارى از خدا آوردن مأمورٌ به به عنوان آلى حرفى 


اسيتثت» واس روح عبادت مى باشد. 


فعل از اين دو عنوان خالى باشد» طاعت و معصيتى محسوب نمى شودء جنان كه در حال فراموشى و اشتباه و نادانى و اجبار و 
اضطرار و غفلت و اشتباه جنين استء و روايت هايى درباره موارد فوق از جمله حديث رفع آمده است. 


و امام سجادعليه السلام() فرمود: «إلهى لو لا الواجب من قبول أمركك لنزهتكك من ذكرى إياكك على أن ذكرى لكك بقدرى لا 
بقدرك وما عسى أن يبلغ مقدارى حتى أجعل محلا لتقديسك؛ يعنى: خدايا! به هنكام معصيت جنين نبود كه من انكار 
ربوبيت تو كرده باشم وايا دستور تورا سبكك شمرده ويا عقوبت تو بر من معلوم بوده ويا در وعيد تو سست بوده باشمء ليكن 
كناهى بر من طارى شده و نفسم مرا كمراه كرد و هوايم بر من غالب شد و شقاوتم به آنها يارى رساند. هنكامى كه فعل خالى 
از عنوان استقلالى باشد» كناه و نافرمانى و منافى با عصمت نيستء بله لغزشى است كه نبايد از خليفهاللُه كه بيننده حقيقت 
عبوديتند صادر شودء لذا صدور جنين لغزش هايى را از خود كناه مى شمارند واز آن استغفار مى كنند و توبه و عذرخواهى 
مى نمايند. لذا با عصمت ايشان منافى نيست» جه اين كه از ايشان به عنوان انكار ربوبيت و سبكك شمردن فرمان و استقلال در 


عرض خدا كه روح معصيت است صادر نشده است. 

هشتم: بعد ازاين كه روشن شد كه روح و ساختار معصيت بر استقلال عبد است و در 
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جايى كه بنده استقلالى ندارد» كناه و معصيتى نكرده است. يس مانعى ندارد كه كفته شود كه خداوند به خاطر مصالحى كه 
به خود ايشان بر مى كردد ايشان را در خطا افكنده. جنان كه در آدم عليه السلام اتفاق افتاد» جه اين كه آدم بدون بيرون 
آمدن از بهشت به كمال نمى رسيد و اكر به اختيار خويش نمى ديد و خردش بر نادانى اش ييروز نمى كرديد» و بيمارى هاى 
ينهان در انسان را كه ناجار در انسان وجود دارند دوا نمى كرد» واز طرف ديككر خداوند نيز دليلى بر اخراج آدم از بهشت 
نداشتء؛ يس او رااز خوردن ميوه درخت باز داشتء با اين كه بر مقتضاى طبيعت آدم بود. تا آدم به مقتضاى طبيعت به آن 


درخت روى آورده واز آن بخورد, تا خداوند به بهانه اى آدم را از آنجا بيرون كند تا آدم بيمارى هاى خود را درمان نمايد. 


به عنوان مثال كودكى كه بايد جند بيمارى در او يديد آيد. يدر و مادرش به او دوا مى دهند تا در زمانى كه امكان معالجه 
ايشان مى رود آن بيمارى ها خود را نشان دهدء جه اين كه اكر آن بيمارى ها ينهان بماند ممكن است در وقتى بروز كند كه 
امكان علاج نباشد» و جون آدم نيز انسانى بود كه در وى عالم اكبر منطوى بود و لغزش ها و كناهان لازمه وىء لذا اككر از وى 
لغزش و كناهى صادر نمى شدء از مرتبه انسانيت كه عالم اكبر است مى افتاد» و لذا مرتبه اش در آخرت از مرتبه انسان كامل 
بايين تر مى بود. لذا خداوند او را در آن كناه افكند تا با علاج آن به واسطه توبه كمال انسانى ظاهر شود و اين از كناهانى 


است كه خداوند او را بخشيده. جه اين كه كار خدا بوده تا بر عبدش رحمت آورد. 


نهم: بنده بعد از معرفت صفات خدا و بى نيازى از خلق و معرفت و عبادت آنها مى داند كه معرفت عارفان و عبادت عابدان بر 
قدرت خدا نمى افزايد و كفر و شركك و مخالفت دستورات و نواهى اش ذره اى از قدرت او نمى كاهد. بنابراين اوامر و نواهى 
خداوند براى راهنمايى مردم به منافع و مضارشان استء نه اين كه مى خواهد براى خود سودى را جلب كند ويا ضررى را 
دفع نمايد. يس با شناخت خدا به اين صفات هركاه امرى از اوامر الهى را تركك كند و يا نهى را مرتكب شودء بر خود ستم روا 
داشته و از حق خود كم كذاشته و يروردكار مربوط به خود را عصيان كرده استء نه يرورد كار همه «و اله الا لهه» راء و خود 
بر نقصان خود اقدام نموده و بناى تخريب سلطنت خويش را كذاشته و سرزمين خويش را بر باد داده و راه سلوكك به حريم 
شاه شاهان و مالكك الملوك را بسته است. اين در صورتى كه عصيان و هتكك حرمت مولى با نفى الوهيت و انكار ربوبيت ويا 


سبكك شمردن امر و سستى در نهى او توأم نباشد, و لذا 
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و 


آدم وحواعليهما السلام كفتند: «رَي ظَلْمْنَا أَنقْسَا(0) و خداوند فرمود:«وَعَصَى آَم رَنَّه فَعَوَى)(؟7) 


و امام سجاد سيدالعابدين عليه السلام(1) فرمود: «اللهم انكك انزلت فى كتابك ان تعفو عمّن ظلمنا و قد ظلمنا انفسنا فاعف عنا 
فانكك اولى بذلك... الهى لم اعصكك حين عصيتكك و أنا بربوبيتكك جاحد ولا بأمركك مستخف و لا لعقوبتكك متعرض و لا 
لوعيدكك متهاون و لكن خطيئه عرضت و سولت لى نفسى و غلبنى هواى و أعاننى عليها شقوتى» يعنى: «خداوندا! تو در كتاب 
خودت به ما امر كردى كه از كسانى كه به ما ستم كردند دركذريم. ما به خويش ستم كرديم» يس از ما دركذرء جه اين كه 


تو از ما سزاوارتر به عفوى.)؛ 


خداوندا! در آن هنكام كه تو را نافرمانى مى كردم به اين خاطر نبود كه ربوبيت تو را منكر و يافرمانت را سبكك شمرده بودم و 
يادر صدد معاارضه با عقوبت برآمده وعيد تورا سست شمرهه باشم, و ليكن كناهى از من سر زده و نفسم مرا فريفت و 


شقاوتم مرا بر آن مدد شد...)؛ 


و اميرالمؤمنين عليه السلام(؟) فرمود: «اللهم إن ذنوبى و إن كانت قطيعه فإنى ما أردت بها قطيعه؛ يعنى: «خداياء كناهانم كرجه 


قطع رحم باشدء ليكن من نخواستم جنين كنم.) 


امي رالمؤمنين عليه السلام خداى را معصيت نكرد و از عبوديت وى خارج نشد و به عصمت وى ضربه اى وارد نشدء ليكن او را 
از جنكك زدن به حبل اسم مدا عقب انداخت و تمسكك به عروه الوثقى را به تأخير انداخت و در آن حال او رااز دخول در 
حريم و وصول به بالاترين درجه باز داشت, به همين خاطر عصمت معصومين و درجات مقربان و فرشتكان و ييامبران و 
مرسلين مراتب كوناكون دارد تا به مرتبه نهايى و بالا-ترين مرتبه و درجه برسدء و آن درجه و مرتبه بالا-از آن محمد و آل 


محمدعليهم السلام استء جه اين كه ايشان عصمت مطلق دارند و همه مراتب عصمت و بالاترين درجه آن را حائزند. 


يس اوامر و نواهى خدا همانند دستورات و يرهيزهاى يزشكك استء يزشكك نمى خواهد با امر خود سودى را به طرف خود 
بكشاند ويا زيانى را دور نمايد» بلكه مى خواهد به بيمار سود رساند و زيان و بيمارى را از او دور نمايد» اكر بيمار با يزشكك 
مخالفت كندء تا هنكامى كه 
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بامخالفتث دستورات و يرهيزهايكن الكار طبابث و حادق بودن ا وثمائد و يا دستورات اوروا سست بشماره واه ارتباط با او وا 
قطع نكرده, تنها سلامتى خود را به تأخير انداخته و مزد نخوردن داروها را اين كونه كرفته است. به همين خاطر خداوند فرمود: 
دما عر الله بعَذَابِكمْ إن كوغ1؛ يعنى: كر سياسكزار بوديد» خداوند از عذاب شما جه مى خواست؟' يعنى اكر همه عوالم 
خود را در مسير هدف آفرينش قرار مى داديد» به ايمنى مى رسيديد, يعنى هرجه دستور داد ويا شما را از آن باز داشتم براى 
ل لت ا ل ل ل ل ل ل لد 
كه: ون ل َنم ان ان إن مَا و نفو ان سد خية قوف 2 بِجِرَاة الحاء الْأَوَى)(7) يعنى: «انسان تلاش خود را به 


05( خداوند به او ياداش كامل تر مى دهد.) 

المَكوُّونَ 

در معناى كرامت اتمه(ع) بر ديكر خلايق 

كريم بودن جيزى يعنى آن جيز در ميان جنس خود ممتاز و خوب استء. خداوند , بنى آدم رااز خلايق ممتاز كرده و به ايشان 
كرامت داد و حضرت محمد و آلش عليهم السلام رااز بين فرزندان آدم كرامت بخشيد و به ايشان علم عنايت فرمود. خداى 
تعالى فرمود: «الرَحْمَنٌ * عَلَمَ الْقَوْآنَ * حَلَقَ الْإنسَانَ»* عَلَمَهُ ايان( اين دانش را به احدى از جهانيان نداد. در مجمع البيان از 
امام صادق عليه السلام نقل كرد: «بيان در آيه شريفه به معناى اسم اعظم است كه به آن همه اشياء معلوم مى كردند.) 


و قمى(2) از امام رضاعليه السلام در آيه «الرَخْمنٌ * عَلَمَ الْقَوَآنَ روايت كرد كه آن حضرت فرمود: «خداوند قرآن را 


آموخت.) برسيدند: احَلّقَ الْإِنسَانَ»» فرمود: مراد اميرالمؤمنين عليه السلام استء 
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يرسيدندك: «عَلمَهُ البَيانَ»» فرمود: مراد بيان همان امورى كه مردم به آن نيازمندنك. و نيز فرمود: «وَلْقَدُ كَدَمْنًا تنى آدَمَ وَحَمَلنَاهُمْ 


م 
- 


فى لبر وَالبَخْرِ وَرَرَفمَاهُمْ مِنْ الطيئّاتٍ وَفَصَلَنَاهُمْ على كثير مِمَنْ حَلقََا نض يلاا(1)؛ يعنى: «ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و 
ايشان را در دريا و خشكى به دوش كشيديم و ايشان را از غذاهاى ياكيزه روزى داديم» و بر بسيارى از آفريده ها برترى 


داديم.) 


و در امالى(؟) از امام صادق عليه السلام در اين آيه روايت شده كه مى فرمود: «فضلنا بنى آدم على سائر الخلق «وَ حَمَلْناهُمْ فى 
ابر و ابره يقول على الرطب و اليابس (وَ رَرَقْاهُمْ مِنَّ الطيباتِ» يقول من طيبات الثمار كلها (وَ فَضَّلَْامُم؛ يقول ليس من دابه و 
لاطائر إلا هى تأكل و تشرب بفيهاء لا ترفع بيدها إلى فيها طعاما و لا شرابا غير ابن آدم فإنه يرفع إلى فيه بيده طعامه» فهذا من 
التفضيل»)؛ يعنى: ما بنى آدم را بر ديكر آفريده ها برترى داديم و ايشان را در خشكى و دريا حمل كرديم؛ يعنى برتر و خشككء 
و ايشان راز غذاهاى ياكيزه روزى داديم» يعنى ميوه هاى ياكيزه و ايشان را برترى داديم.» آن حضرت درباره اين آيه فرمود: 
«همه جاريايان و يرنده ها دهان خويش را به غذا و آب نزديكك مى كنند وغذا و آب رابا دست خود به دهان نمى برند» تنها 
انسان غذا و آب را به دهانش مى بردء اين نيز يكى از موارد برترى انسان بر آفريده هاى ديكر است.) 


0 


و عياشى 40 از امام باقر روايت كرد كه در آيه: «وَقَمَ 1 هُمْ عَلَى كثير) فرمود: «خلق كل شىء : منكبا غير الإنسان فإنه خلق 
منتصبا؛ يعنى: همه را افتاده خلق كرد ولى انسان را راست آفريد.» و از اميرالمؤمنين عليه السلام درباره صورت آدميان روايت 
شده كه آن حضرت فرمود: اين كرامى ترين صورت به نزد خداست.» 


دن 
أذ 


ودر كافى50) از محمد بن مسلم از امام باقرعليه السلام روايت شده است كه كفت: «سَأَلْتٌ أبَا جَعْفْرعليه السلام عَمّا يرْوُونَ نُ 


الله خَلقَ آدَمَ عَلَى صُورَتهِ فَقَالَ جى صُورَة مُحْدَثَهُ مَخُلُوقَة وَ اضر طَفَاهَا اللو اخَارَهَا عَلَى سَائرٍ الصُوَر الْمُحْتَِفَهِفَضَاقَهَا إلى نَفْسِهِ 
كما أَضَافَ الكغمة إِلَى نَفْسِهِ وَ الوُوحَ إِلَى نَفْسِهِ فَقَالَ بَيتى «وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحجى!؛ از امام باقرعليه السلام يرسيدم: اهل سنت 


روايت مى كنند كه خداوند آدم را بر صورت خويش آفريد. 
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حضرت ياسخ داد: اين صورت حادث و مخلوق است و خداوند آن را بر ديكر صورت هاى كوناكون بركزيد. لذا صورت 


انسان رابه خود نسبت داد» جنان كه ععبه را به خود نسبت داد و روح رابه خود منسوب نمود وفرمود: «وَنفخت فيه مِنْ 


رُوحى)12).) 


كويم: امكان دارد كه علت كزينش و نسبت به خودش اين باشد كه صورت انسانى كامل ترين و تمام ترين حكايت از جمال 
وجلال را دارد» لذا خداوند به خودش اضافه كرده و نسبت داد تا آ كاه كند كه اكر ممكن بود كه خداوند متصور به صورتى 
شود كه محال است,ء به صورت انسانى در مى آمد. ليكن صورت براى خداوند محال است جه اين كه با ازليت و ابديت و غير 


متناهى بودن ذات ناسازكارى دارد. 


مطلب فوق را روايت زير تأييد مى كند كه از زبان خداوند نقل شده است: «ان الانسان سرّى و انا سره) انسان سرٌ من است و 
من سر او هستم و آل محمد كرامى ترين انسان ها به نزد خدا هستند و خداوند ايشان را براى خود بركزيد و دانش و حكمتى 
به ايشان داد كه به هيج كس از جهانيان عطا نفرمود و امر دين خود را به ايشان واككذار كرد و برايشان سلام فرستاد و بر 
فرزندان ييامبران ديكر سلام نفرستاد و فرمود: «و سلام على آل ياسين)» 


ودر كافى(7) به اسنادش به محمد بن سنان از عبداله بن سنان روايت شده است كه كفت: امام صادق فرمود: «نه به خدا قسمء 
خداوند به احدى جز به رسول خداصلى الله عليه وآله و الا-ئمه عليه السلام تفويض نفرموده است و فرمود: "١‏ أنْرَلنَا إلَيِك 
لكاب بِالْحَقٌ لتشكم بَينَ النّاس بما أَرَاك اللَهُوا8) يعنى: ما كتاب را به حق بر تو فرستاديم تا بين مردم به آنجه خداوند به تو 
نشان داده حكم نمايى و اين در اوصياءعليهم السلام جارى است. 


قمى(؟) در آيه شريفه «سَلَامٌ عَلَى إل ياسينَ)(2) روايت كرده اك كه( نكاه تخداونة محمد زا ياد كرد و فرمود: «وَثَرَكنًا عليه 


فى الْآخَرِينَ * سَلَامٌ عَلَى إل ياسينَ»(2) فرمود: 
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«ياسين محمد و آل ياسين ائمه هستند.) 


و در معانى(1) از امام صادق عليه السلام از يدرش از يدرانش از على عليه السلام در اين آيه روايت كرده است كه فرمود: 


«ياسين محمد اسثت و ما آل ياسين مستي .) 
ودر جوامع(5) از ابن عباس روايت كرده است كه: «آل ياسين آل محمد هستند و ياسين نامى از نام هاى آن حضرت است.) 
المقرّبونَ 


در شرح فقره «و عترت خيره رب العالمين» بيان شد كه خداى تعالى ايشان رااز نور ذات خويش آفريده و علت اختيار ايشان از 


بين خلايق و ماجراى بين خدا و كليمش موسى جه بوده و همان براى كسانى كه طالب هدايتند كافى است. 

المُتَقونَ الصََادِقَونَ المُضْطفونَ 

مراد از صادقين جيست؟ 

فيقت تقوى در «و اعلام التقى) بيان شد و اين كه ايشان اعلام و قوام تقوى هستند و به واسطه ايشان و سرٌ ايشان متقين تقوى 
بيشه مى كنند و به واسطه علانيه ايشان مردم هدايت مى شوند. 


«الصادقون» اشاره به آيه شريفه اوكولوا مَعَ الصَادِقِينَ)0) دارد. 


بدان كه حقيقت صدق عبارت از واقع و تقرر و وجود شىء مى باشد و لذا هر جه مطابق آن باشد صادق ناميده مى شود؛ مثل 
نسبت خبرىء اككر خبر مطابق با واقع باشد صادق و الا كاذب است و نيز خبر دهنده اكر خبرى كه داده مطابق با واقع باشد 


صادق والا كاذب استء. كرجه خبر 
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دهنده كمان كند كه خبرش واقعيت دارد. 


بلهء او در اين دروغ معذور استء جه اين كه خدا فرمود: اكَودًا يؤْمٌ ينقَعٌ الصَادِقِيِنَ صََدْقَهُمْ لَهُمْ جَنَات تَجْرى مِنْ نَحْيِهًا 
الأنها رق سس :«ابن رووع "افق كه راستكو بان وا راسشكري يتودق بخشدء ايشان باغ هايى دارند كه از زير آنها رودها 


جارى است.) جه اين كه روشن است كه در روز قيامت حقيقت ايمان سود دارد» نه آنجه معتقدى آن را واقع بيندارد. 


يس مراد از صادقين در آيه نخست كسانى اند كه حامل حقيقت و واقع هستند و ايشان آل محمدعليهم السلام هستند كه حامل 
اسم خدا و مظاهر كلى آنند. لذا در كافى(1) از امام باقرعليه السلام درباره اين آيه نقل شده است كه فرمود: «مراد ما هستيم» و 
از امام رضاعليه السلام() نفل شده كه فرمود: #صادقين اثمه عليهم السلام و كسائى كه به طاعت ايشان اعتراف دارند مى 


باشند.») 


ودر مجمع البيان از امام باقرعليه السلام روايت شده است كه فرمود: «وَكُوتُوا مع الصّادِقِينَ» يعنى با آل محمد عليهم السلام 
باشيد و قمى50) روايت كرده كه ايشان ائمةه ستل 


و «مصطفون) مراد از آن در تفسير «و سلاله النبيين و صفوه المرسلين» بيان شد. و همان كفايت مى كند. به آن مراجعه كن. 
المُطِيعُونَ لله 
حقيقت طاعت عبارت از اين است كه بنده هر آنجه را خدا داده يعنى جان و دارايى ها و همه جوارح و اعضا و متعلقات خود 


را در اراده الهى صرف كند و اين درجه براى بنده اى : نسبت به خدا فراهم نمى شود مكر اين كه از محمد و آل محمدصلى الله 
عليه و الدراقده ابن مطلرت :قر والسصترية فى امالس بيان شده و ديكر اعاده نمى كنيم. 
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القَوَّامُونَ بأمره 

تفسير آن در «المستقرين فى امره و المظهرين لامره و نهيه)» بيان شد. 

العَامِلُونَ بإرَادَتِهِ 

قراد انم است كفاابشان كار نى كشسد» مكر ابن كه خداوقة ان اشان عيد كرقته وهر كتتان ال خندا بيشي تمى كيرتك ونه 
فرمان او كار مى كنندء جنان كه روايت فراوان در اين زمينه وارد شده و در كافى بابى براى آن باز كرده است» جه اين كه 
اوامر الهى درباره خودشان و امور خلايق به تدريج به ايشان مى رسدء و اين علم تدريجى از همه علوم ايشان بالاتر و برتر است 
ودراين زمينه در كافى در باب علم ائمه عليهم السلام انئ باز شده اسشست. 

الفائّرُونَ بكرّامته 


يعنى ايشان به اعمال كريم فائز مى شوند و دستوراتى كه درباره كارهايشان به تدريج به ايشان مى رسد بهترين اعمال استء 
جه اين كه مأمورين به اندازه قابليت ها و بلندى مراتب و يستى مقامات خود مأمور مى شوند و جون علل و مبادى آل 
محمدصلى الله عليه وآله كرامى ترين مبادى است, يس بايد مأمور به آنها جيزى باشد كه با آن علت نهايت مناسبت را داشته 
باشدء يس اين فقره ناظر به عالم افعال ايشان مى باشد و فقره هاى قبلى ناظر به مبادى و صفات و ملكات ايشان بودء بنابراين 


تكرار نيست. 
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ائم(ع) ظرف علم بروردكارند 


در فقره «و خرّان العلم» بيان شد كه دانشى كه خداوند به محمد و آلش عليهم السلام داد اين است كه به علم مشيت رسيده اند 
وايشان خوانندكان به سوى مشيت الهى اند جنين درجه اى ممكن نيستء مككر اين كه تجريد و تصفيه از همه مراتب وجود 
شده باشند واز همه حدود تزكيه و تنزيه كرديده و خداوند ايشان را به مرتبه تجريد كامل كه براى ممكنات ممككن نيست 
برساند تا آزاد و رها شوند و بتوانند با مبادى خويش با هر قيدى اجتماع نمايند» والا تا زمانى كه در عالم حدود و قيود باشند 
تمن توأتفل بامركنه ديكرى صنعوه تماق جه اين كدهر عدي باه ركرى نتضاد اسة: ولى اك حيرض لابشرط باشه باعوان 
شرط هم جمع مى شود وقتى اين كونه ايشان را ب ركزيد و به جايكاه كرامى شده ها و بالاترين مرتبه مقربان و برترين درجه 
مرسلان رساندء اهليت نزول علم الهى را بيدا مى كنند» يس خداوند رضايت داده كه ايشان را بر علم خود مطلع كند و بر آن 
عزم را جزم كرده و ايشان را بركزيد و سر خود را به سوى ايشان فرو فرستاد و ايشان را به قدرت خود ير ساخت و به هدايت 
خود رهنمون شدء يعنى به آنها واكذار كرد كه اشياء را به اندازه اى كه كنجايش دارند برسانند» لذا با اين قدرت و وكالت بر 


اشياء جيره شوند و براهين يرورد كار ويزه آنها كرديد. آن براهين بر كمال صفات جلالى و جمالى خدا دلالت مى كرد. 


اين فقرات اشاره به عوالم هفت كانه اى دارد كه هيج ذره اى در آسمان و زمين جز به آن تحقق نمى يابد» خداوند همه اين 


مراتب را به شما دادء بنابراين با كزينش شما براى علمش ظرف 


ص : ١ع‏ 


مشيت الهى شده ايد» لذا علمى كه به عالم مشيت رسيده به شما واصل كرديد و با رضايت خدا و شاهد كرفتن شما در عالم 
مشيت خداوند شما را مكل اراذه خويش قرار دادو غيب عدا مشهوه شما كرديد وهكامى كه شما محل ازاده و معدن شك 
خدا كرديده ايد بايد رسيدن به عالم قدر با اراده شما باشد به همين لحاظ با قدرت خود شما را بركزيد» يعنى شما را با 
مقدورات خود ير ساختء بنابراين تقدير همه اشياء جز با تقدير شما امكان يذير نيست و بعد از تقدير اشياء شما را به قضايش 
رهنمون شد به اين كه شما را جيره و مستولى بر تنزيل اشياء به عالم قضاء ساخت و شما را به امضاى تدريجى آنها اختصاص 
داده تا برهان ربوبيت او هميشه با شما بوده واز شما جدا نشودء يس با شما نورى قرار داد كه با آن راه رويد و آن نور روح 
القدس است و لذا شما را مؤيد به آن ساختء هر كاه خداوند به شما در جيزى اجازه داد با دميدن وى در روع شما را مطلع مى 


سازد. يس شما آن را به عالم اجل تنزيل مى دهيد واين مطلب با بيان رساترى در «موضع الرساله» كفته شد. به آن مراجع كن! 


اين كه فرمود: «اصطفيكم لعلمه) اشاره به عالم مشيت كليه الهيه اى دارد كه مواد علم ايشان مى باشد و همان اسم اعظم است 
كه داراى هفتاد و سه حرف است و حرفى را خدا براى خود در علم غيب بركزيده استء اين حرف را هيج فرشته مقرب و يا 
ييامبرى مرسل نمى داند» خداوند هفتاد و دو حرف را به حضرت محمد صلى الله عليه وآله داده و آن حضرت به اهل بيت خود 
به ارث عطا فرمود. ايشان با آن حوادث كذشته و حال و آينده را مى دانندء در اين باره رواياتى در كافى آمده كه كلينى (ره) 


براى آن بابى باز نموده امي 


اين مرتبه بهره ائمه عليهم السلام از حقيقت نبوت است كه صادر نخستين در همه موجودات است و آن به منزلت علم در عالم 


خلق از عالم سبعه مى باشد. 
واين كه فرمود «و ارتضيكم لغيبه) اشاره به آيه شريفه اقلا يظهرٌ عَلَى عَيبِهِ أحداً * إِلّا مَنْ ارْتَضَى مِنْ رَسُولٍِ؛(1) 


واين اشاره به نصيب و بهره ايشان از رسالت داردء جه اين كه مرتبه رسالت يايين تر از مرتبه نبوت است. و به آن به عالم اراده 
كليه الهيه اشاره نموده كه در عوالم ايشان به منزلت عالم مشيت و عالم قرآن و عالم جمع است كه بدون يكى از دو اسم نمى 
تواند به عالم شهادت تنزل نمايد» و حتماً بايد در يكى از اين دو عالم فرود آيد. عالم نور كه آيه محكمه است و يا 


ص :727 


تمالى سوره جنء آيه 2" ول7ا؟. 


عالم ظلمت كه آيه متشابه است. 


اين كه فرمود: «و اختاركم لسرّه) اشاره به عالم اراده خلقيه دارد كه عالم قدر الهى است كه مراد از آن عالم نور و آيه محكمه 


اتفخاب شذه ائل. 


وفقره «و اجتبيكم بقدرته) اشاره به عالم قضاى الهى كه عالم قدر در خلايق است دارد. اين مرتبه تنزيل ايشان به عوالم اسماء 
حمق اضا كسراتن إبيى الله سكف وير اتضاء زعا اال ورويقه | لاسيايديى كاوه وجعوة ونان كنت يسم يناي 
آبى كه در حوض جمع شده مى باشد. جنان كه در قاموس آمده است؛ يس مراد اين است كه خداوند تمام مقدورات را در 
شما جمع كرده و شما رااز آن ير نموده تا قضاى خويش را نسبت به مقدورات اعلام كرده باشد» جنان كه آب را در حوض 


جمع كرده و حوض به آن ير شده باشدء يس باء در «بقدرته) براى تعديه و تضمين معناى «جمع) براى امتتلاء است. 


وفقره «و اعزّكم بهداه» اشاره به عالم امضاء الهى كه عالم قضاء در خلق است دارد و عر به معناى غلبه و جيركى و هدايت به 
معناى ايصال و رساندن اراده او استء مراد اين است كد: با قرار دادن عالم امضاء در شما به شما جي ركى و سلطه بر همه اشياء 


و امضاء آن داده شده است. 


و فقره: «و خض كم ببرهانه؛ و اين اشاره به عالم اجل الهى دارد كه عالم امضاء در خلق و عالم اذن مى باشدء يس عالم اجل در 
خلق عالم تعيين در خارج مى باشد. آنككاه اين مطلوب را جنين بيان كرد كه اين مطلب به خاطر كزينش شما و برداشت همه 
حجاب .ها شما به واسطه ووش كه اسم الله ست كه مبداى ظهون شماست مى باشد. 


لذا فرمود: و انتجبكم لنوره وايدكم بروحه؛ اين شأنى از شؤون و مرتبه اى از مراتب اسم الله است و با رسيدن اين مرتبه در 


حجت هاى خداء خداوند انبياء عليهم السلام را تأيد كرد جنان كه فرمود: «وايدهم بروح منه). 


در كافى10) از ابوبصير روايت شده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام درباره آيه «وَكَذَّلِك أُوْحَينا إلَيِكك رُوحاً مِنْ أمْرنًا ما 
كْتٌ تَدْرى ما الْكتَابُ وَلَا الْإِيمَانُ0(0) برسيدم, فرمود: دقَالَ حَلق مِنْ تلق الله 
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6007-١‏ كافى» “01/90 باب الروح التى سدّد اللّهِ بها الائمه. 


للم سوره شورىء أيه 61. 


عَزَّوََجلَّ أَعظَمْ منْ جَبرَئِيلَ وَ ميكائِيلَ كَانَ مع رَسُولٍ اللّهِ صلى الله عليه وآله يحْرُة و يسَدَدهُوَ هُوَ م الِمِّمِنْ بَعدِِ؛؛ 


يعنى: روح آفريده اى بزركك تر از جبرئيل و ميكائيل استء اين روح با رسول خداصلى الله عليه وآله بود واو را مطلع و محكم 


مى نمودء آن روح با امامان بعد از وى مى باشد.) 


و نيز در كافى(1١)‏ از ابوبصير روايت شده كه «از امام صادق عليه السلام از آيه شريفه «وَيشألوتك عَنْ الرّوح قل الوح مِنْ أَمْر 
رَبّى)(7) يرسيدم؛ فرمود: مخلوقى بزركك تر از جبرئيل و عزرائيل است كه با رسول خدا جمع بوده و با ائمه عليه السلام مى 
باشد, اين روح از عالم ملكوت است.») 


بدان كه در بيان حقيقت نبوت كفته شده كه هر نفسى بلكه هر موجودى از آن روح نصيبى دارد و محمد و آلش عليهم 
السلام آيات كبرى و مظاهر كليه آنند و ديكر مردم مظاهر جزئيه او مى باشند» يس حقيقت محمديه الهيه و حقيقت علويه الهيه 
دو موجود مكنون در همه اشياء هستند» يس آل محمدصلى الله عليه وآله به دليل اين كه به تمام مراتب اسم اعظم رسيده اند 
كه آيت كبراى حقيقت محمديه الهى و حقيقت علويه الهى است. لذا كليات آن خصلت هاى هفتكانه اى كه همه آسمان ها و 
زمين به آن موجودئد به ايشان اختصاص يافتند. به همين خاطر به همه كذشته و حال و آينده احاطه دارنئد؛ بر خلاف ديكر 
موجودات:و لذاهمه مراف خلق .بو ته د يكران دن اشان تحقق دارد و ابشان شهداى خلقند. بس أبن فقره ها نظر يه تفوس بو مه 
ائمه دارد كه در اشياء مكنون استء جه اين كه هر موجودى از حقيقت نبوت و ولا-يت بهره دارد» نه اين كه ائمه مديّر عالم 
امكان و مقدر آن باشند؛ بلكه تدبير و تقدير و غير آن از خداى واحد بدون شريكك است و ايشان و ديكر مردم در اثر يذيرفتن 


از خدا بدون هيج واسطه در يكك سطح قرار دارند» جنان كه در ابتداى كتاب تحقيق شد. 
وَ وَضِيكُمْ خُلََاءَ فى أَرْضِه 

در خلافت ائمّه(ع) از خدا 

خلافت بر زمين دو معنا دارد» جه اين كه مراد از زمين يا جيزى است كه ساختار جهات 
ص :ع7 


ده / سوره اسراء» أيه 0 


قابليت در عالم امكان بر آن استء در اين صورت معلوم كرديد كه همه تأثيرات در عالم وجود به سرٌّ آل محمد صلى الله عليه 
ولام باشنة و او كل على اميت كه علقت را بتتروع كرعه والأنكاه اعاده اتن مى اقسا يده قير تكتذاوقه فرموذة وق الذي يدا 
كلق © يديه وَعْوَ أَهوةٌ عليه وَلَهُ الكل الأغلى فى الكتقوات وَالََّرْضِ وَهُوَ الْعَِيرٌ الْحَكيمُ)(1) يعنى: «او كسى است كه آفرينش 
را شروع كرده و آن را باز مى كرداند» واين بر او آسان تر است و خداوند داراى مثل اعلى در آسمان ها و زمين است واو 


كرامى حكيم است.» و يا مراد از آن زمين در قبال ديككر موجودات است. 


در اين صورت مراد اين است كه وقتى خداوند همه اركان موجودات مورد نياز وجود را براى شما كامل كرد و شما را به 
آداب خويش تأديب نمود». جنان كه جد شما محمد صلى الله عليه وآله را ادب كرد و فرمود: اوَإنك لَعلى خُلقٍ عَظِيم 000 و 
جح سا ترم ران اوواكدا و موديو رموه «وَمّا ناكم الوَسُولُ قَحدُوءُ وما نَهَاكمْ عَنْه فَانَهُوا)(7) و فرمود: «مَنْ بط 
الوَسُولَ فَقَد أَطَاعَ للها جنان كه در كافى(8) با طرق متعدد روايت شده و كلينى براى آن بابى باز كرده است» يس شما را 
بوخاعك خلاقت اذو علافق را شا رمه شما واديت» بس شنها را حجت عائو خلقا خويش قراز دادو فرمود: «الصَالِحَات 
يد مَخْفتّهُم فى الْأْض كك اعَْلف الِب مِن قله لمكن لَهُ ديتهُ الّذى اوكضى لَه وَلَهِذَلهُمْ من بَغد توفي أضاً 
يدوت لايش ركرة ى خينا وق كلو يقد كلك فأوليك هع القارتقوة لايس عداونددبه كساتى كةايمان آوردةو 
كارهاى شايسته انجام داده اند وعده داده است كه ايشان را خليفه خويش در زمين قرار دهد, جنان كه كذشتكان را خليفه 
فزن اند اس نوفيس كله ورافي مظان للا سل وين رن مك وبمار #ركوور هر ماق اتقافدوا ول اك ترس نه | ممت يلل من 
كند تا مرا شركك نورزند و هركس بعد از آن ناسياسى كند» فاسق خواهد بود.) 


در كافى0/02 از امام صادق عليه السلام روايت شده كه از ابه ياد شده از آن حضرت يرسيده اند» ياسخ داد: «مراد از ايشان اثمه 
اند عليهم السلام) 
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ذ- 810. كافى» ج ١‏ ص 197. باب ان الائمه خلفاء - عزوجل - 
ع-8١81.‏ سوره نورء آيه 00. 


/ا- اال به منبع سابق مراجعه كنيد. 


واز امام باقرعليه السلام(١)‏ روايت شده كه «خداوند در كتابيش درباره واليان بعد از حضرت محمد صلى الله عليه وآله به طور 
ويه فرمود: وعد اللّه الذين... هم الفاسقون» يعتى: شما را به خاطر علم ودين وعبادقم بعد ال بيامبر خليفه قران مى دهم 
جنانكه آدم براى بعد از خود اوصيايى قرار داد تا ييامبرى كه بعد از وى مى آيد مبعوث شود تا مرا بيرستند و شركك نورزند)» 
مراد از «يعبدوننى» يعنى مرا به ايمانى بيرستند كه معتقد باشند كه بعد از محمد ييامبرى نيست» يس هركس غير از اين كفت 
«فأولئك هم الفاسقون) بنابراين خداوند واليان امر را بعد از محمد به علم متمكن ساخت و ما همان واليانيم» اها رسي قر 
تصديقتان كرديم» اعتراف كنيد و شما جنين نخواهيد كرد. 


يس حقيقت خلاافت از خدا عبارت از نيابت از خداست. و خليفه قرار داد تا آن امور و بياده شدن آن نسبت به خدا مرتب 
كردد» و همين دليل و كاشف كردد ازاين كه مردم به دل ايمان آورده و به الوهيت و ربوبيت ايشان اعتراف دارند» جنان كه 
فرشتكان را واداشت تا براى آدم سجده كنند تا مؤمن از كافر مستكبر معلوم شود جنانكه در آيات مزبور فرمود: «إنّى جَاعِلُ 
فى الأَرْض خَلِيفّة:(1) و در سوره حجر فرمود: اوَذْ كَالَ رَبك لِلْمَدَائِكه إِنّى حَالِقٌ بَضّراً مِنْ ص مْصَالٍ مِنْ ححا مَثرتُونِ() و در 


نت 68 فل 
موةء 0ا.ه 


سوره ص فرمود:«فَإِذًا سَوَّ دنه وتفْحك شه عن وو قثقرا له شاحدية لاسن سجود ايشان براى آدم طاعت خداى - سبحانه 


ايشان را به آن طرف واداشت. 
در «حجج الله على اهل الدنيا و الاخره و الاولى» معنى حجت بيان شد. «بريه» در آيه شريفه «هُوَ اللَهُ الْخَالِقُ الْيَارِءُ الْمَصَوَّرُ(8) 


آمده استء «بارى» وقتى در كنار خالق و مصور درآمده به اين معناست كه اكنون مى كوييم: جه اين كه خالق يعنى ذات به 
اعتبار ايجاد عقول و بارى 


ص :62" 


.418-١‏ كافى» ج ١‏ ص 780» فى شأن انا انزلنا. 
1١‏ 819. سوره بقرهء آيه 0". 

.8٠١ -‏ سوره حجرء آيه 78 و59. 

؟-١471.‏ سوره صء آيه الاو 1/. 


١١-6‏ سوره حشرء آيه زفة 


ذات به اعتبار تنزيل عقول به عالم نفوس مى باشدء اكرجه هريكك ممكن است در جاى ديكر استعمال شود و مصور به معناى 
ذات به اعتبار تنزيل نفوس به عالم اسماء از قبيل سميع و بصير و غيره مى باشدء زيرا جه بسا اطلاق مى شود و معناى فوق از آن 
فهميده مى شود. مثل آيه شريفه «مَا أَصَابَ مِنْ مُصِيبهِ فى الَْرْض وَلَا فى أَنْفيِكم إلا فى كتّاب مِنْ قَبِلٍ أَنْ نَبَِأَهَاا(!) يعنى: «هيج 
ممصي دن زهين و باذ جان هاماة به شها ترسيدة مكر ا ين كه در كتابى قبل ازا ين كه نفوس را خلق نماييم نوشته شده 


است.» در اينجا «نبرأها» يعنى قبل از انشاء نفوس. 


و در علل از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ان ملكك الارحام يكتب كل ما يصيب الانسان فى الدنيا بين عينيه) 
«افرشته ارحام آنجه را كه به انسان در دنيا مى رسد در يبشانى وى مى نويسد.) كويم: يعنى در عالم نفس وى مى نويسد» نفس 


بعد از فناى همه مراتب باقى مى ماند و همين در آيه شريفه مورد اشاره واقع شده: ٠كل‏ شىء هالكك الا وجهها. 


نكا ود انى مطل نجاة انك كموو اشويلة رق امات ىز دم 1ك ساو لستدر د ترود اتدلها ار 
ار وَإِذْقَالَ مُوسى لِقَوْمِدِ يا قَؤم كع طَلَممم أنفْسَكم بانحَاذكم م الْعجلَ كنُوبُوا إِلَى اريك 

تلُوا أَنفْسَكمٍ ذَلْكُمْ حير لَكمْ عِنْدَ بَارِيِكمْ؛(9) يعنى: ااشتكاتى كه هرس يه قومكن بتى اسرائيل كفت شباما كوساله برس به 
جاه + ايدء يس به سوى آفريننده خويش بركرديد و خويشتن را بكشيدء اين براى شما به نزد آفريننده شما بهتر 


است.» 


و خلاصه در مقام تقابل خالق و بارى و مصورء خالق به معناى آفريننده عقول و بارى به معناى آفريننده نفوس و مصور به 


ماق رتنه اجزاه اشع 


به عبارت ديكر خالق آفريننده عالم احديت و بارى آفريننده عالم واحديت و مصور آفريننده عالم كثرت استء يس مراد از 


ابن كفعة اتححجاً على ورقةة بعت بر عمة كساتى كه دارا نفس شسشدة ]از فرشكات و اسان هاو نيان وغيره: 
ص :/7"61 


١-ام/‏ سوره حديك» ابه لغة 


الى تهذيب» ج 1 ص هلاو ؟ى الدعا بين الركعات العشره المزيده. 


بوك 716 سوره بقره. ابه م 


وَ أنصارا لدينه 


اقعالتد جنات كة در «الاذلاء على مرقناء اللمه تحقيق #قنن: 


بنابراين ايشان در سدّ و علانيه ياوران خدايند» در سد ياور خدايند جه اين كه همه خيرات و كمالات در ابرار و اخيار مترتب بر 
سرّ آل محمدصلى الله عليه وآله است و اين سر از مصاديق اسم خداست كه مكنون در هر نفسى است و لذا ايشان «عناصر 
الابرار و دعائم الاخيار» شده اند» جنان كه قبلا بيان شد واكر اين سرٌ نبود خداوند عبادت نمى شد و به شناخت در نمى آيد. 


ودر علانيه به اين دليل كه ايشان راهنمايان به سوى رضايت و خشنودى خدايند وامر و نهى خدا را آشكار مى كنند و آيات 
خدارا بريا مى دارند وايشان با حجت هاى خودر بر منكرين از حريم خداوند دفاع مى كنند واز مخالفت با وى نهى مى 


نمايند» جنان كه در باب «و ابواب الايمان» بيان شد به آن مراجعه نما! 
ايشان حافظان سر و خزائن علمش مى باشند. در «خزان العلم؛ و «حفظه سراللّهه شرح آن بيان شد. 
و مُستَوْدعا لحكمته 


ممكن است «مستودع)» به كسر دال و يا به فتح دال باشد. بنابراين معنى جنين مى شود: ايشان حكمت خود را در نزد خدا به 


وديعت كذاشته اند و يا خداوند حكمت خود را به نزد ايشان به وديعت كذاشته است. 
لمان مسدكيدة وبالاشد و زوشو شد كه سكوية نش قنك ولآبت اسه ارق معتاتون ونان الحكيم كفن آمك 


ص :77/8 


وَ تَرَاجِمَهُ لَوَحْيهِ 
«تراجمه) جمع «ترجمان) مثل عنفوان و زعفران و ريهفان و آن به معناى يرده بردارنده و مفسر زبان است. 


مراد از وحى قرآن مى باشد و در «حمله كتاب الله بيان شد كه حقيقت وحى اسم اعظم است كه خداوند همه حروف به جز 


مستأثره را به حضرت محمدصلى الله عليه وآله آموخت. 


استء آنجه را رسول خدا به لفظ درآوردء مرتبه قول قرآن است كه قراء نيز آن را تلفظ كرده اند و آنجه را نويسند كان قرآن 


نوشته اند مرتبه كتابت و نوشتارى است كه اكر قصد قرآن بودن و حكايت قرآن در آن بود قرآن است. 


يس مراد از اين كه ايشان ترجمه كنندكان وحى خدا هستند» يعنى ايشان بيانكر و تفصيل دهنده همه مراتب آن اسم هستند 
جه اين كه آنها اسم ياد شده را از عالم اجمال به عوالم تفصيل تنزل مى دهند و از آن هرجه را امت تا روز قيامت نيازمند است 
اسشاط فى كدان بالطو كد خداومد فرموه زوأق ردرة إن الوَسُولٍ وَِلَى أؤلى الأئر مه لَعَلِمَهُ الّذِينَ بشقتطولة مِنْهُ(1) 
يعنى: اكر ايشان امر را به ييامبر و اولو الامر مى رساندندء كسانى كه استنباط از قرآن مى نمايند آن را مى دانستند.) 


و در جوامع(؟) از امام باقرعليه السلام روايت شده است كه «ايشان ائمه معصومين هستند.) 


و عياشى 010 از امام رضاعليه السلام نقل كرده است كه فرمود: «ايشان آل محمدند, جه اين كه ايشان از قرآن استنباط مى كنند 


و حلال و حرام را مى فهمند وايشان حجت هاى خدا بر مردمند.» 


آخرين مرتبه آن و بواطن آن آخرين مرتبه ظاهر و حقيقت آن اسم استه بنابراين بواطن به شمار در نمى آيد. و هر معنايى كه 


در تأويل قرآن آمده به مرتبه اى نظر دارد» و لذا مراتب اختلاف دارند. 
ص :9ع 
-١‏ 9 سوره نساءة ابه 1 


؟- مالكلل بحارالانوار. ج يدترؤاريفة باب /و3 وجوب طاعتهم عليهم السلام. 
ا ارال بحارالانوار» ج 0 به نقل از تفسير عياشى 3 سوره تناع 


ومادر كتاب «التحفه الرضويه) مطالبى بيان داشته ايم كه يرده از روى ١كتاب»‏ برداشته مى شود و اختلاف در بين اخبار خود 
وَ أزكانا لتَوْحِيدِهٍ 

«اركان»» جمع «ركن» به ضم به معناى طرف قوى و زيربناى ديكر اطراف است و قبلا بيان كرديم كه اسم الله كه سرّ آل 
محمدصلى الله عليه وآله است در همه نفوس وجود دارد و سلوكك تنها با معرفت و شناخت آن به سلوك راه خداوند و توحيد 


ارشاد به حقيقت توحيد و معرفت «اله الآلهه» مى نمايد واكر آن شر نبود خداوند شناخته نمى شد و در فقره «و ابواب الايمان» 


و«القاده الهداه» مطالب فوق شرح كرديد. 


وَ شْهَدَاءَ عَلَى خَلَقِه 
اتمه(ع) شاهدان بر خلقند 


حقيقت شهادت حضور مشهود در نزد شاهد استء جه اين كه كسى مى تواند شهادت دهد كه شىء را در نزد خود حاضر 
ديده باشد. و در فقره «و خزان العلم» بيان كرديم كه علم خدا اكر به علم مشيت برسدء خداوند محمد و آل محمدصلى الله 
عليه وآله را بر آن علم محيط مى كندء لذا ايشان ظرف علمء و مبادى ايشان و وجودشان بر همه مبادى و علل خلق محيط 
است. جه اين كه ايشان مظاهر كليه اسم الله و ديكر مردم مظاهر جزئيه آنندء بنابراين ايشان نمونه هاى همه موجودات را در 
نزد خود دارند» لذا هر خير و شرى كه از آنها صادر مى شود در آنجا منعكس مى شوه. بنابراين او عبارت از مرتبه جزئيه اى 
است كه مبادى ايشان بر آن احاطه دارد؛ و اين مرتبه جزئيه از شؤون اسم خدا و مبادى خلا-يق و وجودات آنها مصاديق 
خارجى اين مرتبه اند» و جون ائمه بر آن احاطه دارند» لذا به فعليت همه مراتب و شؤون آن در عوالم خود احاطه دارند؛ و لذا 
در هفت ميقات و زمان يعنى در شب نيمه ماه شعبان و سه شب قدر در عوالم ائمه عليهم السلام عوالم علم و مشيت و اراده و 


قدر مردم از هم جدا مى شود. جنان كه در شب هاى 


76٠١ ص:‎ 


جمعه عالم قضا و در روزهاى ديككر عالم امضاء و اذن و در ساعات آجال ايشان معلوم مى كردد, آنككاه تكك تكك جزئيات 
معلوم كرديده و در اعيان به تدريج و آرام آرام» هر واقعه اى بعد از ديكرى رخ مى دهدء خدا و رسول و خلفايش بهتر مى 


دائنك. 


اين در صورتى كه حادثه اى نخواهد جلوتر از زمان ظهورش در عوالم ائمه عليهم السلام اتفاق افتد» ولى اكر مصلحتى اقتضا 
كند كه جنين عجله اى شود, مثلا كرامت و اعجازى اقتضا مى كند كه جيزى اكنون يديد آيدء ايشان از ظهور آن جيز حاجب 
و مانع نمى شونادء بنابراين ائمه عليهم السلام شهداء خدا بر خلق هستند, و هيجيك از امور مردم از ايشان مخفى نمى ماند. و 
قرآن و احاديث بر آن دلالت دارند: در كافى(1١)‏ از سماعه از امام صادق عليه السلام كن إِذَا جتنا فق كل آم بش هيل 


وَجِنَنَا بك عَلَى هَؤْلَاء شّهيداً)(1) يعنى: «جكونه اى آن هنكام كه از هر امتى شاهدى آورديم و تورا برايشان شاهد قرار دهيم.) 


قرفو [سشويقه دربا اث مسيدسكر اللدعليه والدثازل ندم عه ابن كدهر قر ابشاة افا ذارقد كدير ايسان شاهد 


است و حضرت محمد صلى الله عليه وآله بر ما شاهد مى باشد.) 


ود و آله باستاش الزيريه عمال كه رايت هده كه ان اليه شريفه زو كتيكك انا كه أله وضطا لككوثر] شهَدَاءَ عَلَى النّاس)(6) 
از امام صادق عليه السلام يرسيدم, فرمود: ما امت وُسطى هستيم و ما شهداء خدا بر خلق و حجج او در زمين هستيم. يرسيدم: 
خداوند فرمود: «مله ابيكم ابراهيم» ياسخ داد: تنها ما را قصد كرده او شما را در كتاب هاى انبياء سابق مسلمان ناميد و نيز در 
قزق كا رسرل ير كلما اسه باد من وسول هذا ديدي مادو تمه يه ما |ق ختد اوقل رسائده بو ماشاهدان بز عرد موه سن 
هركس تصديق كرد او را در روز قيامت تصديق مى كنيم و هر كس ما را تكذيب كرد در روز قيامت او را تكذيب مى كنيم. 


در اين معنا روايات عديده اى(2) موجود اسه 
در كافى20) باسنادش به ابوبصير از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «اعمال بند كان بر 


"0١:ص‎ 


-١‏ 874 كافى» ج 1/140 باب فى أن الائمه شهداء الله عرّوجل. 

ا الااوقوره اناده أنه 4 

ا الى منبع سابق. 

عد ##ارسوره يقري 1 1 

ذ- “8. بحارالانوارء 1/7/8 ج 77/778 و /751 و تفسير فرات» ص 1/8. 


ع- ع8 كافى» 719 باب عرض الاعمال على النبى. 


رسول خداصلى الله عليه وآله در هر صبح نموده مى شود» خواه بندكان مؤمن باشند و خواه فاجرء بنابراين بترسيد» لذا خداى - 
تعالى - فرمود: «اعْمَلوا فَسَيرَى اللَهُ عَمَلَكُمْ وَرَسُولَة وَ...١)‏ يعنى: «عمل كنيد كه خداوند عمل شما را مى بيند و نيز ييامبرش... 
. آنكاه ساكت شد.» 


ودر آن(1) باسنادش از يعقوب بن شعيب روايت شده كه «از امام صادق عليه السلام از آيه شريفه (اعقلرا فقوي الله عَمَلَكُمْ 


وَرَسُوَلَهُ وََ الْمَؤمنون) يرسيدم»ياسخ داد:مراد از مؤمنون «ائمه) هستند.) 


و در كافى به اسنادش از سماعه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: جرا ييامبر را 
آزار مى دهيد؛ مردى يرسيد: جكونه او را آزار مى دهيمء فرمود: مككر نمى دانيد كه اعمال شما بر آن حضرت عرضه مى شود 


مسرور كنيد.») 
در كافى اخبار ديكرى در اين معنا روايت شده است. 


و مراد از عرض اعمال بر ايشان اين است كه جوشش و تكوّن و فعليت اعمال در عوالم ائمه عليهم السلام مى باشد كه آرام 
آرام در روزها و ساعات يديد مى آيد و ما در «مختلف الملائكه) آن را بيان كرديم. به آنجا مراجعه كنيد. 


مخلوقات هستند» جه اين كه وجود ايشان بر وجود همه خلا-يق احاطه دارد و ايشان ظرف مشيت خدا بوده وعلم كذشته و 
آينده و حال تا روز قيامت در نزد ايشان است و نيز اخبارى در خصوص هريكك از آن دو وارد شده از زمره آن اخبارى است 


از جمله روايت خصال20) به اسنادش از عبدالخالق از راوى از امام صادق عليه السلام مى باشدء فرمود: «خداوند دوازده هزار 
عالم آفريد كه هر عالمى از هفت آسمان و زمين بزركك تر استء هيجيك از عوالم كمان نمى كند كه خداوند عالمى ديكر 


غير از آن آفريده است». ومن حجت بر همه آنها هستم.ا 
وذ تافر الدركات لبها نشادقن أوابو ناب عهيز اذ بيجالكن ]و آنا فياف ق عليه العلقم روليك كردة 


ص: 7607 


لال منبع سابق. 
+ /الام. خصال» ج ل ص اخرفة 
ع-878. بحارالا_نوار» جَ لاا, ص ,5١‏ باب 216 انهم الحجه. به نقل از بصائرالدرجات» ص 7358 باب 2١5‏ فى الا-ثمه انهم 


يعرفون. 


كه «از امام حسن بن على عليه السلام روايت نمود كه فرمود: خداوند دو شهر دارد» شهرى در مشرق و شهرى در مغرب و بر 
آن دو ديوار است وهر شهرى يكك ميليون لنكنه دراز طلا دارد ودر آن يكك ميليون زبان وجود دارد كه هر كدام از آن زبان 
ها غير از زبان ديكّرى است و من همه آن زبان ها را مى دانم و در آن دو شهر و بين آنها و بر آنها حجتى غير از من و برادرم 


حسين نيست.) 
در همان كتاب(١)‏ از احمد بن حسين از يدرش با همين اسناد شبيه اين روايت را نقل كرده است. 


واز سرائر(5) از جامع بزنطى از سليمان بن خالد روايت شده كه فرمود: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: هيج 
جيز نيست از آدميان و انسان ها و جنيان و فرشتكان در آسمان مككر اين كه ما حجج بر آن ها هستيم و خداوند مخلوقى 
نيافريده مككر اين كه ولا-يت ما را بر او عرضه كرده و با ما براو احتجاج نموده. عده اى مؤمن به ما و عده اى كافر و جاحد 


وده اثده حتى ابن عرضه بر آسمان ها و زميق و كوه ها ئيز صورت كرقته است.. الحديث): 
ودر كتاب بحار بابى براى آن باز كرده و اخبار آن را ذكر كرده»ء هركس خواهد به كتاب امامت آن مراجعه كند. 


و در روضه كافى(2) به اسنادش به يوسف بن ابى سعيد روايت شده كه كفت: «روزى خدمت امام صادق عليه السلام بودم, به 
من فرمود: هنككامى كه روز قيامت شود خداوند همه مردم را جمع مى كند» حضرت نوح را قبل از همه صدا مى كنندء به او 
من كويد آباماء ارا وساتدى؟ مى كود ارمق برسندة شاعد ث كنريث؟ تى كويدده محمد بن عبذالله ضبق القاعليه 
وآله. فرمود: آنككاه حضرت نوح عليه السلام بلند مى شود و مردم را كنار مى زند تا به حضرت محمد صالى الله عليه وآله مى 


رسد. جايكاه آن حضرت در محل خوشبويى قرار دارد» و حضرت على عليه السلام با اوست. 


اين آيه آن صحنه را تصوير كرده است كه «قَلمًا وَأَوَه رلنةٌ يكف قغرة الذي كندوا» بحى؟ سكاس كداو را ديدند» روى 
كسانى كه كفر ورزيده اند سياه مى شود.) نوح به آن حضرت مى كويد: خداوند از من يرسيد آيا ييام را رساندى؟ كفتم: بلهى 
برسيد: شاهد تو كيست؟ كفتم: محمدصلى الله عليه وآله» آن حضرت مى كويد: اى جعفر واى حمزه بريا خيزيد و براى 


حضرت نوح شهادت دهيد كه او 
ص :7017 


1- ةلم بضائرالدرجات: ص *5ع: باب 235 باب فى الاثمه أن الخلق الذى خلفق. 


6قم/ بحارالانوار» ج ا" ص 6#, باب 216 انهم الحجه على جميع العوالم» به نقل از سرائر. 


رسانيده است. امام صادق عليه السلام فرمود: يس جعفر و حمزه شاهد ييامبران در تبليغ هستند؛ يرسيدم: فدايت شوم» يس على 
عليه السلام جه جايكاهى دارد و كجاست؟ فرمود: منزلت على بزركك تر از اين است.) 


- 
عم 


در همان كتاب(١)‏ در باب (إِنا أَنْرَلَنَاةُ فى لَلَهِ الفَدُر * وَمَا أذرَاك مَا لَيلَهُ لْقَدْر(1) از امام باقرعليه السلام روايتى طولانى نقل 
شده است كه فرمود: «به خدا سوكندء حكم الهى است كه بين مؤمنين اختلافى نباشد» به همين خاطر ايشان شاهدان بر مردمند. 
تا محمدصلى الله عليه وآله براى ما و ما براى شيعيان شهادت دهيم, و شيعيان ما شاهد بر ديكر مردمندء بنابراين ايشان بر همه 


مردم شاهدند.)») 
وَ أغلاما لِعِبَادِهِ 


«اعلام) جمع «علم») كوهى است كه راه به آن دانسته مى شود و در اضافه «عباد» به ضمير (» كه به خدا بر مى كردد اشاره به 
اين شده كه هركس كه خدا را مى يرستد جاره اى از توجه به ائمه عليهم السلام ندارد» وكرنه به خدا راه نمى برد و راه 


عبادت او را نمى فهمد. 

وَ مَنَارا فى بلاده 

«المنار) به فتح ميم» جيز مرتفعى كه بر آن آتش افروزند تا كمشده ها راه يابند. 
َ أدلاءً عَلَى صِرَاطهِ 


بدان كه قوام هر جيز به مبدأ آن استء و مبدأ آن جيز خود مظهرى از مظاهر جزئيه حقيقت نبوت مى باشد و مبدأ آن شىء 
ركن آن استء يس به اعتبار اين كه باب ايمان به خدا مى باشدء عَلّم بندكان است و به اعتبار اين كه كمراه به او راه را بيدا 


ص :7605 


-١‏ 887. كافى» ج 2١‏ ص 580 باب فى شأن انا انزلناه فى ليله القدر. 


ل ل/ سوره قدرء آيه ١او5.‏ 


بندكان خدا و منار بلاادش ودلالت كننده بر صراطش مى باشند و اين مطلب را به طور مشروح در «اركان البلاد وابواب 
الايمان» آورده ايم. به آنجا مراجعه كنيك. 


اين مطلب در سد اما در علانيه به علت اينكه هيجحكس جز به دعوت و انوار سخنان ايشان و نيز به خاطر حسن سيره شان با خدا 
هدايت بيدا نكرد» جندان سيره ايشان با خداوند نيكو بود كه حتى دشمنان ايشان نيز در آن ايراد نكرده اند. 


عَم لله من ال 


عقيقك غصعت زايباق كزدبوو و 31 ابن كه عطيمت عبات ناسغ :الله إبيث كه ميدأ نعم هخيرات امن وجنه اق كه الله ميق 


از اله الهه يعنى «عبد عباده» يعنى عبادت نمود و يا از «اله») مثل «فرح) به معناى «تحير) استء و بنابر هر دو فرض «اله) به معناى 


خويش را نيز از مولاى خود مى بيندء و بنا بر معناى دوم مراد از «اله» تحير و سركردانى شديد است وى طورى واله و شيفته 


مولى شده كه خود را نمى بيندء اين معنا به معناى اول بر مى كردد. 


بنابراين براى او كناهى تصور نمى رود» يس فعل او فعل خدا و قول او قول خدا و كوش و جشم و دست و زبان واراده او 
خدايي انك و او بين ذو انكشت يرورد كار اسث. هركجا وهر طرف كه خداوند بخواهد او را مى جرخائل: و اين همان سحن 
مولى اميرالمؤمنين عليه السلام است كه فرمود: «الهى هذه ازمّه نفسى عقلتها بعقال مشيتكك و هذه اعباء ذنوبى درأتها برحمتكك 
و هذه اسرائن لسابو كلنها ال جفات للش كف و ضقو كن بش :+ اخنانا! :ادن لقببار ها الس فى بنيز ديه ركد ةقر 
بستم» و اين سنكينى كناهانم مى باشد كه با رحمت تو آن را دفع كردم؛ و اين خواست ها و هواهاى كمراه كننده من است كه 
به جناب لطف و عفوت واككذار كرده ام. بنابراين كناهكار كيست؟ و خطاكار جه كسى است؟ لغزش كر و آزماينده و كول 
زننده و بنده كيست تا خداوند او را بيازمايد» هنكامى كه خداوند ايشان را به جنين مرتبه اى رسانيد و آن را جبلت ايشان قرار 


داد» جه اين كه خود آن رادر عالم ميثاق اختيار 


ص :76060 


كرده اند. يس ايشان از لغزش ها معصوم و از هر فتنه اى در امانند» و از هر نجاستى ياكند و خداوند همه يليدى ها را از ايشان 
دور ساخت. جه اين كه افتادن در لغزش و كناهان و اشتباهات و فتنه ها و يليدى ها و نجاست ها وهر زشتى و فاحشه اى از 
شاخة عاق شيطان و سسمكران اسث» 


جنان كه خداوند فرمود: هيا يَنِى 57م لا بفيَكمْ الَيطَانَ كما أخرج أبويكم من الج بن عَنْهمَ اهما ليها َؤآيهما ِل 
رَاكمْ هُوَ وََبيلهُ مِنْ ححيتٌ لا تَرَوْتَهُ إن علا الشَِّاطِينَ أوْلِياء لَِّذِينَ لا يؤْمِنُونَ* وَإِذَا فعَلُوا فَاحِسَّه كَاُوا وَحِدْن عَلَيهَا آجاءَنَاوَاللهُ 
أعرنًا ها قلْ إنّاللَهَلَا مر بالَْمَاءِ أَعُونُوَ َلَى الله مالا َعلمَو1(»5) يعنى: اى فرزتدان آدم! شيطان شما را نفريبد» آن جنان 
كه يدر و مادر شما رااز بهشت اخراج كرده لباس ايشان از تنشان برون كرد تا بدى هاى ايشان را به آنها بنماياند» شيطان و 
قبيله او شما رااز سويى كه شما نمى بينيد» مى بينند» ما شياطين را دوستان كسانى قرار داديم كه ايمان نمى آوردندء به 
هنكامى كه مرتكب عمل زشتى شده اند» مى كويند: ما يدران خويش را بر آن يافتيم و خداوند ما را به آن امر كرد. بكو كه 


خداوند به فحشا امر نمى كندء آيا بر خدا جيزى مى بنديد كه نمى دانيد؟) 


وفرمود: «لَا إكرَاة فى الدَّين قد ب بين اش مِنْ العَى فَمَنْ يكف بالطاعُوتٍ وَيوِْنْ بالل َقَدْ اشتمسكك الوه الْونْقَى لا انفضا لَهَا 
وَاللَه سَِ يع عَلِيمٌ* الله وَلِى الّذِينَ آمَنُوا يَخْرجهُمْ مِنْ ع لكات إلى الور وَالَّذِينَ كمَرُوا أَؤْلياؤمَمٍ الطاعُوتٌ يِخْرجُونَهُمْ مِنْ الور 
إِلَى الظَلمَاتِ)(7) 


2ج عل 


وفرمود: :ًا َأ القُوْآنَ فَاتهِذْ يالل من شان الوّجيم» * نه َس لَهُ سِمطَانٌ عَلَى الَذِينَ آمنُوا وَعَلَى رَبَهِمْ بتو كلو #*إنَّمَا 
سُلْطَائَهُ عَلَى الَّذِينَ تنه وَالَذِينَ هُمْ به مُشْركون00 /0١‏ 


بعنى: «هنكامى كه خواهى قرآن بخوانى از شيطان رانده شده به خدا يناه ببر» جه اين كه شيطان بر كسانى كه ايمان آورده و بر 
يرورد كار خويش توكل مى كنند قدرتى ندارد» بلكه قدرت وى بر كسانى است كه او را دوست كرفته و كسانى كه به خدا 
مش ركند.») 


فرمود: والزلل؛ الزلل با حركت زاء و لام مصدر «زل يزل» به كسر عين در ماضى و فتح و كسر آن در مضارع به معناى لغزيدن 
در كل ويا در كفتار است و كنايه از افتادن در مرتبه اى از مراتب شيطنت و شؤون طاغوت مى باشد. 


ص :7608 
-١‏ 88#. سوره اعراف» آيه لا و18. 


-١‏ 850. سوره بقرهء آيه 702 و /101؟. 


'- 88#. سوره نحل» أيه ٠‏ - م4 


َآمت ين اف 
در آزمايش و فتنه ها 


«فتن) جمع «فتنه) داراى جند معناست: ١‏ -عذاب و آيه شريفه «و على النار يفتنون» از همين معناست. ؟ - جنون ” - امتحان 5 
- خوش آمدن از شىء 4 - ضلال ‏ - اثم ٠‏ - كفر 8 - فضيحت 4 - اختلاف آراء مردم و غير آن كه آوردن آنها باعث اطاله 


كلام مى شود. 


راف اند اسك كه هر يمه كدعا عه خايقه نافسع كمماان اذ مكف ذا ميهد و خزاريك شيا ,| افورظ داشعه اسكة ونا 


جبلت شما زا به مرقبه اسم اللّه كه مبد] همه خيرات و مبرات ابت اختضاض :داده اسك: 


بدان كه خداوند اسماء جزئيه و كليه اى دارد و به موجب برخى از اخبار هزار و يكك اسم دارد» و هر كدام داراى شؤونات و 
مراتب غير متناهى اندء و به اعتبار هر مرتبه و شأنى طاعت و معصيتى وجود دارد» و هركس مبدأش اسم الله به لحاظ اسم الله 


نه به اعتبار برخى از مراتب و يا بعضى از شؤون اسم الله باشد. 


خداوند به او نهايت مرتبه عصمت و بلندترين درجه آن را داده است. و ايشان آل محمدصلى الله عليه وآله هستند, اما مبدأ 
ديكر ييامبران و اوصياء و فرشتكانى كه اهل عصمتند؛ اسم الله به اعتبار برخى از مراتب و يا شؤون مى باشدء البته در اين 
مراتب مادون انبياء به لحاظ مراتب اختلاف دارندء بنابراين ائمه عليهم السلام به مقدار بهره اى كه از مراتب اسم الله دارند. 
بعصو فد و أو كن 81 مشعرسد:» ذا مكلت: الله تنما إلا ذه مها 0ه بك عر كس به الدازومدا ظهون فى قوس و جد فاق 


رسك. 


به همين خاطر فرشتكان به فضيلت آدم بر خويش اعتراف كرده اند» جه اين كه حضرت آدم از اسماى تكك تكك ايشان خبر 
داده» در حالى كه ايشان جز اسمى كه مبدأ بيدايش آنها بوده را نمى فهميدند» هنكامى كه آدم تكك تكك اسماء را به ايشان 
خبر داد و دانستند كه آدم عليه السلام بر كمالاءت ايشان احاطه دارد» به قصور و كوتاهى خود اعتراف كردند واو را سجده 


كردندء» 


ص :/7"01 


1 /ا/. سوره بقره. ابه‎ -١ 


جنان كه خداى - سبحانه - فرمود: وَإِذْ قَالَ رَبك لِلْمَلَائِكه إِنَى جاعِل فى الْأَوْض خَلِيفَ... وَعَلَمَ دم الَْسِمَاء كلَهَا ثم عَرَظَهُمْ 
عَلَى الْمَلَائِكهِ فَقَالَ اموق بشماءِ هَوْلَاء إِنْ كنسّمْ صَادِقِينَ... قَالَ يا آدَمُ أنه بأش مِائِهع فَلْمَا نمأم بأس مِائِهم قَالَ أل كن كم 
إِنَّى أعْلَمُ غيب السَّمَوَاتَ وَالََدْض...»10) يعنى: «و زمانى كه خداوند به فرشتكان فرمود كه من در زمين خليفه اى قرار خواهم 
داد... و به آدم همه اسماء را آموختء آنككاه بر فرشتكان سان داد و فرمود: نام هاى اين ها را بكوييد. اكر شما راستكوييد... 
اى آدمء از اسماء آنها به فرشتكان خبر بده هنككامى كه آدم از اسماء آنها خبر داد» فرمود: آيا به شما نكفتم كه من غيب 


آسمان ها و زمين رامى دانم...) 


يس نسبت همه فرشتكان و انبياء و اوصياء و همه خلايق ديكر به محمد و آل محمدعليهم السلام مثل نسبت فرشتكان به آدم 
عليه السلام استء. يس ايشان بر همه عوالم محيطند, و با همه مراتب عصمت معصومند و به همه علوم دانا هستند» وهر آيه و 
كتاب و اعجاز و اثرى از آثار علم نبوت در نزد ايشان استء بنابراين هر برترى و شرافت و مجد و فضيلت را واجدند به كونه 
اى كه فضيلت آنها بر فضيلت همه فضلا فايق آمدء جان من و يدرم و مادرم به فداى اهل بيت باد. كسانى كه به ايشان ستم 
شده استء كدام ستم است كه از ينهان كردن فضيلت و جلالت ايشان بالاتر استء به طورى كه امت محمدصلى الله عليه وآله 
ايشان را با دشمنانشان يكى دانسته و كفتند: فلان و فلان و على عليه السلام» در حالى كه امت ادعاى محبت و مودّت او را 
دارند» «وَسَيعْلَمُ الَّذِينَ ظَلْمُوا أى مُنقَْب بنَلبُونَ»(1) و به خدا شكايت مى بريم و ازاو كمكك مى خواهيم واز طرف خدا آمده 
و به سوى او بر مى كرديم و توان و نيرويى جزاز خداى على و عظيم نيست. يس مراد از اين كه فرمود: «و آمنكم من الفتن» 
اين است كه خداوند ايشان را از بالاترين مراتب اسم الله كه هيجكس از ايشان بيشى نكرفته و نخواهد كرفت و هيج اميدوارى 
آن مرتبه را ادراكك نمى كند, واقف كرده استء به همين خاطر با كام هاى نبوت و ولايت به بلنداى حقايق دست بيدا كردند 
لذا جايى براى فتنه و آزمايش در حق ايشان باقى نمانده بر خلاف ديكر مردم» مثل حضرت آدم و داوود و يونس و ديكران. 
خداوندا! تورا ستايش مى كنيم و سياس مى كذاريم كه هدايتمان كردىء اى راهنماى كسى كه از تو راهنمايى خواهد! 


ص :/760 


6 سوره بقره» آيه بود كك‎ 8/١ 


7- /,. سوره شعراء» آيه /77. 


وَ طهّرَكمْ مِنَ الدنس وَ أذهْبّ عَنكمُ الرَّحْسَ وَ طهّرَكم تطهيرا 
در مراقب طهارت اثمد(ع) 
«دنس» به حركت دال و نون به معناى جركك و وسخ استء و مراد جيزى كه باعث نقص و شين در نزد خدا ويا مردم است و 


«رجس» به كسر به معناى «قذر) و يليدى است. 


عين الفعل «رجس» نيز حركت داده مى شودء كاه راء مفتوح و جيم مكسور مى كردد و به معناى مآثم (كناهان) و هر كار يليد 


و نيز هر كارى كه منجر به عذاب و شكك و عقاب و خشم مى شودء مى باشد. 


يس مراد از «دنس» و «رجس» اشاره به اولين مراتب و آخرين مراتب ظاهرى و باطنى شيطنت استء جه اين كه عوالم هفت 
كانه اى كه قوام موجودات ارضى و سماوى بدان استء از قبيل عوالم علم و عالم مشيت و عالم اراده و عالم قدر و عالم قضاء 
وعالم لذن و عالم اجل .دز غالم ثور وعالم ظلمت مساوى انندة واين كه دوهن تفسى بابد هبدأ اين دو عالم موتجوه باشل ا 
حقفك اهار يون آن فقن فراه قو لذا عيذ غال :لون :اندي الله توسيد] الي اديت قبطنت ات 


وحق و باطل وهدايت و ضلالت و رشد و غى وعاجله و آجله وعاقبت و حسنات و سيئات استء» هر حسنه اى از خدا وهر 


سيئه اى از شيطان است.» 
آيات قبلى در فقره سابق «و عصمكم الله) بر همين مطلوب نيز دلالت دارد. 


يس مراد از فقره«و طهركم من الدنس واذهب عنكم الرجس» ياكك كردن ايشان از مراتب شيطانى هفت كانه؛ رنكك آميزى 
آنها به رنكك خدايى و دادن جبلت هفت كانه نورانى استء جنانكه در فقره «اصطفيكم لعلمه...) بيان كرديم واين مفاد آيه 
شريفه (وَلَقَدُ آتَينَاك سَبعاً 


ص:7609 


8 كافى» ج 3 ص زغاة باب الاخللاص؛ وسائل الشيعه» ج 2 ص‎ 86٠١-١ 


مِنْ الْمَكَانِى وَالَْوَآنَ الْمَظيم)(1) است. 


در توحيد72) و عياشى(020 و تفسير قمى50) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «ما مثانى هستيم كه خداوند به 


ييامبرش عطا فرموده است.» 


در بحار(8) از تفسير فرات بن ابراهيم و از بصائر(2) و توحيد(/) و تفسير على بن ابراهيم يازده روايت به همين مضمون موجود 
اسث وغلت نامكذارى آن به «مثانى» اين است كه «مثانى) جمع «مثنى») است و معناى آن اثنان اثنان است و شما دانستيد كه 
عوالم هفت كانه بايد در هر نفسى دوتايى دوتايى باشندء جه اين كه حقيقت اختيار تنها با همين دو كانه بودن ثابت مى شود. 
علت اختصاص يافتن رسول خدا صلى الله عليه وآله به آن ونه ديكر مردم اين است كه هيجكس مبدأ اين عوالم هفت كانه 


تووائى جر آن حضرت فيسث و حضزت بهاصووت كليت: هبدأ آنهاست: 


واما رواياتى كه مثانى را سوره حمد تفسير كرده اند با تفسير ما و اخبار مزبور تنافى ندارد» جه اين كه رواياتى در خصوص 
سوره حمد وارد شده است. مثلا- در عيون(8) و تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام(4) از يدرانش از اميرالمؤمنين عليه 
السلام روايت كرده است كه كفت: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: «قال الله عز و جل قسمت فاتحه 
الكتاب بينى و بين عبدى فنصفها لى و نصفها لعبدى و لعبدى ما سأل إذا قال العبد...؛ يعنى: «من فاتحه الكتاب را بين خود و 
بنده ام قسمت كرده ام. نصف آن از من و نصف أن از بنده ام استء و بنده ام آنجه بخواهد...) يعنى من عالم خلق را در سوره 
حمد جمع كرده ودر آن مندرج نموده امء و لذا آن را بين خود و بنده ام تقسيم كرده ام» يس سوره حمد در قرآن سوره 
فراكير و دارنده دو عالم است: 


اخمحق كه "اسم اللهمين ,راطيا كه مبي ]| عوالم حفت كانه ى انك كد عبج جيزبد ومين و لمان تست مكر اين كذايه آذ 


1 


.80١ -١‏ سوره حجر آيه /اق/. 

ال لقال توعان بسن 18ران الفمير كول لبعز وا بن 

-'٠‏ "801 تفسير عياشى» ج "2 ص 27159 سوره حجر. 

*- 68. تفسير قمى» ج ١‏ ص //2 ميلاد النبى صلى الله عليه وآله 
ه- ذهه. بحارالانوار» ج 75 ص ,1١5- 1١8‏ باب 74 - سوره حجر. 
ع- 688. بصائر الدرجات. ص 28, باب 8» فى الاثمه من آل محمد. 
/ا- /اه8. توحيدء» ص ».10١‏ باب تفسير قول الله عزوجل... 

608-8. عيون اخبار الرضاعليه السلام» ج ١‏ ص ."١‏ 


4- 604. تفسير امام حسن عسكرى» ص 088 باب فى ما جاء عن الامام. 


؟ - عالم خلق كه عبارت از همه مراتب و شؤون عوالم هفت كانه مى باشد. ائمه عليهم السلام و سوره فاتحه دو كالبد يكك 


وود اند كدان اللسمى بالق 


يس آل محمدعليهم السلام كالبد اسم الله در عالم جسم و غيره تا عوالم عقولند و سوره فاتحه كالبد آن در عالم لفظ و نوشتار 
است؛ لذا سبع مثانى به ايشان تفسير شده است؛ جنان كه به سوره فاتحه نيز تفسير شده است. همان طور كه ادراكات و فهم 
ميشاط اق مكلف وده ابخهوة مد هانق اميق كلدو اللسو هو ان سويه با اسيافيت ونث العالمية #مرصوت كدف و قر سرك عون 


جنين نشده استء يعنى سور ديكرى كه با حمد شروع شده اند جنين وصفى ندارند» يس همين اشاره بر عوالم سبعه است. 


ومؤيد آن روايت اميرالمؤمنين است كه معنايش جنين است: «همه اشياء در قرآن موجودند» وهمه آنجه در قرآن موجود 
استء در سوره حمد موجود مى باشدء و هر جه در سوره حمد موجود است در بسم الله موجود مى باشدء و هرجه در بسم الله 


موجود است در نقطه باء موجود مى باشد و من نقطه باء هستم.) 


فَعَظمْتُمْ جَلالهُ 

مراد از جلا-ل عالم تنزيه خداوند از وصف وصف كنند كان استء يس مراد از تعظيم و بز ركداشت جلا-لش اين است كه 
ايشان در تنزيه خداوند به جايى رسيده اند كه همه حجاب ها را بدرند تا به عالم عظمت برسندء آن عالم؛ عالم وجود مطلق و 
عالم نفى اسماء و عالم قاب قوسين مى باشد» سيس با نفى اين عالم در عالم عدم و عالم «أو ادنى) افتادند. آنكاه خداوند 
ايشان را به عالم ديكرى كه در آن نفى و اثبات نيست بالا برد؛ در آن عالم امكان اثبات نفى و همجنين نفى اثبات نبوده» لذا 
ايشان واله و متحير كرديدند» جنان كه از رسول خداصلى الله عليه وآله(١)‏ روايت شده است كه: هنكامى كه همه اشياء را نفى 
كرد و به بالا-تر از همه عوالمى كه به تصور در مى آيد برده شد به جيزى رهنمون نككرديد» در اين هنكام فرمود: ارب زدنى 
فيكك تحيراً». همين كفتار ائمه عليهم السلام درباره كمال توحيد است كه فرمود: «كمال توحيده نفى الصفات عنه) و مولى 


72١ ص:‎ 


.62٠ -١‏ اقبالء /ا» فصل فى نذكره من الدعا فى شهر... 


اميرالمؤمنين عليه السلام(١)‏ فرمود: «إلهى هب لى كمال الانقطاع إليكك و أنر أبصار قلوبنا بضياء نظرها إليكك حتى تخرق أبصار 
القلوب حجب النور فتصل إلى معدن العظمه و تصير أرواحنا معلقه بعز قدسككث» 


وَ أكبزتم شَأنَهُ 
در معناى تكبير 


بعتن با ريه خدا اصسقت» شأن خدا واو ركه واسعد» عد ارد كد هر صقي شيادت ىن وهل كداغير از مرصوفس من باشل 


وهر موصوفى شهادت مى دهد كه غير از صفت است. 


را كا يي ب اماد يلير لمر رن عليه الطادم وروت تروه 311105 حضرت در كوفه اين خطبه را خواند از جمله آن: 
افْعخْ وَضبَ الله فقن ان 1 قنَدٌ 3438 2ن هذة نقذ أطر أرلة4: يعنى: «هر كس خداوند را وصف كندء او را محدود 


كرد و هر كس او را محدود كند او را به شماره درا ورده و هركس او را به شماره درا ورد ازليت او رااز بين برده است.» 


وتواصاد كدجو نيه يه إربرا ويه عي اسيلا جماقة ٠‏ قبرا روا بك اروف إبية و بر آن جنين اضافه كرده است 
كه: أَوَّلَ الدَّيائه به مَعْرقُهُ وَ كتالُ مَعرقته تَوحِيدٌةٌ وَ كترالَ َوْحِيِدِه نَفّى الصّفَاتِ عَنْهُ بِشَّهَادَهِ كلّ مِدَهَهِ أَنَّا غير اْمَوْضُوفٍ وَ 
شَهَاد مضو أله غَيرُ الصَفَهِ و شَّهاَتهمَا ججميعاً له الْمَتيع نه الول فَمَنْ وَصَفَ الله قد ده وَ مَنْ ده فَقَد ده وَمَنْ 
عَدَة فَقَيْد انظل أله عض : ؛ اولين مرحله ديات معرفت خخدا و كمال معرفت توحيد و كمال توحيد نفى صفات از خداست. 
جه اين كه هر صفتى شهادت مى دهد كه غير از موصوف است وهر موصوفى شهادت مى دهد كه غير از صفت است وهر 
دو شهادت مى دهند كه دوكانه استء. و لذا ازل او زائل مى شود وهر كس خداوند را وصف كند او را محدود كرده و 
هركس او را محدود كندء او را به شماره د رآورده و هركس او را بشمارد ازل او را ابطال كرده است.) 


ا 
-١‏ 891. اقبال /281. فصل فى ما نذكره من الدعا فى شهر... 


؟- الل كافى» ج 3 ص ردت باب جوامع التوحيد» وفيه بسند آخر الى ابى ابراهيم عليه السلام 
ا ال كافى» ج 3 ص اده باب جوامع التوحيد. 


و در كافى(1) به اسنادش از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ككفت: «قَالَ رَجَل عِنْدَهُ اللّهُ كبر فَقَالَ الله كبر مِنْ أى شَى 


ص 


قز اشن اع عا ان .8ه 


قال من كل فى كقال اتر قاين اللِّ عليه السلام ع دَّدْتَه تقال لفقل كد انول قال فل الله كدي أن يوق سو 
فردي ور حيديت أن سفيريت كلق الل اك كارك فرترده عداوقك المعو بزركقاثر الشكاة باخ دلدة ازيهية اياده 
امام صادق عليه السلام فرمود: او را محدود كرده اى؛ مرد يرسيد: يس جه بككويم؟ فرمود: بكو خداوند بزركك تراز آن است 
كه وصف كردد.) 


و نيزدر كافى(؟) به اسنادش از آن حضرت روايت شده است كه «حضرت عليه السلام يرسيد: معناى الله اكبر جيست؟ من 
ياسخ دادم: خداوند از همه اشياء بزركك تر استء فرمود: يس در آنجا جيزى هست كه خداوند از او بزركك تر استء آنكاه 


بس .وق شما شأن عدا رابزرك شمرديد اورا ازوصف ياك و منرهمى كتيده دزاين ضووت اوترا جيزى مى :يايند "كه 
همانند اشياء ديكر نيست» شيئت اشياء ديكر به حدود خود قائم استء ولى او جيزى است كه شيئت او به شيئت خودش قائم 
استء ييوسته بوده و خواهد بود و علم و قدرت و وجود و حيات و سمع و بصر عين ذات او هستند» هنككامى كه خواست اشياء 
را بيافريند و آنها را ايجاد نمايدء با خلقت آنها اطوار و حالات كوناكونى را آشكار كرد و فهمانيد كه او موجوديت دارد و 
عالم و قادر و سميع و بصير و مدرك وحى استء يس با ايجاد هر موجودى مرتبه اى از صفات خويش را نشان داد و با خلقت 


انسان مرتبه جامعيت همه كمالات را آشكار نمود» و روشن نمود كه هيج صفتى در آنجا مفقود نيست و او بى نياز از اشياء 


در عينيت صفات حق با ذات 


حقيقت مجد عبارت از اين است كه امرى به خاطر بلندى و رفعت به وصف در نيايد وهر صفتى كه براى آن آورده شود آن 


امر رفيع تر و بلندتر باشد» جه اين كه حضرت ادريس عليه السلام 


ص :10 


١‏ 26م/ كافى» ج 3 ص /ا31 باب معانى الاسماء واشتقاقها. 
20-١‏ كافى» ج 3 ص 31 باب معانى الاسماء واشتقاقها. 


در دعاى معروف سحر(١)‏ فرمود: ايا مجيد فلا يبلغ الأوهام كل شأنه و مجده) 
ودر قاموس آمده است: مجيد به معناى رفيع عالى است. و كرم عبارت از جمال حق تعالى است. 


بسن هراة انق اسك كه قات خخداوقد به كونه اى اسث كه كسرين ان مسدير كنتده ررترية عقول و خردمدان اسثة و تعره 
وصف شود خداوند از آن برتر است» يس شما صفات خدا را برتر از همه اوصاف دانستيد و حدى براى آن قرار نداده ايد. 
صفات را تكثير نكرده ايد و آنها را به شماره در نياورده ايد و به علم و قدرت و غير آن محدود نكرده ايد جه اين كه 
محدوديت و شمارش ملازم با تناهى استء و لازمه آن از بين رفتن ازليت و ابديت مى باشدء بنابراين همه متناهى ها را از او 


نفى كرده ايد» و دانستيد كه ذات خدا از هر صفتى كفايت مى كند. 


بنابراين مى داندء ولى نه به علم (زائد بر ذات) و تواناست نه به قدرت و زنده است نه به حيات و موجود است نه به وجود. و 


همين طور صفات ديكر. 


واين كونه شما را تمجيد به كرامت خدا كرده واو را به اوصافى كه خود را به آن اوصاف وصف كرده وصف نموده ايدء 


همانندى ندارد و او شنواى بيناست. 


ل ل يا ا 
رَجُلٌ كََالَ أَخونى عَن الوب تارك و تَعَالَى لَه 
إل لكام وجي إن حلت تقول ى خوأى كم و مث فى له عن تكو إذ لك تو نه الشقاك و 
الم رما لم تل إن" َل مُكل مغتيين إن فلت ل َل عِنْدَُ فى عله وَ هو متها قتعم و إِنْ كنت تقول لم َل تَضويرها 

ؤُهَا وَ تَمْطِيعٌ قدوفها قاذ الله أن يكوة فقة كي + : غَيْهُ بَلّْ كَانَ اللَّهُ و لا خَلقَ كم حَلَقَهَا وَسديِلَه بَينَهُ وَينَ خَلْقِهِ يعض وَعُونَ 
ال وو را وللو وا اوور كاله ايا الي ل رز او الات 


َ الْمََانَى وَ الْمَغْنى بها هُوَ اله الى لما يلِيقٌ بيه الِاخيكافٌ و ل اياف و إِنّمَا ِْتلِتُ و يأتَلِتُ نلف اله تَجَري قلا يقَالُ اللّهُ مُؤْئَلتُ وَنَا 


2 


لق 


عَاءٌ و صِدفَاتٌ فى كتَابهِ وَ أشر اد ه و صِفَائُهُ جى هُوَ فَفَالَ أَبُو شم عليه السلام 


4 


اله ليل و لما كتير وَ لكنَهُ الَدِيمْ فى ذَتِه أن ميا وى الْوَادٍ مُتِري و الله وَاحدَ ا تحر وَ لا مَوَهُمْ الَو الث و كل 


متجرّئ أذ وهم بالل وَالكثْرهِ هو مَخَلُوقٌ دَالَ عَلَى حَ اق لَه فمَوْلك إِنَّ الله قوية خوك أله ا يفده فى 2 قفيك بالكلفه 
العَجِرَ وَ 
ص :عاوم 


-١‏ 828. اقبال» ص ٠ل‏ دعا آخر ذ فى السحر. 
؟ لال كافى» ج 3 ص 218 باب معانى الاسماء واشتقاقها. 


جَعَلْتَ الْعَخِرّ سِوَاهُ وَ ك ذَلِك فلك عَالِمْ نما تَقَيتَ بالكلِمهِ الْجَهْلَ وَ جَعَلْتَ الْجَهْلَ سِوَاهُ وَإِذَا أَقْنَى الله الأَشْياء أَفنَى الصُورَة وَ 
الْهجَاء وَ النَفْطيعَ وَلَا رَالَ مَنْ لَمْ يرَلْ عَالِما فَقَالَ الوَجَلُ فكيفٌ سحا ربَنَا سَمِيعا قفَالَ نه لا يحْمَى عَلَيهِ ما يذْرَكك بالْأسْمَاع وَ لم 
نصِفْه بالسَمع الْمعْقُولٍ فى الرَأْسٍ و كَذَلِك سَمَيئاة بَصيرا لها ْقَى عليه ما يذرَك باْأَنصَارٍ من لَونٍ أ شَخْص أو غير َلك و 
لَمْ نَصدَهَهُ صر لَْطَه الْعين وَ كذّلِكٌ سَدَِينَاهُ لَطِيفاًِ يعنى: من در نزد امام ابوجعفر دوم (امام هادى)عليه السلام بودم. مردى از 
آن حضرت يرسيد مرا از يرورد كار تباركك و تعالى خبرده. خداوند در قرآن اسماء و صفاتى آورده. آيا اسماء و صفات خود 


يرورد كار است؟ 


امام فرمود: اين سخن دو صورت دارد: اكر مراد از اين كه خداوند عين صفات است اين است كه او صفات متكثره مى باشدء 
اين صحيح نيست و خداوند از آن يركز اسكة .و كر مزاذت انق اسك كه امن حتفات' و اشتناء بيوسخه نودهاشت ازلئ بودن 
صفات دو معنا دارد. اكر بكوبى صفات در نزة يرورد كار ود رغلفش بوذه واؤ شاسته و مستحق آن ضفات بوده است» اين 
كلام درست است واكر مى خواهى بككويى اين صفات صورتى ازلى داشته و حروف واصوات آنها در ازل بوده استء 
تعاة الله كه دونه عو او ام هفات باد 


بلكه خداوند بود و مخلوقى نبود؛ آنككاه صفات را به عنوان وسيله اى بين خود و مخلوقات خلق كرده است تا مردم به آن اسماء 
و صفات زارى كنند و او را بيرستند و ياد صفات» ياد خداوند است و خداوند بود و ذكرى نبود ومذكور به ذكر خداى 
قديمى است كه ازلى است و اسماء و صفات و معانى مخلوقند» و مراد ازاين صفات خداست كه اختالاف و جدايى و ائتللاف 
و يبوستكى در آنجا شايسته نيستء جه اين كه جدايى و ييوستكى در مركبات صحيح استء لذا نمى كويند خداوند تأليف و 
تركيب شده و بر او اطلادق قليل و كثير نمى كردد. وليكن خداوند در ذاتش قديم استء همان طور كه غير از خداى واحد 
تجزيه يذيرند و خداوند واحدى است كه تجزيه نمى يذيرد وقلت و كثرت در آنجا تعقل نمى شود. وهر جيزى كه تجزيه 
شود ويا تعقل كثرت و قلت در آن شود مخلوق استء و لذا به خالقى بر مى كردد. 


اين كه مى كُويى خداوند قدير است» خبر مى دهى كه هيج جيز او را عاجز نمى سازد, در اينجا از خداوند عجز را نفى كرده 
اى» و عجز را غير از خدا قرار دادى» وقتى مى كويى خداوند عالم استء با كلمه عالم جهل را از او دور كردى و جهل را غير 
از خدا قرار دادى» و هنكامى كه خداوند اشياء را از بين مى برد صورت و هجا و حروف را از بين مى برد در حالى كه نخداوند 
در ازل وابد عالم است. 


مرد يرسيد: يس جكونه خداوندمان را به سميع ناميديم؟ 


ص :20" 


فرمود: جون كه خداوند هرآنجه را كه با كوش ها درك مى شودء مى داند و ما خداوند را با كوش سر وصف نمى كنيم» 
جنانكه وقتى خداوند را با بصير وصف كرديم, مرادمان اين است كه هرجه جشمان مى بينند بر خداوند معلوم استء خواه 
رنكك و خواه جيزهاى ديكر باشد. ولى مراد از وصف خدا به ديدن خدا نككاه با جشم سر نيستء و نيز وقتى خداوند را به 


علت اين كه كرم را به صفات جماليه معنا كرده ايم اين است كه با صفات جلال متقابل شد و كرم را بر صفات جماليه اطلاق 
كرد جه اين كه صفات خخدا به لحاظ صفات بودن بهترين صفاتند» زيرا اين صفات» صفات خدا هستند كه نسبتى با ديكر 


مخلوقات ندارند و با آنها مقايسه نمى شوند. 


وعلت اين كه «كرم» را مفرد آورده براى نشان دادن اين كه صفات جماليه يكك صفت استء و كثرتى در آن وجود ندارد. 
جه اين كه علم او به همان است كه بر آن قدرت دارد» و قدرت او به همان است كه به آن علم دارد» علمش عين قدرت و 
سمع و بصر و وجود حيات مى باشد. جنانكه جلال او عين جمال اوست و جمال او عين جلالشء و همه اين صفات عين ذاتند. 
به معناى اين كه ذات و صفات خدا دو جيز بوده اند كه يكى كرديده اندء بلكه به معناى اين كه هيج جيز با خدا نيست و ذات 
ساعن 'ذاك اق عه اشاء كان اكه وعداونة سو اروص واففاة اننغب و الحبد لله وت العالميه: 

َدْمَنْمْ ذكرَهُ 

در ذكر خدا 


«ادمان» ادامه و بيوستكى است. 


وسطنقة ترحيارت ١)‏ مصوف ةا لهي كد ةا كوو ونا بزو لقن مسحرمة جا كرو لديو عد كر طلقا مرق 
خداى تعالى محال است. 


سن متاق ابن ستكق: وقاذ كووقن 1ذ 3ه يمسن مرا يالا كنية كا شما واياى كتر .بز 


ص :728 


.1 67 سوره بقره» ابه‎ 2-١ 


«وَاذّْكَرُوٌ كما هَدَاكةْ)(1) يعنى: «يادش كنيد همانكونه كه شما را هدايت كرده و نظير اين آيات اين است كه خداى تعالى در 
هر نفسى آيه اى قرار داد كه بر او و كليه صفات جمالى و جلا-لى او دلالمت مى نمايد؛ جنانكه در «و ابواب الايمان» بيان 


كرديم. آن آيه اسم الله است كه مظهر كامل آن آل محمدصلى الله عليه وآله و مظاهر جزيى آن مبادى هر نفسى است. 


سيس با ذكر آن آيه يعنى اسم الله مزيور از ذكر خمدا دست برداشت و فرموه: اذك اشم ربك بكر وص 410 يعنى: «نام 
برورد كارت را صبح و شام ياد كن). . و فرمود: : «قَد أفلمح مَنْ تركى # وَذَكرَ اشم َب فص لَى 100 و فرمود: «وَاذْكْوْ اسْع رَبك 
وَتَبَكلَ إِلَيه تتتلاً(9) و فرمود: «قل اذْعُوا الله افق الوَحْمَنَ_أياً مَا تَدْعُوا قَلَهُ الْأَسْمَاءٌ الْحَسْنَى)(2) و نيز در مقام تسبيح فرمود: 
اسبح اسْمَ رَتُكَ الأغلى»(2). 


بتابرايق ياف كردن هميشكي نخدا توسط مردم يعنى استوارى در مقام اسم خدا و عدم دخول در مراتب دشمنان خداء جنانكه در 
«عصمكم اللّه من الزئل» ببان كرديم». و ذكر خدا سيت به خلق به معئاق آفرينش آن اسم در ايشان است. 


على أن ذكرى لكك بقدرى لا بقدرك و ما عسى أن يبلغ مقدارى حتى أجعل محلا لتقديسكك) 


ص :/ا"؟ 


.19/ سوره بقره آيه‎ .884 -١ 

؟- ١/ا8/.‏ سوره انسان. آيه 10. 

"- الاقم. سوره اعلى» آيه ١5‏ و 18. 
ع- الا8. سوره مزملء» آيه . 

ه- ”الا8. سوره اسراءء آيه .١٠١‏ 
ع- علاق. سوره اعلى» آيه .١‏ 


لا- هلال بحارالانوار» ج ١‏ ص ,16١‏ باب ٠377‏ ادعيه المناجات. 


مكان ربعاس له اس و هراد جيزى است كه در عالم ذر اتفاق افتاد. خداى تعالى فرمود: اوَإذْ أذ ريك ل يل 1غ ون 
ظَهُورِهِمْ يم وَاشْهَدَمع على أيهم أَلَسْتٌ ربكم قَانُوا بلّى؛(1) و قبا در «و عناصر الابرار و دعائم الاخيار) بيان شد. و مراد 
از «توكيد» تصديق آن اقرار و معاهده و ييمان به عبوديت راستين در همه مراتب نزول از ابتداى خلقت تا زمان وفات استء 
جنانكه روايت آن قبلا بيان شد. 


اكنون روايت بيشترى مى آوريم: اين روايت در د بحار(؟) آمده است كه: «جابه والبيه خدمت امام باقرعليه السلام رسيد و 


بيرسيد: اى فرزند رسول خداصلى الله عليه وآله به من بككو: شما در زمانى كه در سايه بوديد جه بوده ايد؟ 


باسخ داد: مادر نزد خحدا نور بوده ايم قبل از اين كه خداوند مخلوقات را بيافريدد» هنكامى كه خداوند مردم را فريد» ما 
سي كرده اذا خادايق يح رداك وبا تايل مويو مادق تهلال كرد لاوما كير كروه ابر ور كاحي اتير كيو كرد 
اندء لذا خداى - عزوجل - فرمود: وَأَلَوْ اس مَقَامُوا عَلَى الطَريقهِ لس كَينَاهُمْ مَاءَ عد( يعنى: «اككر بر راه ياى مى فشردند ما 
ابشان را آب كوارا مى وشانديم». مراد از طريقه حب على - صلوات الله عليه - استث و مراد از ماء غدق (آبٍ كوارا) ولايث 
آل محمدعليهم السلام است. 


ونيز روايت يي يا ل اا ل 0 00 بيبوسته 
آمديم» تسبيح كرديم و ساكنان زمين تسبيح كردند» هر دانشى كه به ساكنان آسمان ها و زمين رسيد از دانش ما و از ما بوده 


است: ودر 


ص :/72 


.١ 7 سوره اعراف» ايه‎ 0 -١ 
؟ الالال بحارالانوار. ج 3 ص عل باب 2 بدو ارواحهم وانوارهم و طينتهم.‎ 
1 وك" سوره جن»2 ابه‎ 


ع لالم بحارالانوار. ج ص 735 باب .١‏ 


قضاء سابق الهى جنين كذشت كه هيج دوستى از دوستان ما داخل دوزخ نككردد وهيج دشمنى از دشمنان ما وارد بهشت 


نككردد» جه اين كه خداوند از عهد خويش با بندكان مى يرسد واز آنجه بر آنها حكم و قضا نموده نمى يرسد...) 


به همين جهت ايشان صدّيقين نام كرفته اند. به طورى كه در طاعت و درستى عبادت به مرحله اى رسيده اند كه خداوند به 
تلاش ايشان جزا و ياداش داده و ايشان را امين سر خود قرار داد و امر مردم را به ايشان واككذار نمود, و امر دين خود را به 


ايفان الورض رد 
وَ أَحْكَمْتُم عَقَدَ طاعته 
اين تفسير جمله سابق است و مراد اين است كه شما در دست خدا مرده ايد و از خود فانى شده ايد و جان ها و فرزندان و 


دارايى هاى خود را و همه جيزهايى كه خداوند به شما داده به خداوند سيرده ايد. لذا خداوند در آنها بر طبق خواست خود 


تصرف مى كندء و هرجه او بخواهد شما مى خواهيد. 
وَنَصَحْنمْ لَهُ فى السّرٌ وَ العلانيه 


«نصح)» خلوص و اظهار حقيقت شى ء است» يس حقيقت «نصح» و نصيحت براى خدا اين است كه شما در حقيقت عبوديت 
استواريد و همه آنجه خداوند به شما داده از خودتان نفى مى كنيد و آن رااز آن خود نمى دانيد واز آن خدا مى دانيد و آن 


داده ها را در راه هدف آفرينش خرج مى كنيد. 


در او از سر يعنى معامله بين خدا و ايشان و در علانيه يعنى معامله ايشان با مردم, به اين كه ايشان به عبوديت خدا معترف شده 
و به مردم راه عبوديت و احكام دين را بياموزند و ايشان را تشويق نمايند تا شريكك را از خداوند نفى كرده و سرّهاى خويش 
واتراق حعد| عخالعن تمايتن وعد كان را فشتاق لاعت عداو سول كرده و يدبو ركداشتة شعائر وادازتك و يتد كاثارا باز :دارتد 
ازاين كه سخنانى كه شايسته جلال خدا نيست به زبان نياورند» و اككر در راه دعوت به سوى خدا اذيت و آزارى ديدند تحمل 


نمايند» و در بلايايى كه قضاى الهى براى ايشان نوشته شكيبا باشند و ديكر امورى كه حقيقت عبوديت بر آن قائم است. 


ص :29" 
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وَدَعَوْثَمْ إلى سَِيلِهِ بالحكمَه وَ الْمَوْعِظَهِ الحَسَنَهِ 
در معناى حكمت و موعظه حسنه و جدال احسن 


در كافى(1) و نيز در تفسير قمى درباره آيه شريفه «ادْح إِلَى سَبيلٍ رَبك بالجكمه وَالْموْعِطَهِ الْحَسَنَهِ وَجَادِلْهُمْ بالَتِى هى أَحْسَرُ 
إِنَّ رك هُوَ أَعْلّمُ بمَنْ ضلى عَنْ س بيلهِ وَهُوَ أَعْلَمٌ بِالْمَهْددِينَ(1) از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند كه فرمود: «مراد 


هه 
- 


قرآن است.») 
بدانكه خلايق به لحاظ استعدادهاى خود سه طبقه دارند: 


طبقه نخست كسانى اند كه وقتى حقيقت خويش را فهميدند و بى بردند كه آن حقيقت كوهرى ارزشمئند است كه همه مراتب 
وجود را داراست ودر آن عالم اكبر منطوى است و بر خداوند از همه خلا-يق كرامى تر استء جه اين كه خداوند همه 
فرشتكان را به سجود بر آن واداشته و فرمود: «وَكَقَدْ حَلَفنَاكُمْ ثم صَوْرَئااكع ثم قلا لِلْمَلَائكَهِ اسْجَدُوا ل 37م('7) يعنى: «هر آينه ما 
شمارا آفريده ايم و آنككاه صورتكرى نموده و سيس به فرشتكان كفته ايم: براى آدم سجده نماييد.) اين آيه شامل همه 
فرزندان آدم مى شود جه اين كه سجده فرشتكان بعد از خلق همه بنى آدم و صورتكرى ايشان نبوده است. بلكه بعد از نفخ 
روح در آدم عليه السلام فرشتككان مأمور به سجده شده اند و فهميدند كه همه اسماء حسنى اركان او را ير كرده و او كتابى 
است كه خداوند با دستش آن را نوشته و او براى باقى ماندن خلق شده و نه براى فانى شدنء» جنان كه در فقره بعدى روايت 
علل از امام صادق عليه السلام را در اين باره نقل خواهيم كرد. و نيز ديكر فضائل و شرافت ها و مجدها را بفهمدندء با اين تنبه 


و بيدارى هدايت مى شوند و يبوسته مى كوشند نا به آنجه ممكن است به آن برسند» مى رسند. 


وعده اى را نمى توان به حقيقت شان 1 كاه و هدايت كرد و بايد ايشان را ترساند و 
ص 73/١:‏ 
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برك ام سوره اعراف» ايه 1١١‏ 


اميدوار كرد و با بيان بهشت و نعمت هاى آن و دوزخ و حميم آن بشارت و انذار و وعده و وعيد داد. 


عده اى يايين تر از طائفه بالا-هستند و لذا بايد براى ايشان براهين اقامه كرد و مجادله نمود و بيان آورد تا بيذيرند و بيدار 


شوند. 


يس هراد اذ حكنت دعوت به حيزئ اسث كه وسانتده به مرقية بقاء باشد و هرجه أن اتسان كرد موث وفنا بر ثمى داوةو 


حكمت براى خواص است. و مراد از موعظه حسنه دعوت به بشارت و انذار و وعد و وعيد است. 


و مراد از مجادله احسن همان است(١)‏ كه در احتجاج و تفسير امام عسكرى عليه السلام در آيه شريفه سوره بقره:«قَلُ هَانُوا 
هنكم إِنْ كُشّمْ صَادِقِينَ؛(؟) آمده ككفت: «در خدمت امام صادق بيان از جدال در دين شد و اين كه رسول خداصلى الله 
عليه وآله و امامان عليهم السلام از آن نهى كردندء امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند به طور مطلق از آن نهى نكرد» ليكن 
جدال به غير احسن را نهى كرد آيا نشنيده ايد كه فرمود: «وَلا تيِاِلُوا أَهيلَ الُككاب إِنَا الى هى أَحْسَنٌ)(1) يعنى: ابا اهل 


كتاب جز با روش بهتر مجادله نكنيد؛ و فرمود: «ادْحٌ إِلَى سَبيل رَبك بِالْحكمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحسَدمَهِ وَجَادِلْهُمْ بالّتتى هى أَحْسَنٌ(6) 
يعنى: ايشان را به مسير يرورد كارت به واسطه حكمت و موعظه حسنه بخوان و با ايشان به مجادله اى نيكو بحث نما.» 


يس خداوند «جدال احسن» را به علما در دين فرمان داد» و جدال غير احسن حرام است و خداوند بر ييروان ما حرام كرده 
اميك ويك وار دن جذال رابه كلى حرام كند در حالى كه مى فرمايد: «وَقَالُوا لَنْ يدْخلَ الْجَنَه نا مَنْ كان هود أو 
نَصَارَى)(2) يعنى:«و كفتند جز يهود ويا نصارى داخل بهشت نمى شود» خداوند در ياسخ فرمود: «تأبكك أَمَانِيهُمْ قل هَانُوا 


بُوْهَائَكم إِنْ كنم صَادِقِينَ)(2) يعنى: (ابق آرزوفائ ابشان اسكه ركو يرهاة بر 31 :زا ياوريدة اكر واستكو هفستيد) 
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يرسيدند: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه وآله يس جدال احسن كدام است و جدال غير 1< 00 


نياورى» بلكه دليل حقى را كه آن اهل باطل براى باطل خود آورده انكار كنى. 


بنابراين براى ترس از اين كه او از حق براى باطل استفاده كند و تو نتوانى ياسخ او را بدهى و راه ياسخ دادن را بلد نباشىء 
مطلب حقى را انكار كنى. جنين رويه اى بر شيعيان ما حرام استء جه اين كه باعث مى شود كه برادران شيعى ايشان كه در 
اعتقاد ضعيف اندء كمراه شوند و نيز باعث كمراهى خود اهل باطل شود. جه اين كه اهل باطل وقتى با كسانى كه در مجادله 
ضعيفند و مع الوصف دست به جدال زنند را دليل بر باطل خود مى كيرند. و اما شيعيان ضعيف ناراحت مى شوند جه اين كه 


حق را در دست باطل سست مى بينند. 


واما جدال احسن همان است كه خداوند به ييامبرصلى الله عليه وآله فرمان داده ست ثانا كساقى كد زائذه شدن بعد از هر كك 
را منكرند» مجادله كند و خداوند از آن كافر جنين حكايت كرده است: «وَضَرَبَ لَنَا متلا وَنَسِى حَلَقَهُ قَالَ مَنْ يخى الْعِظَامَ وَهِى 
رَمِيمُ)(1) يعنى الإراعع 5 كل وعداو اق يكار تعر بكري را قر انون اقموكم و كلت ريده "كبن ابن ن استخوان هاى يوسيده را زنده 
فى #تدلاسيس دياب 1ن ترديةة نان يفيها الزاى ألناها ول مو وَهُوَ يكل تلق علي * الى جَعَلَ كم مِن الجر الأَخْضَرِ 
ارا فَإذًا أنه ِْهُ تُوقِدُونَ12) يعنى: «بكو خداوندى كه آن را بار اول خلق نمود زنده اش مى نمايد؛ و او بر همه نوع آفرينش 


داناست» خداوندى كه براى شما از درخت سبز اتذن راقرار داد...) 


يس خداوند از ييامبرش مى خواهد تا با اهل باطل مجادله كند, جه اين كه آن شخص كفته بود: جكونه ممكن است كه 
خداوند اين استخوان هاى يوسيده و يودر شده را زنده كند. خداوند فرمود: «يحْبيهًا الذي..ءا نش آنآ كنى كه از ابعذا 
بذون ابن كه ان جيزى آن را بكيرد آفريذه ثاقوان ان اعاده آن ابلك و بعد از بوسيده شدن نى غزائد أن :را خاق كيد؟ يلكه 
الأزيدرة تضيك ون وم فنها سق تر أل إعادو سيق نكاد ترمودة و الدض ققل لكو عدوي كديزي ها انيرا ال ديع 

سبز آفريد و شمااز آن براى افروختن استفاده مى كنيد. يعنى وقتى خداوند 7١‏ تش كرم را در درخت سبز تر ذخيره مى كند تا 


71/١: ص‎ 
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شما معلوم مى شود كه بر اعاده يوسيده نيز قادر است. 


أنكاء فرموة «أوليق الذئ كلق القتقوات والأذفي قَادِرٍ على أن حَلَقَ مِْلَهُعْ بلَى وَهُوَ الْحَلاقَ الْعَلِي)(1) يعنى: «آيا كسى كه 
سباق ساى زمية. وا ال دن قورك خداره يداد سافان اقلق ربنجد كدان افر سيد وانامت اودر إن رايت 
بفرمايد: خدايى كه آفرينش آسمان ها و زمين كه بزركك تر و آفريدن آن ها در ذهن هاى شما بالاتر و فراتر از بازكردانيدن 
يوسيده است را انجام داده يس جككونه جايز مى دانيد كه خداوند آن امر شككفت تر و سخت به نزد شما را بيافريند ولى جايز 


نمى شمريد كه اين امر آسان تر در نزد شما را انجام دهدء, يعنى اعاده يوسيده نمايد؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: اين جدالى است كه احسن استء زيرا در آن راه عذر كافران بسته مى شود و شبهه ايشان ياسخ 


داده مى شود. 


همديكر جدا كنى و باطل و حق او را با همديكر انكار مى كنىء اين حرام است جه اين كه تو همانند او شده اى» زيرا او حقى 


را انكار كرده و تو نيز حقى را انكار نمودى» 


واز مطالب ياد شده درباره معانى دعوت به حكمت و موعظه حسنه و جدال احسن معلوم كرديد كه منافاتى بين اين دو روايت 
در تفسير نيستء جه اين كه در يكك روايت دعوت ييامبر را با قرآن دانسته و در روايت احتجاج(1) و تفسير امام( دعوت را 
به يكى از وجوه سه كانه قلمداد كرده است. جه اين كه مراد از اين دو روايت نيز واجب است كه دعوت به قرآن باشد. جاى 
هر سه مرتبه دعوت به حكمت باشد زيرا كه در آن آكاهى هايى داده از قبيل: امر به سجده كردن فرشتكان براى آدم و تكريم 
مطلق بنى آدم و اظهار و آشكار شدن آيات روشن در دست ائمه عليهم السلام و نه ديكران كه. اين آيات بر شرافت و فضيلت 
ائمه دلالت دارد. و بشارت ها و انذارها و وعده ها و وعيدها و مجادلاتى كه قرآن كريم دارد. 
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ماة مَأ ضَادَ 
وَ بذلتم آنفسكم فى مرضاته 


در غايت خلقت انسان 


و 


براى توضيح اين جند فقره بايد مقدمه اى بككيريم؛ و آن اين كه خداى - تعالى - فرمود: : فحتم أَنّمَا خَلْقْناكُم عبن وَأنَكمْ 
إِلينَالَا تُوجَعُونَ)(1) يعنى: «آيا كمان كرده اند كه ما شما را بيهوده آفريده ايم و شما به سوى ما باز نمى كرديد.) 


در علل(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «ان الله تباركك و تعالى لم يخلق خلقه عبثاً ولم يتركهم سدى, بل خلقهم 
لاظهار قدرته وليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلك رضوانه؛ و ما خلقهم ليجلب منهم منفعه ولا ليدفعهم بهم مضرّه بل خلقهم 
لينفعهم و يوصلهم الى ينعم؛ خداوند مخلوقى را بيهوده خلق نكرده و ايشان را رها وا نككذاشته. بلكه آفرينش آنها براى آشكار 
كردق قدوك اوسك: وليز براق فرهانبرداوئ مق باشك ثابه واسظه آن مسق وفوان خداوند شوئدة و ابشان را تبافريده تااؤ 
ايشان سودى ببرد ويا زيانى رااز خود دور سازدء بلكه براى رسانيدن سود به ايشان و رسانيدن به نعمت ايشان را آفريده 


است.») 


وازآن جناب20 نقل شده كه يرسيدند: «خلقنا للبقاء و كيف تفنى جنه لا تبيد و نار لا تخمد و لكن قل إنما نتحول من دار 
إلى :دار)ة بع دتما را براق ال مم زفق افريده است؟ درموه ساقت ائنوخداوقد ما ايزا يبنا وماحدن افريده 
امتيك واه تال شوو دوجالي كدرواة عور كن امورواتار كر ا رجابيوي الى شود اليكو ال بلياه أ بيوائننا عكر 
منتقال مى شويماء و خداوند فرمود: إن | الياة الدَّئْيا َِت ولو إن تومنو وتوا بكم أجووكع ولا يشألكم أ: وَالَكمْ إن 
لكوت فيكم تَحلُوا وبخرج أ كانم ٠‏ * كرا أَنْتَمْ َوُلاءِ تُدْعَؤْنَ لتنَِقُوا فى سيبل الل َمنْكمْ مَنْ ينكل وَمَنْ ينكل فَإنّمَا 
يبدل عَنْ نَفْسِهِ وَاللَه الْعَنَى وَأَنمْ الْفَقَرَاءُ»() يعنى: «زندكى دنيا بازيجه و سركرمى استء اكر ايمان بياوريد و يروا بيشه كنيد 


خداوتك شما باداقكاق زامن دهدا رشنا 


ص : ؟/"7 
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اموال تان را نمى خواهد, و اكر از شما آنها را به اصرار بخواهد شما بخل مى ورزيد و باعث اظهار كينه هاى شما مى كردد. 
كاه باشيد اهما خواسعد و وعوتث كردتد تا دو راه خدا اثفاق كنيد عدة ان ال شعا بخل عن ورزتد وه ركسن بخل كند بر 
خود بخل ورزيده و خداوند بى نياز است و شما نيازمنديد)» يعنى دستوراتى كه به شما مى دهد به سود شماستء اكر امتثال 
كنيد سود أن به شما بر من كرذة او اكر وروي بر كرذاثيلة بةاؤياق شماسة» انكام فرمودة «اكر يشت كبيل خخداوتك كروهي وا 
كه غير از شماست مى آورده آنكاه آن كروه همانند شما نخواهند ابود.10) و فرمود: «إنَ الْمَنَافِقِينَ فى الدَّدْكِ الْأَسْمَلٍ مِنْ النَاِ 
وَلْنْ جد لَهُمْ ند يرأ » * إِلَا الّذِينَ انوا وا لكر ا واعتظيموا بالله وَأ 
الازيية أغرا قظيا ها يفقل الله عَذَابِكمْ إِنْ شك راك وكاق الله شاك عل أطالة بم مناففان دو بانيى قر دركةبو 
درجه آتش هستندء و براى ايشان ياورى نيستء مككر كسانى كه توبه كرده و اصلاح كردند و به خدا جنكك زدند ودين خود 


خلضٌ وا دِينَهُمْ لله_فأؤلتك مع الْمَؤْمِنِينَ وَسَوْفَ يوْتِ الله 


واجراى ختداوعن عالضي > قد اسان امزيهاسددو بمرودى عداونن دموشين باذائن فراؤاف مس عه اكر سياسك ايهو 


ايناث أوزتك. تهد|وثل هه ووس شاتواعذات" كند هد ان كخواو سا كزان ذانا اسك 


يعنى خداوندك , بى نياز است ازا ين كه به عذاب شما سودى كسب كند و يا زيانى را دفع نمايد و برتر است ازا ين كه بخواهد 
دل كود :را شركه كتنه مزه و يوش أسثة او الباق او برتر ال سودق زياق اسة عل غقات اصراق كنند كان بر كفر اية أنسست 


ا ا ا ا 0 


2 
واء و 
ن اح 00 


حسَت؛ خستغ لِأَنفْسِك وَإِنْ أن ا فلهًا ها :150 يعنى: اكر خوبى كنيدء با خودتان خوبى كرده ايد و هركاه بد كنيد» به ضرر خويش بد 
كرده ايد.») 


يس اين آيات شريفه دلالت مى كند بر اين كه خداى - تباركك و تعالى - از مردم و ايمان و فرمانبردارى ايشان بى نياز است و 
از كفر و نافرمانى ايشان زيانى نمى بيند و خداوند مردم را بيهوده نيافريده» بلكه مى خواهد ايشان را بعد از خلقت به واسطه 


0 
هة]ر 


امر و نهى به مقام محمود برساند و فرمود: اقلا تَعْلَمُ نَفْسٌ مرا أحْفى لَهُمْ مِنْ قرّهِ أغين جَرَاءً بم ا كانُوا يعْمَلُونَ)(؟) يعنى: «هيج 


كن 


ص :1/0" 
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نمى داند كه خداوند جه جيزهايى كه باعث روشنى جشم ها خواهد شد براى ايشان ينهان كرده تا ياداش اعمال ايشان باشد) و 
حاصل اين كه هر هدفى براى خلقت در نظر كرفته شود.ء بايد به خود خلق بركردد» جه اين كه خداوند از آنها بى نياز است و 


لذا به خدا بر نمى كردد. 
دراين كه انسان آينه صفات جلالى و جمالى است 


در اينجا اين اشكال يبش مى آيد كه در اين صورت معناى آفرينش بهشت و دوزخ و سختى هاى برزخ و عقوبت ها و محاسبه 
ذن كارهاى كردو وي براق حبيت؟ انكام حكرنه أن مجازات سكت را كه [سمان هاو زميق تحمل تن كتددرا يد عنوان 
مجازات در نظر كرفته» جككونه اين زمين كير فقيرى كه جند روزى در دنيا زيسته و زندكى دشوارى داشته و سختى هاى 
فراوان به خود ديده به جنين عذابى دجار مى شود كه يايانى ندارد. و الى الابد دوام دارد و هرجه يوست هاى آنها بيزد واز 
بين رود يوست ديككرى مى رويد؟ ياسخ اين مشكل اين است كه خداوند عزتمند و جلالتمآب به دليل اين كه صفات و شؤون 
وجبروش ان تهاض ذارد كد به كله آنا ران رسعد مكرايخ غود ان راض وائلك و مسكسس مجه حروكن تمي تواتير آن 
احاطه بيدا كند» واز صفات خدا رحمت استء جنانكه او منتقم و محيى و مميت و خالق و رازق و باسط و قابض و موسع 
ومقدر مى باشد و داراى صفات فراوان متضاد و متباين است كه صفت عدل آنان در خود جمع كرده استء اين صفات به اين 
اعتبار كه مقتضى بروز و ظهورند.(1) و جون خداوند خواست بيافريند مردم را بر اطوار و حالات آفريده است تا هركس آينه 
صفتى و يا شأنى باشد. و انسان را مرآت صفت عدل خود آفريد» اين صفت جامع همه صفات است و لذا خداوند صورت 


انسانى را به خود نسبت داده است. 


ص :1/2" 


.407-١‏ بيان مطلب فوق اين است كه: كمال بودن صفات در صورتى محقق مى شود كه بتوانند ظهور كنند و آثار آنها بر 
آنها فترتب» شود وكرنه تفاوتى لست كه كسى عتة طق واشهعة باشك و يا نداشته باشد ونعون ظهون ضفات ذا به لحاظ 
صفات خدا بودن در عالم امكان ممكن نيستء جه اين كه عالم امكان محدود است و آنها غير محدودند بنابراين عالم امكان 
نمى توائد كتجايشن صفات را داشته باشده بتابراين بايذ آثار ان صقات اشكار شود حتانكه خود شما نيز اين طورئ عستيد» 
لذا خلايق راز سمان ها و زمين و موجودات در آنها را خلق كرد تا هر كدام از آن صفات در عالم امكان مظهرى داشته و 
هر كدام از موجودات مرتبه و شأنى از آن صفات را نشان دهندء بنابراين در وجود تكرار وجود ندارد» بلكه هر موجودى را 


خداوند براى آشكار كردن صفتى ويزه آفريده است. (مصنف) 


خداوثد اساق رابر ضووت ريشن اتريدد اث فرهود: ابد ضووت تحداث و مكلوق ات وحداوتل ابد ضووث را بر كريد 


سكيم 


و بر ديكر صور اختيار كرد و به خودش نسبت دادء جنانكه كعبه و روح را به خود نسبت داد و فرمود: اهَإِذَا سَوَّيتهُ وَتَفَحْتٌ فيه 


له 


مِنْ رُوجى فَفَعُوا لَه سَاجِدِينَ(1؟) 


واز آنجايى كه انسان اين جنين آفريده شده لذا محل جمع همه اشياء از بهشت و دوزخ است. بهشت از آثار صفت رحمت و 


وق اماه شاف مهدا انرى امع كدان كار اسه الله م باللدة ابن بسع علدا ييه خيرات نار زاف 1ن عق بو سعرف ةذ 
توحبد است» وشامل مبدأ نهى است كه از آثار طاغوت اسث كه مصدر همه شروو وازهراتب آن جهل وشركة است واز 
هر كدام شؤونى منشعب مى شوندء خداوند شؤون اسم الله را اسماء حسنى ناميد و شؤون طاغوت را شياطين نام نهاد و مراتب 
اسم الله ملكات خوب و طاعت هاى مرغوب از نماز و زكات و روزه وحج و جهاد وغير آن و مراتب شيطنت رذاكل و 
منكرات از قبيل قتل نفس و سخن جينى و زنا و نوشيدن شراب و قمار و ربا وغيره كه كتاب هاى اخلاقى و فقهى آنها را بيان 
كرده اندء و همين جلوه هاى عالم ولايت نورى براى اسم الله كه سر آل محمدصلى الله عليه وآله است شده اند. آنها نثر جلوه 
هاى عالم و ولايت ظلمانى براى شيطان كه سرٌ دشمنان است شده و خداوند رب العالمين آفريننده نور و ظلمت است و ولى 


مؤمنين اسم الله و ولى كافران طاغوت مى باشدء جنان كه در فقرات قبلى به تفصيل بيان شده است. 


و لذا رسول خداصلى الله عليه وآله0) فرمود: «اى مردم! دين خحدا و شيطان و حق و باطل و هدايت و كمراهى و ضلالت و 
رشد و غى و عاجل و آجل و عاقبت و حسنات و سيئات است» هر حسنه اى از خدا و هر سيئه اى از شيطان است.» اين روايت 
در كتاب كافى آمده است. اكنون كه اين مطلب جنين است» يس خداوند انسان رااز بهترين زيرساخت ها و بر نيكوترين 
صورت آفريده است و سلطنت و اختيارى به او داده كه به هيج يكك از خلايق نداد» آنككاه با فرستادن كتاب ها و ييامبران و 


بشارت دادن ها و ترسانيدن ها و وعده و وعيد و تشويق به طاعت 
ص ://"؟ 
”-١‏ 42 كافى» ج ١‏ ص عن باب الروح» بحارالانوار» ج ص 27 باب 32 تأويل قوله تعالى و نفخت فيه... 


48-5 سوره حجر أيه 0 
وك كافى» ج ل ص لغلة باب الاخلاص. 


ييامبران و ترسائيدن از مخالفت با ايشان و 1 كاهانيدن به واسطه فرستادن كتاب هاى آسمانى و مثال هاى زمينى خواسته است 
كه ايشان منذ كر و يادآور شوتك. زيرا نكاه رحست .به آنها داشثه» هنكامى كه تذكرات را فراموش كردتد خداوئد درهاى همه 
تسكدها راجيا سان يان كرد ها بغري لز اكفاك ارو وقد و لوف لززكها روا الفيزق "كلزوا لو كالوا قتف وين با وه يا كرا 
تقر ويليهة الأيل قسؤ تت يتلقوة قحل سن عديسا كاق كد كقر ورزيده اند ارزو من كد كدااى كاش عسلمالا سن 


نودئدة ايشان زابه خود و اكذاز خا بحورئد و لذت برند و آرزوها ابشان زابهعود متشغول كندة سن به زودى خواهيد دانسة) 


و خداوند با ايشان جنين كرده تا هركس هلاكك شود از بينه هلاكك شود و هركس زنده شود با برهان زنده كردد واتا هيج 
كس نككويد: جرا خداوند براى ما بيامبرى نفرستاد تا ما هم از آنها بيروى مى كرديم قبل از اين كه اين كونه ذليل و خوار 
كرديم» ولى ايشان كورى را بر هدايت بركزيدند و هدايت را به كمراهى فروختند و مغفرت را با عذاب عوض كردندء 
خداوند نمى خواست به ايشان ستم كند» وليكن خودشان مى خواستند بر خود ستم كنند و كفتند: دل هاى ما بسته استء بلكه 
خداوند به واسطه كفرشان بر آن مهر زده و بر كوش هاى ايشان ختم كرده و يرده بر ديد كان ايشان آويخته و ايشان داراى 


عذابى دردناكك هستند.)0) 


حقيقت امر و نهى و بهشت و دوزخ در انسان ها به نحو اندماج وجود دارد و خداوند تنها هرجه را ايشان از امر و يا نهى كه 
اسم خدا ويا طاغوت است اختيار و انتخاب كرده اند در مورد ايشان به اجرا در مى آوردء و نيروى خود را در اختيار بنده در 


مى آوردء خداوند فرمود: «مَنْ كانّ يريدٌ العَاجِلَهَ عَمبلنَا لَهُ فيا مَا نَسَّاءُ لِمَنْ نُرِيدٌ ثْمَ جَعَلنَا لَهُ جَهَنّمَ يضْداهًَا مَذْمُوما مَدْحُورا* وَمَنْ 


أَرَادَ الْآخِرَة وَسِعى لَهََا سَعْيهَا وَهْوَ مُؤْمنٌ فَأوْليِك كان سَخْيِهُمْ مشكوراً #كلاً نيد هَؤْلَاء وَهَؤْلَاءِ مِنْ عَطَاءِ رَبك وَمَا كانَ عَطَاءٌ 
ك8 مخظوراً)(1) يعنى: «ه ركس دنياى فانى را بخواهد ما نيز در همين دنيا به هركس بخواهيم آنجه بخواهيم مى دهيم, آنكاه 
براى او جهنم را قرار مى دهيم. در حالى كه مذمت و دور شده به دوزخ مى رسدء و هركس آخرت را بخواهد و كوشش در 


خور آن بنمايد و مؤمن باشد» خداوند 


ص :771/1 


." سوره حجرء آيه‎ .4028-١ 

؟-/407. تضمين آيه شريفه ليهلكك من هلكك عن بينه... سوره انفال» آيه 67: و نيز آيه شريفه الَوْلَا أَرْسَلْتٌ إِلَنَا رَسُولا فب 
آياتكك مِنْ قبل أَنْ نَذِل وَتَخْرَىا سوره طه. آيه ع1 و نيز آيه «قَاتْتَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُّدَى فَأَْحَدَنْهُمْ صَاعِقَهُ الْعَذَاب الْهُونِ بِمَا 
كاثوا كتوق سور قصلت آنه لاو نيز آأناث سكر 


ارك سوره اسراء» أيه ١‏ دلر/ا. 


تلاش ايشان را ياداش مى دهد و براى همه عطاء يرود كارت را بيشتر مى كنيم و عطاى يرورد كارت از ايشان دريغ نمى شود.» 


در جرايى و حقيقت امر و نهى 
وار مارت ادك اام سس ل لي كول ]إن كا افعق الله إل 
تبى عليه السلام و أَنْرلَ علي فى التَوْرَاٍ أنى 00007 خَلنك الخلى و كلف الكو اعد رين علَى يدَى مَنْ أَحِبُّ 


| 
وه لعن أجزية على يقي و أن لله إل || نا خَلْقْتٌ الْخَلقَ وَ خآ تنك التذواع تاعلى مقف عن أريثة فيل لعن اخده 


و2 


تورات را بر او وحى كرد اين است كه من خدايى هستم كه معبودى جز من نيستء مردم را آفريدم و خير را خلق كردم و بر 
دست خود جارى كردم» هركس خير را دوست داشته باشد خوشا به حال او كه خير را به دست او جارى كردم و من خدايى 
هستم كه معبودى به جز من نيستء مردم را آفريدم و شر را خلق كردم و آن را بر دست كسانى كه مى خواهم جارى مى كنم, 
واى بر كسى كه شرٌ را برردست وى جارى كنم.) 


اي بم ا د ل 0 


- 


- 


د ا ل ا 1 ملي ا 0 
آسمانى آمده است كه من خدايم» خدايى به جز من نيستء» خير و شر را آفريدم. خوشا به حال كسانى كه بر دستانش خير را 
جارى كردم و خوشا به حال كسانى كه بر دستانش شر را جارى نمودم و واى بر كسى كه بككويد جككونه جنان و جنين شده 


است.» 
واز مفضل بن عمرء و عبد المؤمن انصارى از امام صادق عليه السلام روايتى ديكر با اندكك تفاوتى با حديث فوق آمده است. 


بنابراين بعدازاين كه بنده خود جانب امر ويا نهى را انتخاب و اختيار كرد. خداوند به حول وقوه خود را در مسير اختيار او 


جارى مى كند؛ جه اين كه خداوند عادل است و به هر صاحب حقى حق او را مى يردازد. 


ص :77/94 


.404-١‏ كافى؛ ج ١‏ ص 188. باب الخير و الشر 


؟--١٠4.‏ كافى» منبع سابق و بحارالانوار» ج زه ص ل 


جنان كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود:(1) «إلهى و مولاى أجريت على حكما اتبعت فيه هوى نفسى و لم أحترس فيه من 
تزيين عدوى فغرنى بما أهوى و أسعده على ذلكك القضاء فتجاوزت بما جرى على من ذلكك من نقض حدودك و خالفت 
بعض أوامرك فلكك الحمد على فى جميع ذلك و لا حجه لى فيما جرى على فيه قضاؤكك؛ يعنى: خدايا! آيا حكمى را بر من 
جارى كردى كه در آن هواى نفسم را ييروى كردم و در آن از زينت دادن دشمنم غفلت كردم و شيطان در مسير هواى من 
مرا فريفت و قضاء نيز همراه آن شد و با آنجه برمن جارى شد از برخى حدود تو خارج شدم و برخى ازدستورات تورا 
سريبجى كردم» ستايش تو راست در همه آنهاء و من حجتى در آنجه قضاى تو بر من جارى كرده ندارم» بلكه خداوند 
يسنديده است جه اين كه نيروى خويش را در مسير نهى به كار انداخته و علت آن اين بود كه خود شخص مى خواست در آن 
مسير حركت كند, لذا حضرت فرمود: فلك الحمد على جميع ذلك.) 


يس هركس جانب امر و رفتن به سوى مبدأش راء كه بهره او از حقيقت نبوت از اسم الله استء اختيار كند ييامد آن بهشت و 
نمايد. بى آمد آن ورود به دوزخ و ابتلا-ء به عذاب و سختى هاى آن اسث. و لذا خحداى - تعالى - فرمود: (وَمَا ظَلَمَهعْ الله 


وَلَكنْ نْفْسَهُمْ بطلقوة0 ع + «خداوند ستم نكرده استء ليكن ايشان بر خود ستم روا داشته اند.) 


واقرفوة: كل ننس را كيت 8034 مض لمر كين هوخ اعبال رين اسكه) و زموه كل افرعة وا كستك 1ه 
يعنى: «هركس رهين كردار خويش است.) و فرمود: (إنَّمَا ون ا كم تَعْمَلُونَ(0) يعنى: «جزا و ياداش شما همانست كه 
عمل كرده ايد) و نظاير اين آيات» بلكه اكر كسى انديشه كند اختيار را بديهى مى يابد» بلكه اختيار داشتن براى تحقق كمال 


عناصر الابرار») بيان كرديم. 


57/٠١:ص‎ 


.41١-١‏ اقبالك ص 2١8‏ فضل فيما نذكره من الدعا و بلد امين» ص 2184 شهر رمضانء» مصباح كفعمى» ص 008 و مصباح 
المتهجد.ء ص 85#. 

؟-4175. سوره نحلء آيه *”. 

-41. سوره مدثرء آيه /5. 

ع 418. سوره طورء آيه .5١‏ 


-416. سوره تحريم؛ آيه /. 


يس از آنجه بيان كرديم روشن شد كه اوامر و نواهى براى ارشاد و بيدارى بندكان استء تا ايشان را سود بخشد واز زبان 
ايشان جل وكيرى كندء جنانكه روايت علل از امام صادق عليه السلام و آيات قبلى بر آن دلالت داشت و نيز بديهى است كه 
خداوند از مردم بى نياز است و ايمان و طاعت ايشان او را سودى ندارد و كفر و عصيان ايشان زيانى به حال او ندارد» همان 
طور كه آيات سابق در بيان «حقيقت نبوت» دلالت مى كردء واين كه فرستادن ييامبران براى آ كاهى بخشيدن بندكان به 


و هنكامى كه مطالب فوق را فهميدى يس آل محمدعليهم السلام اهل بيت نبوت و موضع رسالت و آينه تمام نماى همه عالم 
جلال و جمال با همه مراتب و شؤون كليه و جزئيه و آيات كبرى هستند» همانطور كه قبلا فهميديد كه مبادى آفرينش اولين و 
آخرين مظهر جزيئ از تعفث هائ داذه شده به ايشا است و آن يه سان قطره اى نسبت به اقباتوس مى ناشد. آل محمد جايكاة 
فاق سفيك ندا و خوائة ماق علش سهد و همه عاتب بو تلوق اسم اللا همه مراقب:و لون أبن ظاغوك يهابتنا و كاذه 
شده است و جون خواستند از راه اسم اللّه به سوى مبادى خود روئد لذا خداوند همان را در جبلت ايشان قرار دادء همانطور كه 
در فقره «المعصومون) و اعصمكم الله من الزلل؛ بيان كرديم» يس در ايشان حقيقت همه خيرات از حقيقت نبوت و ولا-يت 


وجود دارد و مظاهر آن دو در عالم ملكات و افعال و فضائل و عبادات با همه مراتب و شؤون نيز در ايشان موجود است. 


فرمود: وبذلتم أنفسكم فى مرضات الله اشاره به اختيار ايشان در سلوكك به مبادى ايشان يعنى اسم الله و نه طاغوت داردء جه 
اين كه حقيقت اين سلوك فانى شدن و مردن مطلق حتى از مركك مى باشدء جنانكه بارها آن را بيان كرديم. 


وَ صَبَرْتَمْ على مَا أَصَابَكُمْ فى جَنبِهِ 
در شكيبايى 


اشاره به از دست رفتن حقوق و رسن عون وحباول اموال:و اسارت زثان ابشان و عصيبت هاي كمبعد از وقات رسول 
خداصلى الله عليه و آله بر ايشان رسيده اسية: 


7/١:ص‎ 


بس حقيقت صبر و شكيبايى يعنى استوارى نفس و آرامش در هنكام سختى هاستء و لازمه آن اضطراب نداشتن از حوادثى 
رطاي كر ب رده عرادض ‏ وتر كر اسار إتوال و ارح ولتي يها و متاق والبرات واع رماي 4ب 
5 است از قبيمل عزت و راحت و غير آنء جه اين كه خداوند فرمود: :تنكم بشى ء مِنْ الَْؤْفٍ َالْجبوع وَنَقص مِنْ 

ْوَل وَالَنفسِ وَالمرَاتِ وبَشَ شن الصّابرِينَ لين إن تمع مي ية وا إن فى وَإنًا إِلَيهِ رَاجِعُونَ +أؤلَك عَلِهه صَلَوَاتٌ مِنْ 
رَنْهُمْ وَرَحْمَهُ وليك مُعْ الْمَهَْدُونَ 1) يعنى: «شما را با ترس و كرسنكتى و كمى اموال و ميوه ها مى آزماييم و به كسانى كه 
شكيبايى كنند بشارت دهيد» كسانى كه وقتى به ايشان مصيبتى مى رسدء مى كويند: ما از خداييم و به سوى او باز مى كرديم» 


أبق دسته اتد كه يروود كارشان بر ايشان درود و وحمت 'مى فرستل و ايشا راه يافتكان سد 


بلكه ايشان به بالا-ترين مرتبه شكيبايى رسيده اندء ياداش آن مشيت با خداست كه در آيه شريفه فرمود: (إِنَّ الله مم 
الصَابرِينَ)(؟7) 


و در مصباح الشريعه120 از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «فمن صبر كرها و لم يشكك إلى الخلق أو لم 
يجزع بهتكث ستره فهو من العام و نصيبه ما قال الله عز و جل و بَْرِ الصَابِينَ أى بالجنه و المغفره و من استقبل البلاء بالرحب و 
صبر على سكينه و وقار فهو من الخاص و نصيبه ما قال تعالى (إنَّ اللّهَ مع الصّابرِينَ؟(5) يعنى : «هركس از روى ناخوشايندى 
شكيبايى ييشه كند و به مردم شكايت نكند و ناله نكند به اين كه يرده را ياره ننمايد» او از عوام مردم است و بهره او اين آيه 
شريفه است كه فرمود: «و به شكيبايى بيشه كنند كان بشارت بده يعنى به بهشت بشارت ده و هركس با سينه اى باز از بلاها 


استقبال كند و با آرامش و وقار شكيبايى نمايد, او از خواص است و بهره او آيه شريفه «إِنَّ اللّهَ م الصَّابِرينَ؛ است.) 


درباره آيه و روايت كوييم: شكيبايى و صبرء ايستاد كى در سختى هاست. صبر و شكيبايى از علم ناشى مى شودء زيرا مى داند 
با صبر به سود فراوان مى رسد ويا زيانى رااز جسم دور مى سازد و نيز صبر ناشى از مركك در دست خداى - تعالى - است 
جه اين كه اراده صابر در اراده خدا از بين مى رود به كونه اى كه هيج اراده براى وى باقى نمى ماند و به خودش التفاتى نمى 


نمايد» جه 
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رسد به اين كه در سود و زيان خود بيانديشد يس در صورت نخست صاير همانند بيمارى است كه يزشكك به او از خواسته ها 
و مشتهيات يرهيز مى دهد و به او كاه دوا مى خوراند و كاه به او غذاهايى كه دوست ندارد مى دهدء. بنابراين شكيبايى وى 
براى دستيابى به سلامتى و دفع بيمارى هاى كشنده و رسيدن به زندكى مطلوب است. بنابراين او خواهان زندكى است و در 


و لذا خداوند فرمود: «وَيَسْرْ الصَابِرِينَ) يعنى «با رسيدن به آرزويش كه نجات از آتش و رسيدن به بهشت است مى رسد. 


ودر صورت دوم شكيبايى كننده به زندكى مى رسد و مشتاق به مركك و فناى در دست خدايى است كه مركك و زندكى را 
آفريد ودر راه غايت الغايات كشته شده و هواى او را بر هواى خود اختيار مى كند» يس معيت خداى - تعالى - با او مثل 
معيت غسل دهنده با ميت است» يس حكم از غسل دهنده است و نه براى ميت يس وى به حيات خدا زنده و به بقاى خدا باقى 
استء يس آل محمدصلى الله عليه وآله - كه يدر و مادر و جانم فداى ايشان باد - از دسته دومندء ايشان با خدا هستند و خدا 
با ايشان مى باشدء و ستايش و سياس از آن خدايى است كه به ما ولايت و معرفت مقام ايشان را عنايت فرموده و سباسكزار 


هدايت او هستيم. 

وَ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ 

در معناى اقامه نماز 

اشاره به اقامت و بر يا داشتن ولايت كليه نوريه است. جه اين كه حقيقت نماز دعاست و آن بالا رفتن خواننده به سوى خدا به 
مقام مدعو (و خوانده شده) مى باشد» يعنى محو همه حدود و تخليه از همه بندها و برداشت همه يرده ها و ايستادن در مرتبه 


فنا و مركك در دست يروردكار عالميان و قيام به خدايى كه مسماست (نه اسم). 


ديكر عبادات مظاهر او هستند. به همين خاطر نماز در كلام 


ص :”7/7 


خدا (يتَسَاءَلونَ: #عَنْ الْمُجْرِمِينَ * مَا سَلَكُكُمْ فى سَفَرَ #قَالُوا لَمْ تك مِنّ الْمُصَلينَ(1) يعنى: «از كناهكاران مى برسند كه جه جيز 
شما را در آتش افكند؟ ياسخ دهند ما از ن نمازكزاران نبوده ايم...» به بيروى از ائمه عليهم السلام تفسير شده است.(75) 


راكاج رار اجام مدادت عليه السلا وواييك جه 3 ترسيه «مراد اين است كه مااز ييروان ائمه عليه السلام كه خداوند 
درباره ايشان فرمود: «وَالسَابِقُونَ السَّابِقَونَ * أَؤْلَيِك الْمُقَرَبُونَ(؟) نبوده ايم.) 


آيا نديده ايد كه مردم به كسى كه در زينت و زيبايى بعد از ديكرى مى آيد به او «مصلى» مى كويند» به همين خاطر در آيه 
كسانى كه كفتند: «لَمْ تك مِنَّ الْمَصَلِينَ» يعنى ما از بيروان «سابقين» نبوده ايم. 


و ازامام كاظم عليه السلام(2) روايت شده كه فرمود: ١‏ ما بعد از محمد با وصى محمد صلى الله عليه وآله و اوصياء او دوستى 
نكرده ايم و بر ايشان درود نفرستاده ايم.» و اخبارى كه وارد شده دراين كه ايشان «صلوه)» در كتاب خدا هستند» و همه 


خيراتى كه در قرآن ذكر شده ايشان هستند و مرحوم كلينى در كافى براى آن بابى باز كرد. 
آتنمُ الزكاة 


اشاره به آيه شريفه «وَالنَّمْس وَضحَاهًا قَدْ أَفْلْحَ مَْ رَكامّا» وَقَدْ حََاتٍ مَنْ دَسَاهَاا(2) مراد از تزكيه نفوس ايشان از يليدى هاى 


4. 


است. 
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وَأمَثُمْ بالمغرُوف وَ َنم عن الْمُْكرِ 


اشاره به يبروى ايشان از اسماء حسنى و تركك اسماء طاغوتى در عوالم شان دارد. آثار آن در عالم فعل امر به معروف و نهى از 


منكر است. 
وَ جَاهَدْثُمْ فى الله حَقَّ جهَادِهٍ 
در معناى جهاد 


أشنازه مد جديا دو زا | ذاوه ايقانة ناحاة وبال غود شياة كدقف كدعو بمشويقه فزهودة وإ الله الشدى رن القز وني 
نقح مع وَأَمْوَالهُْ بن لَهُْ الْجنه يقَاتَلُونَ فى سيبل الل يفْتلُونَ وَيفْتَُونَ وَغرداً علي حا فى التْرَاٍ وَالإنجيل وَالْمَّآنِ وَمَنْ أَوْقَى 
بعؤْدِهِ من الله َاستبيسووا بجيعكع الّذى بَايقتم به وَدَلِسَكَ مو الْمَؤْرُ الْعظِيع» الَابونَ الْعَابدُونَ الْحايتدُونَ السَائدود الواكعود 
السَاحدُونَ الْآمِرُونَ بالْمَغْرُوفٍ وَالنَاهُونَ عَنْ الْمُنكر وَالْحَافِظُونَ لِحدُودٍ اللَّهِ وَبَشّوْ الْمَؤْمِنِينَ (1) يعنى: «خداوند از مؤمنين جان ها 
واانواك اشاخترا خري ودر مقابل به افان يه من سد اتفات كر رامخدان متكي وى كعد ى كمه بحن لوك ار 
وده تطقى اسك كد دو قورافو افعيسل ور قنية انناف دادو شركين به عوك داق ونا كمدويسس يداون تعائله إن 4 
انجام خدديه فعا شارك بادآب ايفان غنادت كد كان ونا كران و سباحان و ركوع كنندكان و سجده كنند كان و آمران 


به معروف و نهى كنند كان از منكر و ياسداران حدود خدايى اند و مؤمنان را بشارت ده) 


عياشى12) و قمى(07) روايت كرده اند كه آيه شريفه در ائمه عليهم السلام نازل شده؛ جه اين كه ايشان را به وصفى ستوده كه 
جز در ايشان يياده نشده و مراد از جهاد شايسته و حق» جهادى است كه با تمام امكانات و قوا باشد و شامل قيام با شمشير و 
دادن جان و مال و دورى از اموال فانى دنيا و زينت هاى آن وعبادت هاى سخت واداى مستحبات و آداب به ويه اين كه 


لوكو نهاك كدي 
ص :7/6 
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متصف به برخى كمالات صورى و معنوى باشد بايد ايشان در مرحله اى باشند كه كمال وى در كنار كمال ايشان فانى شود و 
در عرض كمالات ايشان مغلوب كردد. 


واكر طاغوتى از طاغوت هاى زمان ايشان به صفات حلم و (؟) ويا به صفات ديكر متصف باشد كه مردم بدان فريفته شده و 
از دين خدا منحرف كردندء بايد ائمه عليهم السلام در آن صفات در اعلى درجه باشند تا حجت خدا را بر مردم تمام كنند و 
بدانند كه حق با ايشان است تا هركس انكار ايشان كند با علم و يقين - به اين كه ايشان حجت هاى خدا و اوصياء ييامبر 
هستند و بر مردم لازم است كه از ايشان بيروى نمايند و عبوديت ايشان را بر كردن كيرند - ايشان را انكار كند» به همين خاطر 


حَنَّى أَعْلنتُم دَعُوَتَهُ 


در قول آن حضرت عليه السلام «و الدعوه الحسنى» مراد از دعوت از خدا بيان شد. واين كه «الله» همان اسم خدايى است كه 
در هر نفسى به وديعت كذاشته شده استء يس مراد از اعلا-ن دعوت اظهار و آكاهى دادن به مردم است كه الله در ايشان 
مكنون است و لازم است كه مردم از آن به سوى مبدأ خود سلوك كنند و آن الله در ايشان وجه الله در مردم استء و لذا 


اولياء خدا بايد متوجه آن شوند واز آن باب به سوى خدا روند. 


َم َه 


اتبية) اظهان وعهدا كردن شى ع اسث به طورى كهننا حي ويكر اشتياه تكردة و مراد اق فرائضن اين است كه در كناب غهندا 
وجوب آن بيان شده و آن خواندن خدا با اسماء حسنى است كه داراى سد و علانيه مى باشد» سد آن همان است كه در هر 
و علانيه حضرت محمد صلى الله عليه وآله علانيه ائمه و شاخه هاى ايشان است. از قبيل نماز و زكات و روزه و حج و جهاد كه 


خداوند در كتابيش واجب كرده ات 
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- 
عموهة 


و أقمتم خدودة 
در بيان حدود و احكام اشياء 


بحل شن + عسارنت اذ زوين و هايه ]5 اسقه وبح بعري امك كش ايا 81 انا ال افرر درك جدااف رفوي اداه 
حدود عبارت از معتدل كردن يايه ها و كامل كردن شرايط و نكتّهدارى از جيزهايى كه باعث از بين رفتن و يا كمبود و خروج 
از اعتدال دارد. و مراد روشن كردن و تبيين همه مراتب اسم الله است به طورى كه از همه مراتب طاغوت و فروع آن جدا 
شود به طورى كه عوالم ملكات و افعال آن دو از هم متمايز شود تا هيج نسبتى با آسمان ها و زمين و دريا و خشكى و كياه 
و جماد و حيوان و درندكان و حشرات و غيره نداشته باشندء بنابراين همه نسبت به او حدى دارند» يس براى حوادث آسمانى 
از زمان خسوف و كسوف باران ها و رعد و برق و ديكر امور احكامى بيان كردند و نيز براى حوادث زمينى احكامى بيان 
نمود و براى آب ها و كياهان و ميوه ها و سبزيجات و زمان ها و مكان ها و لباس ها و غذاها و نوشيدنى ها و اجزاء انسان از 
قبيل مو و ناخن و دندان و غيره نيز حكم و حدى دارند تا بر مردم هيج حدى از حدود و حكمى از احكام در عالمى از عوالم 


مكشه كركة. 


َو اع كا 

شرايع همان احكام يعنى واجبات و منهيات است كه در هر جيزى به عنوان مظاهر اسم خدا و طاغوت وجود دارد تا آن 
واجبات شريعه اى و راهى براى رسيدن به مرتبه اسم الله شود و آن ترك ها و منهيات بيانكر مرتبه طاغوت مى باشد تا بنده در 
سل كك خره بصيرك بداشكه نشد همانطور كه خداى - عزوجل - فرمود: انُمّ جَعَلَنَاك عَلَى شَرِيعَهِ مِنْ الأثر فَاتعْهَا وَلَا تتَبعْ 


أهْوَاءَ الَِّينَ لَا يعلْمُونَ)(1) يعنى: «سيس تو را بر راهى از امر قرار داديم» يس 
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از آن راه و شريعت ييروى نما واز هواهاى كسانى كه نمى دانند ييروى ننما». خداوند آنجه را كه ييامير بدان مبعوث شده را 


شريعت و راهى نسبت به امرى كه خداوند با حبيب خودصلى الله عليه وآله عهد كرده قرار داده است. 


ستكدبه-معتائ طريقه وسيرة اسةة.و مواد سنت هاي اسث كه رسول عتداضلى الله عليه و آله “كذاشت. آن سنت ها برائ رسيدن 
به خداستء يعنى شما در مسير ييامبرصلى الله عليه وآله حركت كرديد واز آن تجاوز ننموديد واندك انحرافى در امر 


كو حكة و رز ركه و در سر و أشكان تداشته ايد» كويا اين دو فقره بيان براى «اقمتم حدوده) است. 

وَ صِرْنُمْ فى ذَلِكَ مِنَهُ إلَى الرَضَاوَ سَلَمْنُمْ لَه القَضَاءَ 

دررضا 

رضا سرور و خوشحالى بنده از آنجه كه از مولايش به او مى رسد و ابتهاج به آن در هر شرايط اككر خوشايند و يا ناخوشايند 
خودش باشد. جه اين كه مى داند كه هرجه خداوند حكم مى كند در مسير مصالح وى مى باشد و لاغير و نيز سرور و رضايت 


وى براى اين است كه مى داند مولى او را در نظر دارد واو را فراموش نكرده. بنابراين آنجه از ناحيه مولى رسيد به عنوان 


تحفه و هديه اى مورد يذيرش اوست. 


به همين خاطر در كافى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: «لَقَى الّْحَسَنٌّ بْنُ عَلِى عليه السلام عَبِدَ الله بْنَّ جَعْفَر 


َمَالَ يا عَتِدَ اللو كيف يكونٌ الْمَؤْمِنُ مُؤْمناً وَهُوَ يش خط قِتدعَة وَ يِحَفَرٌ مَنْْلَنَهُ وَ الحَاكمٌ عَلَيهِ الله وَ أنَا الصَامِنُ لِمَنْ لَمْ يفجْس فِى 
لبه إلا الها أن يذخو الله 


ص :7/1 


"0-١‏ كافى» ج 3 ص ؟ى[ى باب الرضا بالقضاء. 


َي تَجَاتِ لَه يعنى: امام حسن بن على عليه السلام با عبدالله بن جعفر برخورد كرد به عبدالله كفت: جكونه مؤمن؛ مؤمن باقى 
مى ماند در حالى كه قسمت هاى خويش را دوست ندارد؛ و جايكاه خود را حقير مى شمارد در صورتى كه حكم كننده 


خداست. 


من ضمانت مى كنم كه اكر كسى در دل خود جز رضايت از خدا نداشته باشد» خداوند را بخواند و خداوند دعاى او را 


مستجاب ل (مستجاب الدعوه شود).») 


و نيزاز آن حضرت روايت شده است(١)‏ كه در ياسخ كسى كه برسيد: «بأى شََى ءِ يِعْلم الْمَؤْمِنُ بِأنّهُ مُؤْمِنٌ قَالَ بالتَسْلِيم لله وَ 
الوّضَا فيكّا وَرَدَ عَلَيهِ مِنْ سَرِرُور أَوْ سَِحَطِءٍ يعنى: از كجا معلوم مى شود كه مؤمنى مؤمن است؟ فرمود: از راه تسليم به خدا و 


رضايت به حوادثى كه بر وى وارد مى شود. خواه خوشايند و خواه ناخوشايند باشد.) 


و نيز از آن حضرت(7) روايث شده كه فرمود: ولغ يكن رَسُولُ الله صلى الله عليه وآله يقُول لِقى ءٍ قَدْ مَضَّى لو كدان غَيدةُ؛ 
نعثى: هر كز وسول نهدا بهامرق كه كذشت تقرمودة اي كاش آن كوثه نبوف) 


3 


علَمَ النّاس بِلله أَرْضَّ اهم بقَصَّاءِ الل عَزّ وَحلَ؛ يعنى: داناترين مردم به 


أ 


ونيزاز آن حضرت() روايت كنده كد فرسودة إن 


خداوند خشنودترين آنها به قضاى خداوندند.) 


يس مراد اين است كه شما در صرف و بذل جان خويش در رضايت يرورد كار و شكيبايى بر آنجه در جنب وى به شما رسيد 
و برياداشتن نماز و دادن زكات وامر به معروف و نهى از منكر و جهاد و آشكار كردن دعوت دينى و بيان فرائض و اقامه 
حدود و نشر احكام و شرايع و سنت ها به سمت و سوى عالم رضا يبيش مى رويد به طورى كه به حقيقت رضا رسيده ايد و آن 
رضوان خداست كه بزركك تر است و اين رستكارى بزركك مى باشد, و هنككامى كه به حقيقت رضا رسيدند لازمه آن يديرش 
قضا استء جه اين كه مرتبه رضا بالاتر از مرتبه تسليم استء بنابراين كفتار آن حضرت كه فرمود: و سلّمتم له القضاء به عنوان 
عطف لازم بر ملزوم است. 


وَ صدقَتم من رُسْلِهِ مَنْ مَضى 

يعنى هر جه از علم و قدرت و عبوديت و ديككر صفات كه خداوند همه ويا برخى از 
ص:7/94 

”١-١‏ 6 بحارالانوار» ج 3 ص مارفرة به نقل از كافى» ج ”. ص 5 باب الرضا بالقضاء. 


كل كافى» ج 3 ص وف باب الرضا بالقضاء 
يكير" كافى» ج 3 ص إوفة باب الرضا بالقضاء 


مراتب آن رابه انبياء سابق داده به طورى كه امت هاى ايشان آن صفات و مقامات را بزركك مى شمردند و ديكر اين كه 
حاضر نبود و مشاهده نكرده اند آن صفات رااز ايشان دور مى دانسته و خداوند به شما داده است. و در اين عطيه جيزى را به 
منصه ظهور رسانيده كه عقول دور شمرده و اوهام غريب شمرهه اند» يس خداوند معجزات انبياء و عبادات و شجاعت و زنده 
كردن مرده و نفوذ اراده آنها در مردم كوناكون و زهد و شكيبايى و تحمل رنج در مسير خدا كه در كتاب هاى سير ييامبران 
آمده را به شما داده است» جه اين كه شما فضيلت هر دو عالم را حائزيد» و خداوند از آن هم بر شما فضيلت بيشترى داده 


است. 

فَالرَاغْبُ عَنْكُمْ مَارِقَ 

اقاء براق نتيجه اسثء» يعنى بعد از اين كه ثابت شذه كه .شما مخذار خدا و يركريد كان نذا برا خلافت هستيد» يس هركس 
از شما روى كرداند مارق و خارج از دين و حزب خداست و وارد دين و حزب شيطان مى شود و حزب شيطان زيان كارند. 
وَاللازِمُ لَكُمْ لاحِقٌ 


كسانى كه در ديانت و احكام و آداب دينى با شما ملازمت دارند؛ به طورى كه شما را در بيش حِشم خود قرار داده و الكوى 
سلو كك غوة نموده واهرها شماامى رويك يبال شما دور فى زند وهر كجا شما فرود ابد يه شما من ييونكة يتابراين هر كر 


نمى ميرد و يبوسته در نزد خدا زنده است و روزى مى خورد. 


در كافى(1) از امام باقرعليه السلام در قول حق - تعالى - وَل تحسم بن الَِّينَ يلوا فى سَبِيلٍ الله أموَاتاً بل أخياء عِنْدَ رَبْهمْ 
يرْرَقُونَ»(1) روايت شده كه فرمود: «هُمْ وَ اللّهِ شيعتًا جِينَ صَارَتْ أَرْوَاحَهُمْ فى الْجَنَّهِ وَ اش تَقبَلُوا الكرَامَة مِنَ اللّهِ عَزَّوَ جَلّ عَلِمُوا 
وَ اسَقَنُوا أنْهُمْ ك انوا عَلى العَدى وَ عَلى دين الله عَزَّ وَحل وَ اسْتَبِشّرُوا بِمَنْ لم يلق بهم مِنْ ِخْوَانِهِمْ مِنْ خَلفِهِمْ مِنَ المَؤْمِنِينَ؛ 
يعنى: به خدا قسم ايشان شيعه ما هستند» جه اين كه ارواح ايشان در بهشت قرار كرفته و كرامت خخحدا به استقبال ايشان آمدء 


عمل 


59٠١ ص:‎ 


-١‏ ©49. كافى؛ ج ل ص 188 حديث الذى اضاف رسول الله بالطائف. 
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دهنك.) 


ودر مجمع البيان از آن حضرت روايت شده است كه: «آيه شامل همه كسانى كه در راهى از راه هاى خداوند كشته شده اند 
خواه در راه جهاد اصغر براى كسب رضايت خدا كشته شده باشند ويا در جهاد اكبر و كشتن نفس و رياضت كشيدن براى 


كوبيدن هواى نفس .» 

وَالمََصَرْ فى حَفكمْ راق 

در معناى حق 

يعنى هركس به امامت شما قائل شدء ولى مقام و جايكاه شما را نشناختء جه اين كه در مسير رسيدن به سر شما كوتاهى 
كرده و سرّى را كه در عالم نفس خود كه آيه اى از آيات و قطره اى از اقيانوس وجود شما بوده نشناخته» كرجه جنين 


شخصى نجات مى يابد ودر حزب خدا داخل استء ولى زاهق يعنى ساقط استء جه اين كه وى همانند استخوانى است كه 


مغز آن كرفته شده استء زيرا زاهق از «زهق العظم زهوقاً؛ مثل منع به معناى كرفتن مغز استخوان است. 


يس مراد اين است كه كسى كه در معرفت شما كوتاهى كند مغز ندارد» مثل دانه اى است كه مغز آن را كرفته باشند» آن دانه 


ميوه نمى آورد و رشد نمى كند و آثارى بر آن بار نمى باشد» همانند يوسته دانه. 


ولذادر آخراين زيارت فرمود: «فبحقهم الذى أوجبت لهم عليكك أسألك أن تدخلنى فى جمله العارفين بهم) يس معرفت 
يشان غير از معرفت حق و شأن و مقام ايشان است و معرفت حق ايشان امكان ندارد مككر اين كه انسان انوار ايشان را در عالم 


خود ببيند واتكوين آن نور و رشد و ترقى آن را شاهد باشد» خداوند ما و همه برادران را عارف به حق ايشان قرار دهد. 


ص :1م 


اه 


وَالحَمَعكُمْ وَفِيكُم وَمِنْكُم وَِليكُمْوَأَننْمْ أله وَ مُه 
ودر قاموس آمده اسيية: «حق از اسماء ويا صفات خداست و نيز به معناى قرآن و ضد باطل مى باشد.») 


تحقيق اد ين است كه حق ضد باطل و اطلاق آن بر خداى - تعالى عووست ها ديري ارلضر ديك عم ارالورر 
بطلا-ن آن است و به همين اعتبار نيز به قرآن حق مى كوييم جه اين كه در آيه شريفه فرمود: اوَإَّه لَكتَابٌ عَزِيرٌلا أتبه الْباطِل 
مِنْ بين بِدَّيهِ ولا مِنْ خَلفِهِ تنزيل مِنْ حكيم حَمِيدِ)(1) يعنى: «اين كتاب كرامى است كه باطل از بيش رو و يشت سر بر او روى 


نمى آورد واز طرف حكيم حميد فرو فرستاده شده است.» مراد از «عزيز) جيز بسيار كمياب و يا به معناى غالب و جيره است. 


از ناحيه اول انقطاع داشته و يااز آخر بريده باشد و به همين خاطر بر همه كتاب ها جيره و مسلط است و باطل از جلو و يشت 
سر بر او راه نمى يابد. يعنى وصفى بر او كارى نمى شود كه از ابتدا و يا از انتها او را زائل كند» يس او عزيز و كرامى است كه 


شجاتتة امور وركز بيك كدمعيدن 1ن اس غير ازكوة امث: 


و نيز امام باقرعليه السلام(5) بنا بر روايت بت عياشى به اسنادش از زراره فرمود: «از امام باقرعليه السلام درباره قرآن بوتسيدم» 


فرمود: قرآن آفريننده نيست و آفريده نيز نمى باشد.» 

ودر كافى0(") رواياتى در اين معنا آمده است. 

وازامام رضاعليه السلام(6) نيز رواياتى در آن آمده است. ما اين موضوع را در كتاب «التّحفه 
ص :797 
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"- /97. بحارالانوار» ج 4ل ص 2137١‏ به نقل از عياشى» ج 7 ص #, فى فضل القرآن. 


- 918. بحارالانوار. ج 44 ص 117 تا 171 باب 15» ان القرآن مخلوقء به نقل از توحيد و امالى و تفسير عياشى و كشى. 
ع 4894. تفسير عياشى؛ ج .١‏ ص فل فى فضل القرآن؛ رجال كشى؛ ص ١4ع؛‏ اصحاب الرضاعليه السلام. 


به بيامبرصلى الله عليه وآله داده شده استء وهمين كتاب و مبدأ و نشانه كامل حقيقت نبوت الهى است. 


همين مطلب را در ابتداى كتاب بيان كرديم و نيز درباره كتاب هاى نازله بر انبياء بحث نموديم و بيان كرديم كه كتاب هاى 
آسمائى وفرسعاده شده بر النياء بهامعتاق همان اسم اعظمى الست كه به اثرياء داده ده و آتعه بزمردم به عنوان كناب هذا 
خوانده مرتبه لفظى آن است. اين بحث در «حمله كتاب اللّم آمده است. ديكر مردم مظاهر جزيى آن اسم اعظم اندء يس در 
هر نفسى آيه اى از آن وجود دارد واين آيه براى بقا آفريده شده و نه براى فنا. جنان كه روايت شده و روايت آن در فقره «و 


بذلتم انفسكم فى مرضاته» آمده است. 


يس مراد از حق حقيقت نبوت است و لذا فقره «و الحق معكم)» به معناى اين است كه ايشان مظاهر كامله وى بوده» هيج كس 
مظهر كامل | و نيست مككر محمد و آل طاهرين اوعليهم السلام. 


وفقره «و فيكم) يعنى بيوسته تا بى نهايت از شماست. 


وفقره ١و‏ منكم) يعنى هرجه كه در آن آيه اى از حقيقت نبوت وجود داشته باشد از آنجه از فطرت شما زياد آمده آفريده شده 


است. 


وفقره «اليكم» يعنى بعد از زوال مراتب و فنايش به حقيقت نبوت كه مبدأ شماست بر مى كردد جنان كه در «و اركان البلادا 


م 


وفقره «و انتم اهله و معدنه)» در فقره «اهل بيت النبوه و معدن الرساله» بيان شده واين دلا-لت دارد براين كه مراد از حق و 


حقيقت نبوت است. 

وَ مِيرَاتُ البو ِنْدَكُمْ 

در ميراث نبوت 

در شرح فقره «و ورثه الانبياء» بيان شده است و در بصائر(١)‏ از امام باقرعليه السلام روايت شده 
ص :797 


١ذ-:428:6.‏ بحار» ج برفة ص وهفة باب ان الامانه فى القرآن» به نقل از بصائرالدرجات» ص لكلل باب ما عند الائمه من سلاح 
الرسول. 


كه فرمود: «سلاح در بين ما منزلت تابوت در بنى اسرائيل را دارد» سلطنت در خانه اى بود كه در آن تابوت بوده است.» 


در ارشاد مفيد(١)‏ و بصائر( 5) و احتجاج(7) از سعيد سمان روايت شده است كه كفت: «خدمت امام صادق عليه السلام بودم» 


ياسخ داد: خيره از او يرسيدند: مردم ثقه اى به ما خبر داده اند كه شما به آن قائل هستيد» و عده اى را نام بردند و كفتند ايشان 
اهل ورع و زهدند و دروغ نمى كويند. امام صادق عليه السلام خشمناك شد و فرمود: به ايشان جنين دستور نداده ام. هنكامى 


كه خشم را در جهره آن حضرت ديدند» بيرون رفتند. 
از من يرسيد: آيا اين دو تن را مى شناسيد؟ 


ياسخ دادم: اين دو بازارى هستند و از زيديه مى باشند و كمان مى كنند كه شمشير رسول خدا در نزد عبدالله بن حسن موجود 


است. 


حضرت فرمود: خداوند لعنتشان كند, دروغ مى كويندء نه عبداللّه بن حسن ديده و نه يدرش» مككر اين كه بدرش در نزد على 
بن الحسين عليهما السلام ديده باشدء اكر راست مى كويند بككويند علامت قبضه شمشير و نشانه تيغه آن جيست؟ در نزد من 
شمشير رسول خداصلى الله عليه وآله موجود است و يرجم رسول خدا كه با آن ييروز مى شد در نزد من است و الواح و 
عصاى موسى و خاتم سليمان بن داود و طشتى كه موسى در آن قربانى ها را مى برد و اسمى كه رسول خدا وقتى آن را بين 


مسلمانان و مش ركان مى كذاشت و تيرى از مش ركان نمى توانست در جمع مسلمانان نفوذ كند» در نزد ماست. 


ودر نزد من همانند تابوت بنى اسرائيل موجود است كه فرشتكان آورده بودند و مثل سلاح در بين ما مثل تابوت در بنى 
اسرائيل است. هركاه در خانه اى تابوت مى آمدء نبوت نيز مى آمد و به هركس از ما سلاح برسدء امامت داده مى شود. يدرم 
زره رسول خدا را يوشيدء زره بر زمين كشيده شدء من نيز آن را يوشيده ام» زره بر زمين كشيده شد و قائم ما هركاه آن را 


بيوشد» اندازه او است» به خواست خدا.» 
ص :* ول" 
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؟-685., بصائرالدرجات» ص ال باب ما عند الائمه من سلاح الرسول. 


#اع41. احتتجاجء ج لاء ص 0371١‏ احتجاج ابى عبد اللّهِ الصادق عليه السلام. 


ونه روايت آنها. 


وَإيابُ الخلق إِلَيكُمْ وَ حِسَابْهُم عَلَيِكُمْ 
در اين كه ائمه(ع) مبدأ و منتهاى مردم هستند 


در ابتداى كتاب تا اينجا بيان شد كه آل محمدصلى الله عليه وآله در هر نفسى بلكه در هر موجودى سرّى دارند و آن عبارت 
از اسم الله است كه مصداق اسمى است كه مبدأ ظهور ايشان مى باشد. و ايشان علانيه اى دارند كه بين مردم ظهور دارد؛ و 
آن حجت الله است كه در هر زمانى يكى از دوازده تن امام مى باشد. او مظهر كلى اسم اللّه وجامع همه مراتب آن است. و 
جون جامع همه مراتب جزيى است لذا شهداء بر خلق در سور و حجج خدا در علانيه اند» مبدأ همه عوالم موجودات در سر و 
علانيه سرٌّ آل محمدعليهم السلام و بازكشت ايشان نيز به سرٌ ايشان است و در عالم صورت به دليل خلافت ايشان از خدا در 
هر بليه اى يناهشان به ائمه عليهم السلام است و ايشان در هر شبهه اى به آل محمدعليهم السلام باز مى كردند و هر علمى 
دارند از آبشخور علم ايشان است. و هنككامى كه مردم در قيامت محشور شوند و براى حساب روند تا آنها ازايشان حساب 


يس خداوند بزركك تر است از اين كه براى مردم ظاهر شود تا حساب كشدء جه اين كه عالم امكانى وسعت بر ظهور خداوند 
را ندارد» لذا خليفه اى منصوب مى كند تا مردم را حساب كشد. و شما دانستيد كه هيجكس قابليت و ظرفيت خلافت خدا را 
از ابتداى آفرينش تا يايان دنيا ندارد» مكر آل محمدعليهم السلام جه اين كه مبادى و علل ديكران كنجايش علل و مبادى همه 
مردم را ندارد. ولى مبادى آل محمدعليهم السلام كنجايش همه مراتب شؤون و مراتب مردم را از ابتداى آفرينش تا يايان دنيا 
دارد و آنها در عوالم ايشان فعليت بيدا مى كنند. دليل بر آن در خلايقى كه كذشته آمده اندء در تفاسير موجود است و دليل 
بر مطلب فوق در زمان هر امامى اخبار اين باب است كه وارد شده كه علوم ايشان ناشى از روح القدس و كوبيدن در كوش و 


بيدايش نكته در دل و آنجه در شب هاى قدر و جمعه لحظات بلكه به تدريج در ايشان حاصل 


ص :7960 


مى شود مى باشد.(1١)‏ 


وكيز اخباريق كدادلالت مى كتير اين كه اعمال بر ابشان غرفيههى كردة واشان عموة تورف يرهن شهر دارئدة كان كدر 


شرح فقره هاى سابق بيان شد. 


اكنون اخبار عمود نور را اضافه بر آنجه قبلا آورديم مى آورمء مجلسى رحمه الله در بحارالانوار(؟) بابى براى آن باز كرده و 


در آن بيش از بيست حديث آورده است. 


از آن جمله: روايت شيخ حسن بن سليمان() در كتاب مختصر به اسنادش از اسحق بن عمار مى باشد, كفت: امام صادق 
فرمود: «إن الإمام يسمع الصوت فى بطن أمه فإذا سقط إلى الأرض كتب على عضده الأيمن وَ تَمّتْ كلِمَهُ رَبُكك الآيه فإذا ترعرع 
نصب له عمود من نور من السماء إلى الأرض يرى به أعمال العباد؛ يعنى: امام در شكم مادرش صدا را مى شنود» وقتى به روى 
ذميق اسدةير باذوق. واشت او توتعه شذهة ووتقث كلمة رَبُكك الخ)() هنكامى كه رشد كرد ستون نورى از آسمان به زمين 


براق وى نضصب مى كردد كه با آن: اعمال بند كان زا مى بيتد.) 


و يونس بن ظبيان در همان روايت جنين اضافه كرد: «فإذا وقع إلى الأرض سطع له نور من السماء إلى الأرض يرى به ما بين 


و مغرب رامى بيند.) 


كنندء جنان كه براى امام زنده فعليت بيدا مى كنندء تا امام بعدى از امام قبلى اعلم نككردد. جنان كه در كافى روايت شده و 


براى هر كدام بابى باز شده اف 


بنابراين كارهاى هر نفسى فعلى مى شود و اين فعليت ها در ديد كاه و محاط مبادى ائمه عليهم السلام مى باشدء اين مبادى. 
مبادى خلقند و از مراتب اسم الله مى باشند و هنكامى كه خلاميق ظاهر و بارز شده اند هر كار كوجكك و بزركك و طاعت 


معصيتى كه از هركس صادر مى شود در عوالم ايشان فعليت بيدا مى كند به كونه اى كه هركس هر عمل خيرى انجام داد. 


آن رادر بيش رو حاضر مى بيند وهر كار بدى كرده كويا آن را در همان وقت انجام داده است. 
و لذا مى كويند: جكونه اين كتاب نفس هيج كوجك و بزركى را فرو كذار نكرده و همه 

صن :وم 

١-دع48.‏ بحارالانوار» ج 52 ص 2/7 باب جهات علومهم و ما عندهم. 

1- 4156. منبع سابق. 


9 عع4. بحارالانوار. ج 78ء ص 18 باب ذل ان الله تعالى يرفع الامام. 


- /ا416. سوره انعام» آآيه .١١8‏ 


رادر خود نشان داده است. لذا خداى - تعالى - فرمود: (يوْمّ تَشهَدَ عَليهمْ اللوقهة وَأَيدِيهِمْ...(1) يعنى: «روزى كه زبان ها و 
دست ها بر ضد ايشان شهادت دهد...) يس فقره «و اياب الخلق...») اشاره به ايه شريفه إن ِلَينا إِيايَهُم * 8 إن عَلَينا حِسَابَهُمْ)710) 


دارد. 


و در كافى(2) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «هنكامى كه روز قيامت شده و خداوند اولين و آخرين را براى 


راداخل بهشت واهل دوزخ را داخل آن مى كنيم.) 


و از امام كاظم عليه السلام() روايت شده كه «بازكشت اين مردم به ماست و ما از آنها حساب مى كشيم. هر كناهى كه بين 
ايشان و خدا باشد با خدا قرار داريم كه به ما واكذار شود, و لذا خداوند به ما واكذار كرده و حقى كه بين خود مردم است از 


و در امالى(8) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «هنكامى كه روز قيامت رسيدء خداوند ما را موكل بر حساب 
رسى شيعيان مى كندء هر كناهى كه بين ايشان و خدا باشد از خدا مى خواهيم تا به ما ببخشد و ماهم به ايشان ببخشيم وهر 


حقى كه از ما ضايع كردند به ايشان واككذار مى كنيم.» 


2 ال 


وَ فَضْلَ الخطاب عِنْدَكُمْ وَ آياتٌ الله لدَيِكم وَعَرَائمُهُ فيكم و لَورُةُ و بُرْهَانَهُ عِندَكم و أمْرْهُ إليكم 
وَ فْصْل الخطاب عِنْدَكُمْ وَ آيات الله لَدَيكُمْ وَعَرَائمَهُ فيكم و كوه و بُزهَالَهُ عنْدَكُم و مره إلَيكُم 
اين فقرات براى بيان شؤون اسم خداست كه مبدأ ظهور ائمه عليهم السلام استء كويا اشاره به 
ص :/91؟ 

.488-١‏ سوره نورء آيه بغة 

ع 9 سوره غاشيه» أيه 6و2 51. 

+ .ج4. كافى» ج 1ل ص 9 باب حديث الناس وم القيامه. 


ع ١ج‏ 4. كافى» ج 3 ص راثت باب حديث الناس نوم القيامه. 


..6 65-6 


بيان علت اين فقرات و سر رجوع مردم به ايشان و سيرده شدن حساب خلق به ايشان است. فرموده معصوم: «و فصل الخطاب 
عندكم» اضافه «فصل» به «الخطاب» از قبيل اضافه صفت به موصوف است. يعنى خطابى كه يرسش از حسابرسى شده را يايان 
مى دهدء و كار حسابرسى را خاتمه مى بخشد و خطاب جدا كننده بين حق و باطلء» در نزد شماست جه اين كه نسخه كارهاى 
اسان سااكه عرتيه خاضمن از امبو الله زميق كه مخيعد عبر ]نب تنوضن اقلا اميت بدو انوك ارعانا اسن ب ار كاماد 
الم عله اناكم متفعمل بر همدامرانن اسم الله لاه كلى وجري امن بالقندة ابن ليح هماتطون كه دن تزه هر كس موجود 
است در نزد امام نيز موجود استء در مقابله بين نسخه امام و نسخه اشخاص و صححت و درستى و مطابقت بين آن دو معلوم 
فى شوفة يتابراين اختلاقن نين عشيابكر و عسات ده باقن ثمن ماقل ونعساتب شده فى قهمد كه حكمي كه حسابكر كرذه 


و فرمود: «و آيات الله لديكم؛ مراد از آن همه اسماء حسنى است كه بازكشت همه آنها به «الله» استء يعنى هر جه در عالم 


وجود متصور است جيزى جز آثار اسماء حسنى نيست و اسماء حسنى نيز مظهر اسم الله است اسم الله هم مبدأ ظهور 
شماست» يس هر مرتبه اى از وجود كه دلالت بر وجود صانع كند در نزد شماست. 


فرمود: «و عزائمه فيكم)؛ «عزائم» جمع عزيمت و آن جيزى كه حتماً بايد محقق و موجود باشد و اين با موارد كوناكون متفاوت 
مى شود. و مراد از آن جيزى استث كه در وجود هر موجودى ضرورت دارد واكر آن نبود» موجود نمى كرديدء و آن جيز 
ملكوت همه اشياء و مصدر و مبدأ همه مراتب است. يعنى ملكوت همه اشياء كه عالم امر خداست در شما جمع است. جه اين 
كه عالم امر كلى از شؤون اسم الله است كه مبدأ ظهور شماست. 


فرموده معصوم «و نوره) مراد قرآن است كه همه اشياء در آن بيان شده اثد وان آن يههمه اشباء كدشعةو اينده و حال م 
توان رسيدء جه اين كه خداوند فرمود: «يا أيهَا النّاسٌُ قَدْ جَاءَ كم بُوْهَانٌ مِنْ رَبَكمْ وَأَنزَلنَا إلَيكم ثُوراً مُبيناً(1) يعنى قرآنء جنانكه 


در تفسير بيان شد و در آيات فراوان از قرآن به نور تعبير شده است. 


وفرمود: «و برهانه عندكم) مراد از اين نيز قرآن استء منتهى به اعتبار اين كه قرآن حجت بر مردم در روز قيامت مى باشد و 


تفاوت بين برهان و آيات در اين است كه برهان در 


ص :59/8 


-١‏ 307. سوره نساءء آيه 4175 «از يرورد كار شما برهانى براى شما آمده و به سوى شما نور آشكارى فرستاديم.» 


مقابل خصم اقامه مى شود, و آيه اعم از آن است. و لذا كفته اند: 
وَفى كل شَّى ءِ لَهُ آي 

تدلٌ عَلى انه واحدٌ 

در هر جيز نشانه اى وجود دارد 

كه بر واحد بودن خدا دلالت دارد 


در امامت 


- 
ع 0 
قف + 


و فرمود: «و امره اليكم» مراد از امر حكم استء اين كه خداوند فرمود: «قَاتَمِعُوا أَمْرَ فِوْعَوْنَ وَمَا 
امر (حكم) فرعون يبروى كنند و حكم فرعون راهكّشا نيست.) 


مْرُ فَوِعَوْنَ بِرَشِيدِ)(1) يعنى: «از 


و فرمود: اوَالْمرُ لِك فَانظرى مَادًا تَأمُرِينَ)(1) يعنى: «حكم به دست توستء بنكر كه جه حكمى شايسته است» يعنى حكم و 


سياست خدا در مردم به شما واككذار شده است جنان كه آيه شريفه «هَذًَا عَطَاوْنًا قاين أؤْ أمسك بعَير حسَاب)20) و نيز اوَمَا 
آتَاكم الوَسُولُ فَحَذُوهُ وَمَا نَهَاكَم عَنْهُ فَائنَهُوا/() دلالت دارد. 


و دراين باب اخبارى را سابقاً آورده ايم» در كافى براى آن بابى باز شده است. 


اكنون كه جنين است» يس خلاافت ايشان از خدا تنها در زمينه بازكشت مردم در يكك امر ويزه اى نيستء بلكه هر مطلبى كه 
بندكان با خدا دارند خداوند آنها را به ايشان واكذار كرده و لذا هرجه به ايشان مربوط مى شود نيز آيه خداى - تعالى - 
اسع جد اين كه إيشاة ونه اللهنو انوار وى آباك وخلانات وله ونه واد ها و صنراط وغرزانه هاو أولياء:وبوت وايؤات 
و حجج و شفعاء و شهداء و خيره خداوند هستند» جنانكه در تكك تكك اين عناوين اخبارى وارد شده. هركس خواهد به كتاب 


ص :44م 


.91/ سوره هودهء آيه‎ .408-١ 
سوره نمل» آنه لم‎ .400 -" 
.”94 سورةه صضء آبه‎ .408 7 
.,/ سوره حشرء آيه‎ .9401/-* 


-168. احتجاج» 8 3 ص رضرضة 


#- 484. عيون الاخبار الرضاعليه السلام» ج ١‏ ص 27١8‏ باب ما جاء عن الرضاعليه السلام فى وصف اللّه. 


اكمال الدين(1) و امالى صدوق(1) و در كافى0) در باب نادر جامع در فضل امام و صفات او از ابى محمد قاسم بن علارحمه 
الله كه به عبدالعزيز بن مسلم رسانده است كه كفت: «در مرو با امام رضاعليه السلام بوديم» در ابتداى ورود در روز جمعه به 
مسجد جامع رفتيم» در آنجا امر امامت مورد بحث قرار كرفت و در اختللاف فراوان مردم در آن باب به تبادل نظر يرداختند. به 
خدمت آن حضرت رسيدم و بحث مردم را در آن باره خدمت حضرت بيان كردم» حضرت لبخندى زد. آنككاه فرمود: اى 
عبدالعزيز! مردم نفهميدند و نظريات ايشان ناشى از نيرنكك است, خداوند بيامبرش را در حالى برد كه دين را كامل نمود و بر 
او قرآن نازل نمود كه در آن بيان همه اشياء است و حلال و حرام و حدود و احكام و همه نيازمندى هاى مردم را بيان فرمود و 
فرمود: «مرا قَرَطبّا فى الْكُتَابٍ مِنْ شَّى ع)(6) و در حجه الوداع كه در آخر عمر آن حضرت دود ترفوو يق تملك كد 
ديم وَأَتْمَفْتٌ َليكُمْ نِغمَتى وَرَضِيتٌ لَكَعْ الْإِسْلَام اله واف امافيت از تمام دين مى باشد و آن حضرت از بين مردم نرفت 
مكر اين كه حقايق دينى را براى مردم بيان كرده و راه هاى ايشان را روشن كرد و ايشان را براى راه حق واككذاشت و براى 
ايشان حضرت على را امام قرار داد و هيج امرى از امور امت را بيان نكرده نككذاشت» يس هركس كمان كند كه خداوند دين 
عويش راكامل تكردف كناب ندا رازى كرفه وشركس كنات نمدا زوه كتد كافر اسك آنا مى داتبد اززكن و صايكاة 


امامت در امت جيست؟ آيا مردم مى توانند امام را براى خود انتخاب نمايند؟ 


امامت ارزشى فراوان و موقعيتى بزركك و مكانتى والا-و جايكاهى منيع و عمقى بسيار بيشتر از آن دارد كه مردم با عقل و يا 


خداوند بعد از اين كه به ابراهيم نبوت و خلت دادء در مرحله سوم به او فضيلت و شرافت امامت را عنايت فرمود» و فرمود: 
إنّى جَاعِلَك لِلنّاس إمَاماً»(2). حضرت ابراهيم خليل 


566١ ص:‎ 


.42٠ -١‏ كمال الدين» ج 7 ص ه/ا2, باب فى نوادر الكتاب. 

7 4281. امالى» طوسىء ,٠8‏ مجلس جهاردهم. 

*- 487. كافى, ج ١‏ ص 198.» باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته. 
ع- لاع4. سوره انعام» آيه 8؟. 

ه ع48. سوره مائده. آيه ”. 


_- 4 . سوره بقره. ابه فياه 


از خوشحالى كفت: «وَمِنْ ذُرّيتى)(١)‏ به فرزندانم نيز امامت مى دهى؟ فرمود: 11 ينال عَوْدِى الظالِمِينَ)(؟). اين آيه امامت هر 
ستمكرى وا تاووز قبامت ياطل 'كرده اسث :و امامت دو بق ضفوه وبر كريد كان خداونه باقى مائذه انكاه خداوتد آن وادز 
بين ذريه وفرزندان بركزيده و ياكش قرار داد و فرمود: «وَوَعَبِنَا لَهُ إِشِحَاقٌ وَيعْقَوبَ نَافِلَهَ كلا جَعَلَنَا صَالِحِينَ* وَحَعَلتَاهُمْ أَبِمَ 


- 


ِهْدُونَ بأمرنًا وَأَوْحًَا إِلَيِهمْ فِغْلَ الْحَيرَاتِ وَإِقَامَهِ الصّلَاءِ وَإِيتَاءَ الرّكاءِ وَكانُوا لَنَا عَابدِينَ() يعنى: «ما به ابراهيم؛ اسحق و يعقوب 
راعطا كرده ايم و همه را شايسته و صالح نموديم و ايشان را ييشوايانى قرار داديم كه مردم را به امر ما هدايت كنند و به ايشان 


انجام امور خير و بريا داشتن نماز و دادن زكات را وحى نموديم و آنها ما را عبادت مى كردند.) 
در اين كه امامت به اختيار مردم نيست 


افامت بيوسته در فرزثدان أن حضرت بوذه وعده اى از غده ديكر آن رابه ارت :فى برذه اتد تا ختداوتد به بباميرضلى الله عليه 
لَى النّاس بِإِبْرَاهِيم لَلْذِينَ انبْوةُ وَهردًا الى وَالَذِينَ آممُوا وَالَهُ وَلِى الْموْمِنِينَ(5)؛ يعنى: 


«كسانى نسبت به ابراهيم اولويت دارند كه از او يبروى كرده اند و آن كس ييامبر و كسانى كه ايمان آورده اند مى باشد» و 


5 


وآله عنايت فرمود وفرمود: (إِنْ 


3-8 
م 


خداوند ولى مؤمنان است.» 


بنابراين امامت تنها براى بيامبرصلى الله عليه وآله است و او به امر وجوبى يروردكارء به على عليه السلام واكذار كرد و امامت 
در فرزندان على عليه السلام قرار كرفت. ايشان بركزيدكانى هستند كه خداوند به ايشان علم وايمان داده و فرمود: (وَكَالَ 
الَّذِينَ أونُوا الْعلم وَالِْيمَانَ لَمَد بتكم فى كتاب الله إِلَى يؤم الْبغث فَهَذَا يؤمٌ البغث(8) اين آيه درباره فرزندان على تا روز قيامت 


نازل شدهء جه اين كه تا روز قيامت بعد از آن حضرت بيامبرى نمى آيد. 


يس از كجا اين نادانان مى توانند امام را اختيار و انتخاب نمايندء امامت خلافت خدا و رسول و مقام اميرالمؤمنين و ميراث 
حسن و حسين است. امامت زمام دين و نظام مسلمانان و صلاح دنيا وعزت مؤمنين استء امامت اساس رشد يا بنده اسلام و 
شاخه بلند آن است. با 


680 ١:ص‎ 
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امام نماز و زكات و روزه و حج و جهاد و كرفتن فى ء و صدقات و امضاء حدود و احكام و منع از مرزها و حدود كامل مى 


سو د. 


امام حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام مى كند و حدود خدا را بيان مى نمايد وازدين خدا دفاع مى نمايد و به راه 
يرورد كار با روش حكمت و موعظه حسنه و حجت بالغه دعوت مى كند. امام همانند خورشيد تابان عالم را در نور خويش 


غرق مى كند؛ در حالى كه خود در بلنداى افق قرار دارد كه دست احدى به او نمى رسد. 
امام ماه تابان و جراغ درخشان و نور درخشنده و ستاره راهنما در دل تاريكى ها و شهرها و بيابان ها و لجه درياهاست. 
امام آب كوارايى براى تشنكان و راهنماى به سوى هدايت و نجات دهنده از بدى هاست. 


امام آتشى بر كوه بلند است كه كمشده را راهنمايى مى كند و راهنماى مهالكك است. هر كس از او دور شود هلاكك مى 


سو د. 


امام ابر بارنده و باران سيل آسا و خورشيد درخشنده و آسمان سايه افكن و زمين كسترده و جشمه جوشان و بركه و باغ است. 
امام انيس و رفيق و يدر مهربان و برادر دلسوز و جون مادرى نيكوكار به كودكش و يناهكاه مردم در سختى ها و دشوارى 


هامدك: 
امام امين خدا در مردم و حجت بر بندكان و خليفه خدا در زمين و خواننده به سوى خدا و مدافع حرم خداست. 


امام ياكيزه از كناهان و مبرّاى از عيوب است»ء دانش ويزه وى» و حلم علامت وى مى باشد. امام نظام ديانت و عزت مسلمين و 
خشم منافقان و هلاكت كفار است. 


امام يكى استء و در روز كارش هيجكس به ياى وى نمى رسد. و دانشمندى همتاى وى نمى باشد. بديل و همانندى ندارد 
بدون خواست واجد همه فضائل و بدون كسب حايز آن است. بلكه خداوند آنها را به او ارزانى داشته و او را بدان مخصوص 
كرده است. جه كسى مى تواند به شناخت امام نايل آيد تا اختيارش كندء ه ركز هركز! خردمندان و عقل ها در اين وادى 
حيرانند و جشم هااز ديدن آن ناتوان» بزركان در بيشككاه وى كوجكك و حكيمان از عظمت وى حيرت زده و حليمان از 
شناخت وى قاصر و زبان خطيبان در بيان فضائل ايشان الكن» و خردمندان از شناخت آنها عاجز و شاعران از مدح ايشان كليل 


وادبا از بيان فضائل ايشان ناتوان و بليغان از وصف آنها كنكك هستند. آنها شمّه اى از شأن و فضيلت ايشان را 


ص:507 


نمى توانند بيان كنند و به عجز و تقصير اعتراف كرده اند و جككونه وجود امام وصف شود ويا كنه او شناخته كردد ويا شمه 
اى از كار وى معلوم كردد و يا كسانى يافت شوند كه بتوانند جاى او را بككيرند. و آنجه امام مى داد» بدهد» جككونه بتوانند در 
حالى كه امام جون ستاره اى به دور از دست اهل زمين و وصف وصف كنند كان است» يس كجا مى توانند جنين كسى را 
اختيار نمايند و خردمندان كجا مى توانند بدان برسند و كجا جنين كوهرى بيدا مى شود؟ آيا كمان مى كنند كه جنين كوهرى 


خودشان به خود دروغ كفتند و اباطيل ايشان را در آمال و آرزوها افكند و در جايككاه بلندى صعود كردند و به قله اى بلند 
رسيدند كه كام هاى ايشان به دره مى لغزد جه اين كه خواستند با خردهاى سر كردان خود كه كار نمى كند و ناقص است و 
داراى نظرات كمراه كننده اسث امامى را انتخاب كنندء لذا هر جه بكوشند دورتر مى روند» خداوند ايشان را هلاكك كند. به 
كجا مى روند؟ و قصد امرى دشوار نمودند و دروغى بافتند و مردم را كمراه كردند و در حيرت افتادند. جه اين كه با اين كه 
مى دانستند امام را تركك كردند و شيطان اعمال ايشان را زينت كرده و ايشان را از راه درست باز داشته واين در حالى بود كه 


مى دانستند. ولى از اختيار الهى و ييامبرش تن زدند و به دام اختيار خويش افتادند. 


در حالى كه قرآن با صداى بلند به ايشان مى فرمايد وك او اياك فيا” مَا كان لَه الْخيرَهٌ سْحَانَ الله كال عن 
يشركونَ»(1) يعنى: «خداوند هر جه بخواهد مى آفريند» و اختيار مى كند. ايشان در كار خويش اختيارى ندارند» خداوند منزه 
از آن جيزهايى است كه ايشان شركك مى ورزند.) 


-ه 
.؟ 


و فرمود: «وَمَا كان لِمُؤْمِنِ ولا مُؤْمِنَه إِذَا لضي اورفو انرا ن يكونٌ لَهُمْ الخيرَهُ مِنْ أَمرجِغ)(1) يعنى: : «خداوند به مؤهن و 
مؤمنى به هتكامى كه خمادا و رسولش حكم كرده اختيار امر خودشان را داده است.) و فرمود: اما لكمْ كيف تشكمون + أ 
لكخ كتابٌ فيه تَدرْسُونَ» إنَ كم فيه لما يود *أَمْ لك أيمان عَلَنَا اله إِلَى يؤم الْقِامهِ إن كع لَمَا تَحْكمونَ 200 
بذَلِك زَعِيمٌ* 4ع افع راد 5 توا بفركانهغ إن كاثوا صادفي)0© يعنى: «سكرنه سكم مى دائيده ]باز كناب آتها زاامى 
آموزيد كه در آن اختيار به شما داده شده و يا قسم ها و وعده هايى كه از ما داريد تا روز قيامت كه هرجه توانستيد حكم 


كنينة او ابشاة رض كدحه كس خامق نابت ارا اشاق شريكاتى تارتل يمن ١‏ كن 
ص :57 
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١‏ الا سوره احزاب» ابه وان 
*« #/1ى. سوره قلمى آآيه ١ع‏ - عم 


راست مى كويند شريكك هاى خود را بياورند.» 


- 


و خداوند فرمود: قلا يَدَبَرُونَ الْقَوَآنَ أ عَلَى قلوب أَقْفَالّعَا(1) «وَطبح عَلَى قلوبهغ فَهُمْ لا يفْقَهُونَ»(0 «قَالوا سَمِعْنَا وَهُمْ ل 
إنَّ شَمَ الدَّوَابٌ عِنْدَ الله المح الْبْكمٌ الّذِينَ لَا يعقلونَ»20) ووَلَوْ عَلِمَ اللَهُ فيهخ حيرا َأَسْمَعَهمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُ لََولُوا وَهُمْ 
مُعْرضُونَ)(0) «قَالوا س مِعْنًا وَعَصَيئَاا(2) «ذَإك فض ل الله يؤْتِيهِ مَنْ يشَاءُ وَالله ذو الْمَضْل الْعَظِيم)(/0 يعنى: «آيا در قرآن تدبّر و 


يسْمَعُونَ» 20 ) 


اتنايشه تحى كند يال هاي ايقاة شيعه اسع و ركتداوقد بددل هعاق ابشان مهر زذه واابكان آذ راقن فيمستداو )ا كنسد: 
اللشلء دو جمالك > قد ناو له همان ناقريق يستكد كا دو از خدارشد كزفق لال سعد كد شكر هن كده و اكز 
خداوثة فو ابشان خبرع سق باقك به ايشان من شترانده و اكرنى شنوائد اشان يشت مى كردتد ويروقى ع كردالدتداويا 
كفتند: «شنيديم و نافرمانى كرديم. اين فضل خداست كه خداوند به هركس نخواهد مى دهدء و خداوند داراى فضل بسيار 


است.» 


جكوقه اسان ع كؤاتدد امام واي كرايسهه رسال كداماع واقانى اسك كهجادافى. در حريم او واه لذاوده ريرص لمث كد 
رهبرى اش خدشه بر نمى دارد» معدن قدس و ياكى و عبادت و زهد و علم و عبادت است. و ييامبر او را به طور ويزه خواستء 
امام از نسل فاطمه زهراى مطهر بتول است. در نسب او ايرادى نيست و ثروتمندان داراى حسب با ايشان برابرى نمى كنند, در 
انه اى اق فريشن و قله بن .هاشم و غترك بباميرضاك الل عليه وله وبدو سهتودى بغدا وشرافت شرا تدان و عه عيدمناف: 
داراى علم رشد يابنده و حليمى كامل و ير از شايستكى هاى رهبرىء داناى به سياست كسى كه ييروى از او واجب و قائم به 
امر خداى - عزوججل - نصيحت كننده بند كان خداء ياسدار دين خداستء ييامبران و ائمه عليهم السلام از جانب خدا توفيق 


داشته و خداوند از علم و حكمت هاى مخزون خود به ايشان مى دهد در حالى كه به احدى غير از ايشان نمى دهد. 
ص:58 5١‏ 
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وتنا داش اإفان از ذاش لهل رعاهان بالاتر است. لذا خدا فرمود: ١أَقَمَنْ‏ يؤدى إِلَى الْحَقَّ أحق أن بتع أمّنْ لَا يهدّى إِلَا أنْ 
ْدَى ما لَكمْ كيف تَشْكمُونَ:(1) يعنى: «آيا كسى كه راهنمايى به سوى حق مى كند شايسته و سزاوار بيروى است ويا كسى 
كرادت و السكر اكه كح أووا ااواررررد جد شد جكرة تكباوشامى كيدا و أردرة وم رق الفح د أرق 
را كثر الا ودوحاي:ظالريت هوف إن لله اططفَا عليكعْ وَرَاه بط فى العم وَالْجم وَالله يوق فلكة قن يشاك ؤالله 
وَاسِعْ عَلِيمُ)() يعنى : «خداوند طالوت را بر شماكزيد و به او در علم و بدن توانايى داد. و خداوند به هركس بخواهد سلطنت 


مى دهد و خداوند وسعت دهنده داناست.» 


2 


و به ييامبرش فرمود: «وَأَنرّلَ الله عَلّيك الْكمَاتٍ وَالْحِكمَة وَعَلَمَ كك ما لَمْ تكن تَعْلَمُ وَكانَ فَضّلى الله عَلَيك عَظِيماً(؟) يعنى: 
«خداوند بر تو كتاب و حكمت فرستاد و به تو جيزهايى كه خود نمى توانستى بفهمى آموخت و فضل خدا بر تو فراوان بود.») 


هم سمدم 


ودر امامان اهل بيت ييامبرعليهم السلام فرمود: واه بغدارة إثاس على ما آنَاهُمْ اللّهُ مِنْ قَضِهِ قََّدْ آتَينَا آل إِبْرَاهِيمَ الْكُتَاب 
وَالْحِكمَة وَآَينَاهُمْ مُلكا عَظِيماً* َمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ به وَمِنْهُمْ مَنْ صَِدّ عَنْهُ وَكَفَى بِجَهنّمَ مد عيرً(0) يعنى: «آيا مردم بر نعمت هابى 
كه خداوند از فضلش به ايشان داده رشكك مى ورزند. ما به آل ابراهيم كتاب و حكمت داديم و به ايشان سلطنت بزركك 


داديم» عده اى ايمان آورده و عده اى از ايشان راه خدا را بستند و جهنم شعله ور ايشان را كافى است.» 


و هنكامى كه بنده مورد انتخاب خدا واقع شود تا امور بندكان را بر عهده كيردء خداوند سينه اش را وسعت مى بخشد و در 
دل وى جشمه هاى حكمت جارى مى كند و به او علم را الهام مى نمايد» بعد از آن در هيج سؤالى در نمى ماند واز ياسخ 
درست عاجز نمى ماند» يس جنين بنده معصوم و مورد تأييد بوده و توفيق هاى الهى دستكير او شده و او را تسديد مى نمايند. 
از اشتباهات و لغزش ها ايمن شده و خداوند به او آن ويزكى را مى دهد تا حجت بر بند كان شده و شاهد مردم باشدء و اين 
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آيا مردم مى تواندد جنيق أنساتى را يشناشتد و او را اتفخاب كسد؟ آيا كساتى را كه اعضارو انتحاب مي كندد من تواتسد :به 
جنين صفت باشند نا از امام جلو زنند؟ به خانه خدا قسم كه از حق تجاوز كردند و كتاب خدا را عمل نكردند» كُويا اصللا از 
آن خبر ندارند» در حالى كه در كتاب خدا هدايت و شفاى ايشان وجود دارد» آن را به دور انداختند واز هواهاى خويش 
بيروى كرده اند. خداوند ايشان را مذمت كرده و ايشان را دشمن داشته است و فرمود: «وَمَنْ أصَل مِمَنْ اتبَعَ هَوَاهُ عير هُدى مِنْ 
الله إنَّ الله لَا يهُدِى الْقَوْمَ الظالِمينَ؛(1) و فرمود: «قتغساً لَهُمْ وَأَضَل أعْمَالَهُغ(1) «كبر مَقَْاَ عِنْدَ الله وَعِنْدَ الَذِينَ آمنُوا كذّلك 
طبع الله عَلَى كل قَلْب مُتَكبّر جَبَارِ)(؟) ترجمه اين سه آيه اين است: «جه كسى كمراه تر از آن كس كه از هواى خويش بدون 
اين كه به دنبال هدايت رود يبروى مى كندء خداوند كروه ستمكر را راهنمايى نمى كند» و فرمود: «خداوند ايشان را هلاكك 
كدك:و اغسال ايقاق راتلحز و غلاكك تماند» و كرموة وجة ميعوض عدا ومؤهين اسةاابق كوه خداونه ير ذل هر متكير 


ستمكّر مهر مى زند). يايان و درود و سلام فراوان خدا بر محمد و آلش بادا 
مَنْ وَالاكمْ فَقَد وَالَى الله وَمَنْ عَادَاكَمْ فَقَدْ عَادَى اللة 


اين نتيجه مطالبى است كه در زمينه خلا-غت مطلق الهى مطرح شده است. «من والا-كم...»اشاره به اين دارد كه خداوند و 
ببامبرش به ايشان ولايث امردادند جه اين كه فرمود: نما وَلِكُمْ الله وَرَسُولَ وَالْذِينٌ آمنُوا الّذِينَ يقبقو الل وَيؤْتُوَ الكاة 
وَهُمْ رَاكعُونَ)(؟) و در غدير خم فرمود: من كنت مولاه فهذا على مولاه يس مراد اين است كه هركس با شما دوستى كند و 
تابع ولايت الهى و ييامبرش و ولايت شما شود و عهد بندكى و مولويت شما را بر كردن نهد, ادعايش در يذيرش ولايت خدا 


و رسولش صحيح است و كرنه دروغكو و تكذيب كننده خدا و ييامبرش مى باشد. 


ص :5602 


6 سوره قصص » ايه‎ 4982-١ 
/ ؟- /الرة. سوره محمكل» أيه‎ 
6 بوك . سوره غافر» ايه‎ 


ع 89 سوره مائده» أيه 6. 


در فقره من عاداكم فقد عادى الله فرمود: يعنى هركس از شما بككذرد و ولى غير از شما بككيرد» از ولايت خدا تجاوز كرده و به 
ولايت شيطان رسيده. جه اين كه خدا و ييامبر را در نصب خليفه تكذيب كرده و كار حكمت آميز آنها را اشتباه خوانده است. 


نا ومو ون قد ملو عه قا او ووه اح ع لاك 
مَنْ أَحَبَكُمْ فْقَد حب الله وَمَنْ أَنْعَصَكَمْ فَقَذْ أنقض الله 


در حقيقت حبٌ احتجاب محبوب از توجه حبيب به خودش مى باشد و كينه و بغض خلا.ف آن استء مغبوض و يا برخى از 


صفات ولى باعث مى شود كه از وى روى كرداند» و ه ركدام از حب و بغض داراى مراتبى اند و شدت و ضعف دارند. 


سو هر انا بن افك عجرن عاك كنا ان سنا بد اشن 7ااعريى مانن 1ل كباله اننع سمه ادن باقر مواوال و عمال 


خداست. 


وَمَنِ اعْتَصَمَْ بكم فقد اعْنَصَمَ بالله 


«اعتصام» از «(عصمت» به ضم است. اعتصام دلو و قربه واداوه يعنى ريسمانى كه به سطل بندند» اعتصام ظرف يعنى دسته اى 
ا ا ا ا ل ا د 
افتدء و اين اشاره به آيه شريفه ١‏ اهَمَنْ يكم ببالطاغُوت وَيؤْمِنْ الله فقَّدْ اشِتفسك ك بالْعروهِ الْوتْقَى لما انض ام لها وَاللَّهُ مرجِيعٌ 
عَلِيمٌ)(1) در بسيارى از اخبار آيه شريفه را به ائمه تفسير كرده اند و هركس با شما دشمنى و كينه ورزى كند به عروه و دسته 
سست و غير وثقى جنكك زده است. يعنى به طاغوت. و اشاره به آيه شريفه الله وَلِى الّذِينَ آمَنُوا يَحْرجهُمْ مِنْ الات ا 
النُورِوَالَّذِينَ كمَرُوا أَوْلياؤمُْ الطَّاعُوتٌ يخْرِجوتهُع مِنْ الور إِلَى الظَلمَاتٍ أَوْلَيِكَ أَصْحَابُ انار هُمْ فيهَا خَالِدُونَ»(1 


م 


ص :/17 50 


. 6 سوره بقره» ابه‎ .440-١ 


ات 41 سوره بقرف آيه 108 


نثُمُ الصّرَاط الْأقَوَمْ و السّبِيلٌ الأَظمْ 
در اين كه اثمه(ع) صراط مستقيم و اسم اعظم يروردكارند 


شما دانستيد كه اسماء حسنى كه مظاهر صفات حقند به لحاظ شؤون و مراتب حد و نهايتى ندارند» يس بدان كه خداوند مردم 
را آفريد تا با تكك تكك ذرات وجودى خود بر شأنى از شؤون يا مرتبه اى از مراتب صفات خدا دلالت كنندء لذا هركز در دار 
وجود تكرارى صورت نككرفته و لذا هيج موجودى از هر نوعى باشد با موجود ديكر شبيه نيست. جه اين كه همه ويزكى هاى 
آنها نمى تواند يكى باشدء بلكه ه ركدام ويزكى هايى دارند كه باعث امتياز از ديكران استء به همين خاطر موجودات 
درخواست ها و مشتهيات به غذاها و آب ها و لباس ها و جفت ها ودر يذيرش علوم و يوست و رنكك و هيآت و صفت هاو 


محل زندكى و غيره اختلافات فراوان دارند» علت آن.» اختلاف مردم در عالم جليت است و نه عالم فطرت. 


جه اين كه اختلاءف در عالم فطرت به لحاظ كميت هاست و نه كيفيت هاء مثل اختلاف قطره و دريا و ديككر مقادير و اوزان 
بين آن دو ودر عين حال هر دو صفات كامل آب را دارا هستند» جنان كه قبلا در «المعصومون» و «عصمكم الله من الزلل» 
بيان كرديمء بنابراين هر ذره اى از ذرات عالم وجود مرتبه ويا شأنى از اسماء است و آن شأن و مرتبه راهى به سوى خحداست. 
نذا هن وناموت مظو هر سم اق كته إن عراتي الله اسن انمقو ازطالى كد تون كان :1ه حرفا ادر فى اند قوت وق بانات 
مى يافت. و يبامبرى ديكر ظهور مى كرد تا مراتب صفت ديكر فعليت و ظهور يابد و مصاديق جزيى آن يياده شده و به نهايت 


وبه همين خاطر در كتاب كرامى خداوند از هر امتى كناهان ويره اى را نقل كرده؛ مثل لواط و زنا و كم فروشى و نيز براى 
آنها طاعت هاى ويه اى نقل نموده و براى هريكك از آنها معجزاتى جند ياد كرده كه با جبله هاى قوم ايشان سازكار بوده 
است. تا اين كه نوبت به حضرت محمد صلى الله عليه وآله خاتم ييامبران رسيدء بعد از آن حضرت ييامبرى نيست و مرتبه اى 
باللأقرا اميه او تمى باشد. جه ليق كه وى ذاراى جامعيت هبه فراقتن اشناء حي اسقه مكر اسماني كه مها ثرو عدا باشند 


و خداوند به او همه آنجه را كه به انبياء داده بود داد. از قبيل 


5١0/8: ص‎ 


آيات و كتاب ها و معجزات. و دين او را بر همه اديان جيره ساخت و لذا با مبعوث شدن آن حضرتء خداوند در همه مكان 
هاعبادت شده و او را شاهد بر همه انبيا و كتاب او را بر همه كتاب ها سلطه بخشيده است. و اوصياى آن حضرت از همه 
اوصيا برتر و امت او افضل از همه امم مى باشند و خداوند به ايشان همه طاعت ها را موخت و ايشان را از همه معاصى باز 
داشت و آنها را حاتم انييا و اوصيا و حاتم امت ها قرار داد. جه اين كه ييامبر ايشان مظهر همه اسماء حسنى و كتاب ايشان 
جامع همه مراتب آنها بود و اوصياى آن حضرت نيز جامع همه مراتب كليه وامت وى جامع همه مراتب جزئيه مى باشد. 
هركس از ايشان اطاعت كند در واقع به همه خيرات و طاعت ها رغبت دارد و هركس نافرمانى كند خواهان شرور است,. البته 


برخى هم خواهان برخى از طاعات و معاصى اند و شريعت ايشان تا روز قيامت باقى است. 


اكنون كه شأن ائمه عليهم السلام را شناختيد مى فهميد كه ايشان راه بزركك خدا هستند, جه اين كه هركس آن راه را بييمايد 
هركز آن راه منسوخ نمى شود. بر خلاف ديكر راه ها از راه هاى انبياء كه منسوخ شده ودر زمان بيامبر ديكر به خحدا نمى 


سات 

و شْهَدَاءً دَار القناءِ و سْفعَاءُ دار الْبَقَاء 

در مراتب نبوت و طينت 

در ابتداى كتاب در بيان حقيقت نبوت بيان شد كه: نبوت داراى مراتبى است: 


١‏ - مرتبه اى از غيب مطلق استء اين مرتبه مستأثره خدا بوده و احدى از بيامبر مرسل و يا فرشته مقرب به آن راهى ندارد واو 


نورالانوار بوده ونورى است كه انوار از آن نور كرفته اند. 


در كافى(١)‏ از عبدالدين عمر بن على بن ابى طالب از امام صادق عليه السلام روايت كرده است: آن حضرت فرمود: ١ن‏ الله 


كانَ إذ لا كان فَحَلقَ الكانَ وَ المَكانَ وَ حَلَقَ نُورَ الْأنْوَارِ اذى نوَّرَتْ مِنْهُ 


ص:5:94 


.46475-١‏ كافى» ج 3 ص وعع باب مولد النبى صلى اللّه عليه وآله ووفاته. 


ومو 


الْأنْوَارُ وَ أَجْرَى فيه مِنْ نُورِه الَذِى ُوّرَتْ مِنْه الْأنْوَارٌ وَ هُوَ الْنُورُ اذى حَلَقَّ مِنْهُ مُحمّداً وَ عَلِياِ خداوند در زمانى كه هيج مخلوقى 
نبود موجود بود» كون و مكان را آفريد وانوار را خلق كرد و نورالا-نوار را كه نورها از او نور كرفتند آفريد و دراين نوراز 
نور خود جارى كرد وانوار ازاين نور» نور كرفتند واين نور همان نورى است كه از آن محمد و على عليهما السلام را آفريده 


است.» 


يس نورى كه همه انوار از آن نور كرفتند و محمد و على عليهما السلام را از آن نور آفريد» همان است كه مستأثره خداست و 
از آن اسمى براى محمد و اسمى براى على كه مشتق كرده است. نه اين كه آن نور محمد و على باشد. - صلوات بر آن دوو 


فرزندان ايشان باد - نظير آن در بسيارى از روايات آمده است. 


ا ارا إن الله لقان نور عَطَمَيه كم 
صَوّرَ خَلْفَنَا مِنْ طِنَهِ مَحْرُونّهِ مله من مخ َحت الْعَؤش فَأَشِكنَ ذَلِك التُورَ فيه فكنًا نحن حَلقا و َرأ نُورَانِينَ لَْ يججعَل لأَدبِ فى 


ِل الى حَلَقَا مِنّْهُ ص يبا و حَلقَ أَزوَاح شه 3 نا مِنْ ِتنا وَ أَدِدَاَهْ مِنْ طِئّهِ مَخْرُوَه مَكنوئه أ خَلَ مِنْ ذلك الطَيئهِ وَل يشِعَل 
الله حب فى يثل الى حَلَمهُْ منْهُ دبا إن ليا ءِ وَ ذلك مد ِدَرْنًا نحن وَ هم النَّاسَ وَ صَارَ سَائرُ النّاس هَمِحجٌ لِلنّارِوَ إِلَى الَّار 


يعنى: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: خداوند ما را از نور عظمت خوش آفريدء آنككاه خلقت ما را از طينت مخزون از زير 
ا و ا 
كونه خلق نيافريد» و ارواح شيعيان ما را از طينت ما آفريد و ابدان ايشان را از طينت و كلى يايين تراز آن آفريد و نظير خلقتى 
كه به شيعيان ما داده خداوند جز به انبيا نداده. لذا ما و ايشان به سوى بهشت مى رويم. و ديكر مردم كيرانه آتش و به سوى 
آتش مى روند.) 

اين روايت و امثال آن دلالت مى كند كه شيعه آل محمدعليهم السلام از طينت ايشان آفريده شده با اين تفاوت كه ايشان از 
قسمت برتر و خوب و كريم و شيعه ايشان از يايين و قسمت يست تر آن طينت آفريده شده اند. يس اصل طينت از آن ايشان 


است و طينت شيعه نيز از اضافه آن خلق شده استء» جنان كه روايات اين باب بيان كرده اند. 


واين طينت جامع همه مراتب وجود است به طورى كه هيج مرتبه اى از آن فروكذار نشده است جنان كه روايت كافى از امام 
صادق عليه السلام در حدوث اسماء بر آن دلالت داشت 


5٠١:ص‎ 


.49498-١‏ كافى» ج 3 ص اككرة باب خلق ابدان الائمه و ارواحهم. 


قبلا در شرح قول معصوم عليه السلام «موضع الرساله» بيان شده استء يس آل محمدعليهم السلام تا هنكامى كه در عالم تعيين 
هستند» در عرض ديكر مردم قرار دارند» و مبدأ و منتهاى ايشان از آن اسم مستأثر استء جنان كه با كتاب و سنت و عقل در 
ابتداى كتاب آن را بررسى كرديم. ولى مبدأ ائمه عليهم السلام كه حقيقت نبوت الهيه اى كه سر آل محمدعليهم السلام است 
مى باشد و اين بهره ائمه عليهم السلام از حقيقت محمديه الهيه اى است كه هر موجودى از آن آيه اى در خود دارد كه مصدر 
و منشأ همه مراتب وجود آن مى باشد. اين مبدأ در طول خلق است. جه اين كه آن آيه اى كه نصيب آل محمدعليهم السلام از 
حقيقت نبوت است از همه آيات بزركك تر و بر تمام مراتب كليه و جزئيه احاطه دارد و جون بر همه مراتب آيات آن حقيقت 


احاطه دارد» شاهد بر همه مراتب خلق است. جنان كه در «و شهداء على خلقه» تحقيق شده است. 


و جون آيه اى از حقيقت محمديه كه در همه موجودات مى باشد منشأ ديكر مراتب نازله آن اسث بلكه همين سد است كه در 
مراتب عالم شهادت نزول مى نمايد و در هر مرتبه اى از مراتب موجودات شهادت مى دهد و به همين حصه همه موجودات 
مى ميرند ودر عالم ديكر زنده مى شوند» و همين حصه براى بقاء آفريده شده و نه براى فنا و تنها از دارى به دار ديكر انتقال 
بيدا مى كندء جنانكه در روايتى كه در ضمن شرح «و بذلتم انفسكم فى مرضاته) آورده شده. بيان شد و اين همان سرّ آل 


محمدعليهم السلام است كه در هر موجودى وجود دارد. 
واين سرٌ علت تامه مادى و فاعلى و صورى و غايى موجودات اسيت: 


علت مادى بودن سد به اين جهت است كه در هر مرتبه همين سرٌ تنزل مى نمايد و علت فاعلى بودن آن به اين جهت است كه 
قف مكل اعلى اس كه ختذاوقق فرمودة وهو النن مدا الكل مويل وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيهِ وَلَهُ الْمَكَلُ الَْعْلَى فى السَمَوَاتِ وَالَْضِ 
وَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ)(1) مراد از آن مثل اين است كه خداوند ايشان را مى آفريند و سيس اعاده مى كند. علت صورى بودن سرٌ 
به اين جهت است كه تمام مراتب عالم امر كه عالم ملكوت است تا يايان عالم خلق تا ابد يا داراى صورت فردى اند و يا 
داراق صووت تركيس ء غراد از صوواتك تركبى برض ان شؤوق آن اسث وياضووت مركت ازشؤون كوتاكون براق انعى 


نك 
و علت غايى بودن آن به اين خاطر است كه ابداع و آفرينش جنين آيه اى از حقيقت 
ص:١١؟‏ 


.445-١‏ واو كسى است كه مردم را مى آورد» سيس اعاده مى كند و اعاده بر او آسان تر است و او داراى مثل اعلى در 


آسمان ها و زمين است و او عزيز حكيم است. (سوره روم, آيه /71). 


اظهار مراتب جزئيه آن حقيقت است. يس حقيقت محمديه الهيه علل جهار كانه همه موجودات است. 


اكر كسى ايشان رابه اين اعتبار علل جهار كانه بداند با ما همراه است و اكر ايشان را خالق اشياء و ماده آنها بداند واين كه 
صور اشياء بر ايشان عرضه مى شود و ايشان عيناً به لحاظ دوازده تن بودن و در عالم اعيان غايت خلقت هستند. اشتباه فاحش 
كرده استء جه اين كه ادله عقلى و نقلى از كتاب و سنت بر بطلان آن در ابتداى كتاب بيان شدء زيرا كه اكر تكك تكك ايشان 
به وجود عينى علت غايى باشند. خلقت ديكر امور لغو مى شود. جه اين كه علت غايى در تصور مقدم ودر خارج مؤخر استء 
يس مظاهر حقيقت محمديه الهى با همه كليات و جزئيات علت غايى اند. 


اكنون از آنجه ياد كرديم روشن مى شود كه مراد از «و شهداء دارالفناء» غير از جمله «و شهداء على خلقه» استء جه اين كه 
مراد در آنجا احاطه ائمه به همه مراتب خلق و اين كه همه خلق با تمام عوالم خود در نزد ايشان حاضرند. جه اين كه خداوند 


مواد علم آنها را در وجود ائمه عليهم السلام آفريده است. 


ولى مراد در اينجا شهود آنها در عالم شهادت نيستء يعنى مراد اين نيست كه ايشان كسانى باشند كه در صور مختلفه در عالم 
شهادت به صورت زيد وعمر و بكر وخالد و ديكران در يند؛ جه اين كه اين مطلب تا هنككامى كه در عالم خارجند در حق 
ائمه عليهم السلام ناصحيح استء زيرا مرتبه ايشان بالاتر و برتر است. زيرا موجودات اين عالم جه بسا از مظاهر اسماء طاغوتى 
هستند. علاوه اين كه در اول كتاب ادله اى بر آن اقامه كرده ايم. بلكه مراد شهود اسم مستأثر است كه خداوند بركزيده و به 
خود اختصاص داده است و انوار مردم را از آن آفريده و آن اسم سر ايشان است و احكام آن عالم غير از احكام عالم شهادت 


ف أقبان أسة: 


و مراد از فقره «و شفعاء دارالبقاء» اين است كه جون هر موجودى آيه اى از آيات و شأنى از شؤون اسم مستأثر است لذا داراى 
مراتب غيبيه و شهوديه مى باشد و مراتب غيبى آن دارالبقا و مراتب شهودى آن دارالفنا هستند و در اول كتاب در شرح 
حقيقت نبوت مراتب آن به تفصيل معلوم شد و آخرين مراتب آن مرتبه شهودى است كه مرتبه معلوميت در عالم تميز 
معلومات و سيس مراتب غيبى و مرتبه تقرر آنها در عالم و عليم و علم است. 


يس مراد از دارالبقا عالم تقرر و اضمحلال اشيا در عوالم سه كانه مى باشدء جه اين كه آن 


51١١:ص‎ 


عوالم فنا در اسم مستأثر و بقا به آن هستند. 


و مراد از مرتبه شفاعت مرتبه تميز اشيا در عالم تميز معلومات است كه وجه الله مى باشد و آيه شريفه به آن اشاره فرمود: «كل 
مَنْ عَلَيِهَا قان* وَيتِقَى وَجَْهُ رَبك ذو الْجَلَالٍ وَالَإكرَام)(1) و فرمود: دكل شَّى ءِ مَالِك إِلَا وَجْهَهُ(7) 


و قمى(7) از امام سجادعليه السلام روايت كرده كه فرمود: نحن وجه الله الذى يؤتى منه و در مناقب(6) از امام صادق عليه 


السلام روايت شده كه فرمود: (و يبقى وجه ربكك؛ ما وجه الله هستيم.) 


و در توحيد(2) از امام جوادعليه السلام در حديث روايت شده كه فرمود: (فإذا أفتى الله الأشياء أفنن الصور و الهجاء و لا ينقطع 
ولاايزال من لم يزل عالما؛ يعنى: وقتى خداوند اشيا را فانى كرد به صور و هجاء از بين مى رود ولى عالم از ازل و هميشه عالم 


باقى مى ماندك.» 


ودر كافى(2) در حديث عينيه الصفات از ابوهاشم جعفرى از ابى جعفر ثانى عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «وقتى 
خداوند اشياء را فانى و زائل كرد» صورت و هجا و حروف مقطعه از بين مى روند ولى عالم ازلى و ابدى از بين نمى رود.) و 
اين روايت را سابقاً در «و مجدتم كرمه» نقل كرده ايم» يس مراد از وجهى كه باقى ماند سرّ آل محمدعليهم السلام استء اين 


مك هيلك غمة تفوس "انيت كه تفزيل وى ال ا ذتحمية سد اسك 

وَالرّحْمَهُ المَؤْصُولَه 

در معناى رحمت و فضل 

در شرح قول آن حضرت «و معدن الرحمه)» بيان شد كه عالم رحمت عالم جمع و مرتبه وجود مطلق از حقيقت نبوت است» 
لكن مراد از آن در اين جا به قرينه وصف «موصوله)» 


ص :517 


ادتقاقة سوه رتعيو أب عاو 1 

؟-498. سوره قصصء آيه /. 

- 491. بحارالانوار. ج ؟,» ص “22 باب 2١‏ تأويل قوله تعالى» خلقت بيدى. 
5- 498. مناقب» ج :ص 577 فصل فى شواذ... 

قد فقو عوميل ص '#قاديات: 14 إسماة لهال وقرق.. 


٠ -_‏ كافى» ج 2 ص 31 باب معانى الاسماء و اشتقاقه. 


ركدولايت ترريه و ريتك وسيعته اليك كنل اف مو سيم ترقعة تددو | سكزيفةة ونا ايها اناس كذ خا َنم مَوْعِطَةٌ مه مِنْ رَبُكُمْ 
وَسْدَفَاءٌ لِمَافى الصَّدُور وَمْدى وَرَحْمَةٌ ر م * قُلْ بِقَصْلٍ الله وَرَحْمَته خمته فَبرَّلِك فَلْيفْرَحوا هْوَ خَيرٌ مِمَا يجْمَعُونَ)(1) يعنى: «اى 
مردم! موعظه اى از ناحيه يرورد كار شما و شفاى دردهاى دل ها و هدايت و رحمت مؤمنين آمده استء بكو به فضل و رحمت 


خداوند خوشحال شوند واين فضل و رحمت بهتراز آن جيزى است كه مى اندوزند.») 


ودر مجمع و جوامع از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «فضل الله رسول خخدا و «رحمته)» على بن ابى طالب است 
قمى(1) اضافه بر آن روايت كرده است كه: «فليفرح شيعتنا هو خير) يعنى شيعيان ما خوشحال شوند كه اين از طلا و نقره اى 


كه دشمنان ما جمع آورى مى كنند بهتر است.) و عياشى70) از امي رالمؤمنين حديثى به همين معنا نقل كرده است. 


ودر مجالس(5) از ييامبر صلى الله عليه وآله روايت شده كه فرمود: «فضل الله» ييامبر شما و «رحمته) ولايت على بن ابى طالب 
عليه السلام ١‏ «فبذلك) د يعنى به نبوت و ولا-يت «فليفرحوا» يعنى شيعه مسرور شوند «هو خير مما يجمعون» مخالفان ايشان از 


خانواده و مال و فرزند در دار دنيا. 
و عياشى(8) از امام باقرعليه السلام نزديكك به اين حديث را روايت كرد. 


وابن وحمت همان است كه از ختذاوتد بدايتد كان مؤسكن رسيده واية ضيب و بهرة اى استث كه ال حقيقت بوت باهر 
مؤمنى داده شده و در فقره سابق بيان شد كه آل محمدعليهم السلام از قسمت بالايى و شيعه آنها از قسمت يايين آن خلق شده 
اند. به همين خاطر , بين ائمه و شيعيان قرابت و نزديكى حاصل شده و دل هاى آنها به ايشان تمايل دارد و خداى - تعالى - به 
رت 0 .وفرمود: : «الَذِينَ وتكووقنية لون دعاك 
ويتطفرة كا اعد انا 3 برضا )للا بع : «عهد خدايى كه از شيعيان به ربوبيت خدا و نبوت محمد و امامت على و بر شيعيان 


قاف قت عر ايك 16قلة فق نكا 


و 


ودر آيه شريفه و(إِنَّا يَمَذَّكرُ أؤلوا الألثواب: #الَّذِينَ يوفُونَ عفد الله وَلَا ينقَضٌ ون الْمبنَاقَ»وَالّذِينَ يصدَلُونَ مرا أَمَرَ الله به أنْ 
يوصَل)(/01 
ص 51١8:‏ 


التادد ا ووه يوقيو أنه اواك 

.1٠٠١7-7‏ تفسير قمى» ج ١‏ ص 017 سوره يونس. 

.٠١٠١3 17‏ عياشى» ج ؟, ص 21١5‏ سوره يونس. 

.٠٠١5 -5‏ بحارالانوار» ج ؟؟. ص 25) باب 354 انهم عليهم السلام نعمه الله.. 
.٠٠١6 -6‏ عياشى» ج ؟, ص 21١5‏ سوره يونس. 

قداع 1١١‏ سووه بقرهة أيه /ا؟. 


/ا-/١٠٠.‏ سوره رعدء أيه .195-١‏ 


قمى(1١)‏ از امام كاظم عليه السلام روايت كرده كه«اين آيه در آل محم دعليهم السلام و معاهده و ميثشاق ذردرروايت 
امي رالمؤ منين و ائمه عليهم السلام نازل شده است.» 


وازامام صادق عليه السلام در كافى(1) درباره وَالَِّينَ يصلُوك ما أَمَرَ الله به أن يوضل) روايت شده كه فرمود: الرَثْ فى رَحِمِ 


آل محمد عَلَيهِ وَآلِهِ الصَلَامُ وَ هد تَكونٌ فى قَرَابتَك ” ع قال فنا ككركق يكن يلول للش ءِ إِنَهُ فى شَى ءِ وَاحَدِ؛ يعنى: اين آيه در 
رحم آل محمدعليهم السلام : ناز ل كده و ذرناره قرابت كنما تن ناز ل شذه اسع كاه كزموة عنافد كساتى تاشيل كه ع 
كويند: آيه فقط در يكك جيز نازل شده است.») 


رغاش قل المسقيريت عا ساق رويك كرك داوسو« رتم تبه بالعرطي وان الهو عل طق يوالم رن 
قطعنى» و هى رحم آل محمد و ررحم كل مؤمن وهو قول الله 4 وَالّذِينَ يصدَكُوثٌ ما أَمَرالله به أنْ يوصَلٌ؛ رحم به عرش آويزان 
شده و مى كويد: خداوندا هر كس كه مرا وصل كند وصل كن و هركس مرا ببرد آن را ببر» واين رحم آل محمدعليهم 
السلام است و مراد از آيه وَالّذِينَ يصِلُونَ ما أَمرَ اللّهُ به أنْ يوصَلَ» در اين باره درباره رحم صاحبان رحم آمده است.» و عياشى 


روايت كرده استت: «و رحم هر مؤمن). 
ودر مجمع و تفسير عياشى(5) از امام كاظم عليه السلام همانئد اين روايت شده اسثت. 


يس مراد از اين رحمت كه خداوند به بندكانش رسانيده و دستور به صله آن داده از سر آل محمدعليه السلام است و خداوند 


دستور داده كه از مسير آن به سوى او بروند. 


آيه به معناى علامت است و مراد سرٌ ائمه عليهم السلام است كه در همه نفوس به وديعت نهاده 
ص 51١6:‏ 


.٠١٠١8--١‏ تفسير قمى» ج ١‏ ص 779 سوره رعد. 
.٠١١9-1‏ كافى» ج ص 62ل باب صله الرحم. 
.٠١٠١ 15‏ تفسير عياشى» ج ”, ص 2735١/(‏ سوره رعد. 


.٠١1١‏ منبع سابق. 


شده است. اين سرٌ آيه اى است كه يروردكار جهانيان را معرفى مى كند و عبادت خدا با آن انجام مى شود و اكر اين سرٌ نبود 
خداوند لنعاخت لمى كوو عبادت تمن كرديك: جنان كه در «و ابواب الايمان» بيان شده است و مراد از اين كه اين ١آيه)‏ 
مخزون مى باشد اين است كه: معناى «خزنت السرّ» كتمان و افشا نكردن است و از اين كه آيه را به آن وصف كرده خواسته 
برساند كه نبايد آن سر را يخش و افشا كرد. يس وصف به معناى افشا است. صيانت از آن سر و حفاظت از آن لازم است تا 
وسوسه هاى شيطانى به آن نرسد و نجاست هاى جاهلى آن را آلوده نسازد و هيجيك از مراتب آن از اول تا آخر ضايع 


نكردد. 


واموردية ترون وسرية 3316 فيانو يدإطافيقة اذ آنا تمسر وتعاكله و ودتط اين كه كما سنال سالرمر ده الكو ور 
أ يوصل ويطَون رتغ . ولك لَهُعْ عقب الدّارِء جنات عدن 
دونه عن هلح ين آبانهم وأذواجهم ودرياتهغ والملايكة يذ خلونَ عَليِمْ ِنْ كل بَاب »سكام عَليِكمْ بمَا صَبَوْمْ فَنِغم عُفْيَى 
الدَّار #وَالَذِينَ ينقّضُونَ عَؤِْدَ الله مِنْ بَغْدِ مِينَاقِهِ ويقْطْعُونَ ما أَمرَ الله به أن يوصَلٌ. . أؤليك لَهُمْ الله وَلَهُمْ سُوءٌ الدّار)(1) يعنى: 
«كسانى كه به عهد خدا وفا مى كنند و ميثاق را نمى شكنند و كسانى كه آنجه خداوند دستور به وصل آن داده وصل مى 


شوق اللدولا ننضوة الجكاق © والقترق يصع لرة ها أ اللبه 


1 


كتنم و ازتروود أاركتان ب سيد نينايت اسان يشت عدن اسك كلادن اناوارد سن شوددو نبز يدران وهعسراةو 
كويئلة دزوة برشما بهخاطر شكياي» عوش عاق انث ابن خانة.و كسائى كه ييمان خهدا زابعدةاز ستن يمان مى شكتند و 


آنجه را خداوند فرمان به وصل آن داده مى برند... بر ايشان لعنت و خانه بد باد!» 


و فرمود: «إنَّ الّذِينَ كَذَّبُوا بآيايَنا وَاسِمَكبرُوا عَنْهَالَا كه تقح لَه أ باب الصّماء وا بْخُلُونَ الجن حَمّى يلات العمل ف شم م الخباط 
وك كلفد ى الْمَجْرِمِينَ(1) وَالَذِينَ آمَنُوا وَعَما لوا لق اك ا كلت للها لاه ف ولك امراك الحنه هُوْمْ فيه 


ار ا 00000 زرك ثر داسعتله درهائ آسمان برا ابشان باز 


إ 


نمى شود ووارد بهشت نمى شوند مككراين كه ريسمان در سوراخ سوزن داخل شود واين كونه مجرمان را عقاب مى 
كنيم)»كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند ايشان اهل بهشت 


5١2: ص‎ 


١-؟7١١٠.‏ سوره رعده أيه 6 .,5١-‏ 
؟-١١٠.‏ سوره اعراف» آيه 6 


.٠١١8 9‏ سوره اعراف» آيه زفة 


مستند ودر آن هميشكى خواهتد مائد.) و آياث :و اخبان دن اين زهينه كه هراد از ايخ كوته عوارد امه هسعد فراوان مئ ياشد. 


در بحار و نيز در كافى بابى براى آن باز شده. هركس خواهد به آن دو كتاب مراجعه كند. 


در معناى امانت الهى 


اشاره دارد به آيه شريفه «إِنَّ الله يأمْوْك أنْ تُوَدُوا الْأمَانَاتِ إِلَى أَمْلِهَاا(!) يعنى: «خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را 


به اهلش برسانيد. 


در بصائر(؟) به اسنادش به امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «امام به سه خصلت شناخته مى شود: امام كسى است 
كه از همه سزاوارتر به امام قبلى است و سلاح رسول خدا در نزد او وصيت در يبش اوست و لذا خداوند درباره او فرمود: © و 
فرمود: «سلاح در بين ما به منزلت تابوت در بنى اسرائيل است» سلطنت به آنجا مى رود كه سلاح مى رود. جنانكه هركجا 


تابوت مى رفت سلطنت مى رفت.» 


و عياشى 00 از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام باقرعليه السلام و امام صادق عليه السلام مثل آن را روايت كرده است 
واخبار در معناى آن در بحار(؟) فراوان است و در كافى(2) بابى براى آن باز كرده ودر آن جند روايت موجود است كه به 
ائمه عليهم السلام فرمان داده شده كه امامت را به امام بعد از خود تحويل دهند و به او وصيت نمايند. اين آيه درباره ديكر 


امانت ها هم بياده مى شود. 
ودر كافى(2) و تفسير عياشى(7) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «مراد از آن ما هستيم؛ امام 


ص :5117 


اق« ارو فاه انا 

18-9 1. بصائر الدريجات» ص +18 باب من عند الاثم عليهم السلام من سلاح رسول اللّه صلى الله عليه وآله. 
الاو عي عراش ع امن 164 سور ايساد 

.1١1 8-8‏ بحارالاتوارن ج 9ه ص /الالاء باب 18 أن الامائه فى القران. 

ف 1١16‏ كافئءج ١ض‏ 2/8 باب .ما يجب على الناس... 

.٠١٠١ -8‏ كافى» ج ١‏ ص 768؟؛ باب ان الامام يعرف الامام الذى... 


.1١7١ -‏ تفسير عياشى» ج ١ء‏ ص 27158 سوره نساء. 


اول به امام بعد از خود علم و كتاب ها و سلاح را تحويل مى دهد.) 


وكيز كافك ستحفوظه اشارويه آنه #تزيقه زين ذارفة إن عدف نا الأعاتة على اواك والاوطن وَالْجِبَالٍ فأيق أن بيخملتها و أشفدن 
عه هلها انماث إل كان ظلوما غير لكرتةة 


و در عيون52) و معانى20 از امام رضاعليه السلام درباره اين آيه روايت شده كه فرمود: «امانت ولايت است و هركس آن را 


بدون حق اذعا كند» كافر شده است.» 
واز كافى60)از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «اين ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام است.») 


ودر بصائر(8ة) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «اين ولايت است كه آنها از حمل آن به خاطر ناسياسى خوددارى كردند 


وابوفلان آن رابه دوش كشيده است.» 
ودر معانى20) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «امانت ولايت است وانسان ابوالشرور منافق است.» 


و اكب الل رويك كرهو ابتك كد فاتك نامعو الكو فين أبنة و وليل و ابن كه امالك امافيقةا اسيظ ةايم ابدعدريية انك: 
«إنَّ الله يأمُركم أنْ تَوَدُوا الأَمَامَاتِ إِلَى أُمْلِوًَاا اين خطاب به ائمه عليهم السلام است تا امامت را به دست اهل بسبارند. يس 
امالك نالبق :اميك كديه ا نحماقانها و لمر و كر هاغرقه شندو شاف انا "كرفقة اا 44 قرا انها كعد ويا نر از 
اهلقن غضب تمايفك. و ان آن ترسيدئده ولى انسان (مراد اؤلى استث) آن رايه دوش كشيده نجه اين كه وى يتتمكر تاذان بوذه 


است.» واخبار در اب مضمون فراوان است. 


اكنون كه مطلب فوق معلوم شد يس مراد از امانت محفوظه بنا بر آيه نخستين و روايات ياد شده آن» اين است كه شما امانت 


هاى خدا در نزد حجت و امام ناطق قبلى هستيد. 


ص :51/8 


86 سوره احزاب» ابه‎ .٠ 1١75” 

؟--77١٠.‏ عيون اخبار الرضاء ص 30 باب فيما جاء عن الامام على 2 

كل 1 معانى الاخبار. ص 33٠‏ باب معانى الامانه التى عرضت على... 

م78١1‏ كافى» ج ١‏ ص 517١‏ باب نكت وانتف... 

.٠ ١١78-6‏ بحارالا-نوار» ج لاف ص 7358١‏ باب 59 فضل الانسان؛ بصائر الدرجات» ص 2/. باب آخر فى ولايه اميرالمؤمنين 
عليه السلام 

,.,1٠١ 7‏ معانى الاخبار» ص ٠3ل‏ باب معنى الامانه التى..: 


.1٠١78-1‏ تفسير قمى» ج 7ء ص 2198 نزول آيه الحجاب... 


يس هر بيامبر و امامى مأمور به حفظ مراتب شما و نصب امام بعدى است تا او را علم و نشانه رعايايش قرار دهد تا براى ايشان 
حجت بوده باشد و وصيت نمايد تا به امام بتعدى برساند و مؤمنين را تشويق كند تا ييروى كنند و او را بر اهل زمانش برترى 
دهد و جامعيت همه كمالاتى كه براى امامت لازم است را بيان كند و تذكر دهد كه منصوب خدا براى خلافت استء و نيز 
بيان ديكر ملزومات امامت نمايد تا اثبات حقانيت شده و حقش ضايع نككردد. و بنا بر آيه دوم و اخبار آن مراد از «امانت 
محفوظه» ولا-ديت است كه خداوند آن را براى شما قرار داده و شما امانات خدا در نزد خلقيد. لذا مردم بايد مقام شمارا 
بانذا رع “كتدل يد لديا كنا عيوديك طلاعنت وا در كت رركن قن و ففويي نو اافوال وا تنما سار تله جاة فاق كود باشان 
جاة شما كندد وى ادال عووسن رافظ اموال سسا قزار دحمه وفو سيك شتنافانى هدهو اراده حركؤانيا كذارف ودر ارادة 


شما فانى كردند و نيز ديككر مواردى كه هر رعيتى بايد براى امام خود انجام دهد. 


نسبت به ائمه عليهم السلام انجام دهند و يا بيان واجبات امام سابق در معرفى امام لاحق عليهما السلام است. 


وَالْبَابُ المُبتَلَى به النَّاسُش 
در تأويل باب حطه 


اشاره به آيه شريفه وَلَِيسَ البو أن تَأنُوا يوت مِنْ ظَهُورِمًا وَلكنّ الْبِرّ مَنْ انَقَى وَأَنوا البيوتَ مِنْ أَبوَابهَا(1) يعنى: «خوبى اين 


نيست كه به خانه از ناحيه يشت آن درآييد» وليكن خوبى تقواست واز در خانه ها به داخل آن رويد.» 
ودر اخبار فراوانى وارد شده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «أنا مدينه العلم و على بابها/ 


ودر بحار(؟) از كتاب بشاره المصطفى به اسنادش به رافع غلام ابوذر - ره - روايت كرده است كه كفت: «ابوذر را ديدم كه 


حلقه در خانه خدا را كرفته بود و مى كفت: هركس مرا 
ص:9١؟5‏ 


84 سوره بقره» ايه‎ .٠١59--١ 


؟- .٠١0‏ بحارالانوار» ج 78 ص 198. باب 5 وسائل الشيعه» ج /اا» ص 6*؛ باب تحريم الحكم بغير الكتاب. 


شناخت» شناخت» من جندب غفارى هستم» و هركس نشناخت من ابوذر غفارى ام. از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه 
مى فرمود: «هركس در مرحله اول با من بجنككّد ودر مرحله دوم با اهل بيت من بجنككّد در مرحله سوم با دجال محشور مى 
شود. مثل اهل بيت من بسان كشتى نوح استء هركس بر آن سوار شود نجات بيدا مى كند و هركس از آن تخلف جويد غرق 
مى كردد و مثل باب حطه بنى اسرائيل است كه هركس وارد شود نجات مى يابد و هركس وارد نكردد هلاك مى كردد.) 


ودر احتجاج(١)‏ از سليم بن قيس روايت شده است كه كفت: «من و حميش بن معتمر در مكه بودم, ابوذر بلند شد و حلقه در 
خانه را كرفت و با صداى بلند در موسم حج فرياد زد آنككاه نزديكك به حديث رافع را به اضافه حديث ثقلين نقل نمود و اخبار 


در اين باره فراوان است و مرحوم مجلسى در بحار(؟) بابى براى آن باز كرده است. 


و در مجمع البيان و تفسير عياشى(2) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: «آل محمد عليهم السلام ابواب خدا و راه ها 


و خوانند كان به سوى بهشت و رهبرى كننده و دليل هاى بهشت تا روز قيامتند.») 


ودر احتجاج(5) از امي رالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: («ما خانه هايى هستيم كه خداوند فرمان داده تا از درهاى 


آن وارد شوند...») 


بدان كه هركس كه ايمان به خدا و رسول خداصلى الله عليه وآله و ائمه عليهم السلام بياورد فتنه و تمحيص و بلايى در ييش 
رو دارد: فتنه براى امتياز خبيث و زشت از ياكيزه و براى آشكار شدن ايمان كسانى كه ايمانشان صورى است ولى نفاق را 
كتمان كرده بودند. 


جه اين كه خداوند فرمود: «أحسِب الْنَّاسٌ أنْ يتركوا أَنْ يقُولُوا آمَنّا وَهُعْ لَا يفْتنُونَ(0) در اينجا فتنه را براى كسانى قرار داده كه 
كفتند: ما ايمان آورده ايم. 


واما تمحيص براى كسانى است كه به دل هاى خود ايمان آورده اند ولى هنوز ايمان در دل هاى ايشان رسوخ نكرده؛ جه اين 


كه خودشان وفرزندان واولاد واموال خويش را دوست 


57١ ص:‎ 


.٠١"1 -١‏ احتتجاج؛ ج ١‏ ص 100؛ احتجاجه على جماعه كثيره من المهاجر. 

.٠١7 -١‏ بحارالانوار, ج 7 ص 1١19‏ باب 07 فضائل اهل بيت عليهم السلام. 

.٠١7 -*‏ تفسير عياشى. ج ١‏ ص 6ل سوره بقره. 

ع"١٠.‏ بحارالانوار» به نقل از احتجاج, ج 75 ص 758) باب 27, انهم عليهم السلام اهل الامر. 


ه- .٠١”0‏ سوره عنكبوت» آيه 7. 


مى دارند. لذا خداوند ايشان را به جهاد و يا نقص در اولاد و اموال و نفوس امتحان مى كند تا براى خدا خالص شود. جه اين 
كه فرمود: «وَتلْسك الْأْيامٌ ندَاولَهَا بين النّاس وَلِيعْلَمَ اللَهُ الْذِينَ آمنُوا وَيتحَدَّ مَك شّهَدَاءَ وَاللَهُ لما بحت الظَالِمِينَ #وَلِيمَحصٌ الله 
الَذِينَ آمَنُوا وَيمْحَقَ الْكافِرِينَ(1) ١‏ وَلِنتَلِى الله مَا فى ص دُو رك وَلِيمَحصٌ مَا فِى قُلو بكم وَاللَهُ عَلِيمٌ بذَاتِ الصّدُور)(1) جه اين 
كه تمحيص در آيه نخست بر مؤمنين معلق كرده و محق را بر كافران معلق نموده است. يس آيه دلالمت مى كند براين كه 
هركس با دلش ايمان آورده و ايمان خود را بداند» خداوند او را تمحيص و خالص مى كند تا خالص شود و اكر تمحيص 
محق را معلق بر كافر نمى كرد. و محق كم كردن تدريجى واندك اندكك جيزى است. و تمحيص كامل نمودن و زياد كردن 


واما در ايه دوم قبول ابتلا-و تمحيص كرده استة. ابتلا - يعنى امتحان و جدايى بداز خوب و طلاى ناخالص از خالص» يس 
تمحيص تخليص آن بعد از جدايى و تمييز خوب از بد است. و بلا-تحفه مؤمن از ناحيه خداست و آن بعد از خلوص مؤمن 
براى خداست و لذا كفتند: «البلا-ء للولا-ء» يعنى: «بلا ‏ براى دوستان است.» وامام صادق عليه السلام بنا بر روايت كافى2). 


فرمود: (إِنَّ أَشْدٌ الثاس بَلاءً اليا ثم الذِينَ يلونَهُم ثم الئل فَالأَمتل؛ يعنى: «بيشترين بلا متوجه انبياء است. آنكّاه كسانى كه بعد 


ازايشان مى آيند» سيس كسانى كه شباهت بيشترى به آنها دارند و بعد از آن كسانى كه شباهت شان كمتر است.) 


- 
ع 
3 


وهو كاف لقان آن سضرت وؤايت شذه ابت كه قرمودة إن الدع وعن غنادا فى الأؤفن هذ 2 القن عزاده نا يأرل و3 
القغار عن إلى الأوضن إلاصيرتها علهع إلى كرمع و كاجزة ل ضرقها البيعة بسن #عداى عزوجل تبهد كات خالض يورو 
زمين دارد كه هيج تحفه اى از آسمان به زمين نمى آيد مككر اين كه خداوند از آن بندكان بر مى كرداند و به سوى ديككران 


57١ ص:‎ 


ادغ88١1.‏ سورة آل غمرانه آبه :12و 8 

اد بادا ووه آل عر أن 1811 

.٠١8‏ كافى؛ ج 7 ص 187 باب شده ابتلاء المؤمن. 
ع- .٠١"9‏ كافى» ج ؟» ص 0787 باب شده ابتلاء... 


و نيز در آن(1) از امام باقرعليه السلام روايت شده است كه: («إِنَّ اللَّهَ تارك و تَعَالَى إِذَا اك عدا عَنّهُ بالْمَلَاءِ عَنَاوَ 4 َه بالْبلَاء 
م رم ل ل 1ن مات ل مرح لوق قرت قا لكر لك تر قد 
لكف بم ا تخداوتد حقار كم و الى سسكا كه تله ا راذوية يدارتد ارا بديلذفا من بوشانه) وحكاي كدخدارا 
بخواند» خداوند مى فرمايد: جانم اى بنده؛ اككر در اجابتت عجله كنم مى توانم» ولى اكر آن را به تأخير اندازم براى تو بهتر 


است.» 
براى ابتلاء مؤمن در كافر بابى باز كرده است:( 17 


با فهميدن مطالب فوق معلوم شد كه ابتلا از باب افتعال اعم از مراتب سه كانه است بر خلاف بلا و لذا فرمود: «الباب المبتلى به 
الناس» تا شامل مراتب سه كانه شود. يعنى خداوند مؤمنانى كه با زبان مى كويند ايمان آورده ايم ولى با دل هاى خود ايمان 
نياورده اند مبتلى مى كند تا خوب و بد ازهم جدا شوند و نيز كسانى كه ايمانى ياكيزه دارند مبتلا مى شوند تا خالص براى 
خدا شود و مخلصين نيز مبتلا مى شوند تا به مرتبه اى برسند كه به نفس و اولاد و اموال از امام عليه السلام روى كردان نشوند. 
ايشان كرفتار بلايا مى كردند» مثل شهداى طف و عمار و ميثم و ديكران. 


مَنْ أتاكمْ نجَاوَ مَنْ لم يأتكممْ مَلى 
در فرقه ناجيه 


جكرن تابعان ائمه عليهم السلام نجات نيابند و مخالفان هلاكك نكردند در حالى كه خداوند فرمود: «وَمَّا هى إِنَا ذْكرَى 


7 


فر كارو كداز ام اكاك كاي امساح زور ابد وكه ترقوية «مراد از آيه ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام است: كلا وَالْمَمر» 
وَالَيلٍ إِذْ أذ بر وَالصّبح إذا أن هتني إنها اعد الكرولهة ترميت: «ولايت زمره 


577١ ص:‎ 


.٠١٠ -١‏ بحارالانوار» ج 9٠‏ ص 0/١‏ باب 36, عله الابطاء... كافى» ج ؟. ص 2507 باب شده ابتلاء المؤمن. 
.٠١1‏ باب شده ابتلاء المؤمن» ج ؟» ص 127. 

.٠١©7 9#‏ سوره مدثرء آيه 1”. 

ع .٠١©7‏ كافى» ج ١‏ ص 26377 باب فيه نكت و نتف. 


.٠١59-‏ سوره مدثرء آيه لسن كرون 


اين است كه:» « تذِيراً للبَكّر *لِمَنْ شا م مِنْكم أنْ تَعَدَمَ أك اا خوزلاقة قرمودا يدر كين قال ند لامها بعد از تش مؤخر مى 
شود و هركس از آن عقب بيفتد به جهنم ببشى مى كيرد و مقدم در جهنم مى شود. كل نَفْس بِمَا كسَبَتُ رَهِيئهُ إلا أُصْحَاتَ 
الموو :يه دا قمع ايشا شعيه ما مسعيد :از قم الزووايت شدة كه كقت» اميق البرالحؤمين و اصحات: بمين 


شيعه او هستند.») 


دما سلككع فى سَفَرَ #قَالُوا لَمْ تك مِنّ الْمُصَلِينَ؛(؟) در كافى(8) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «مراد اين | 
مك كنها ال بيرواة المدافن كد دار شه هريقف ايفان فرمود: اوَالسَّابِقَونَ السّابِقَونَ * أؤلئِك الْمَقَرَيُونَ(2) نبوده ايم. جه اين 
كه مردم به كسانى بعد از سابق و ييشرو در زينت مصلى مى كويند» و مراد در آيه شريفه همين است جه اين كه كفتند: ما از 


مصلين نبوديم» يعنى ما از ييروان سابقين نبوده ايم.) 


وازامام كاظم عليه السلام0/) وارد شده كه فرمود: «ما وصى محمدصلى الله عليه وآله و اوصياى بعد ازوى رابه ولا-يت 


نكرفتيم و برايشان درود نفرستاديم و به مساكين طعام نداديم.) 


وقمى(06) روايت كرده كه: «حقوق آل محمدصلى الله عليه وآله كه خمس ذوى القربى و يتيمان و مساكين و ابن سبيل هستند 
را يرداخت نكرده ايم و ايشان آل محمدعليهم السلام هستند.» دوك نَخُوض مَمَ الْحَائْضِينَ الكادر كافى(١٠)‏ از امام كاظم عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: يعنى ايشان از ولا-ءيت روى كردان هستند» و قمى(11١)‏ روايت كرد كه فرمود: «از آنجه براى 


ايشان ذكر مى شود يعنى از دوستى اميرالمؤمنين عليه السلام) 
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.”0/ سوره مدثر آيه عاو‎ .٠١68 -١ 

؟- .٠١©2‏ سوره مدثر» أيه 78 و 94”. 

.٠١61/ -*‏ تفسير قمى» ج 7" ص 58؛ فضل النبى صلى الله عليه وآله و على عليه السلام و حمزه و جعفر... 
.٠١68-*‏ سوره مدثرء آيه 8# ا 80, 

ه .٠١694‏ كافى» ج ١‏ ص 26١19‏ باب فيه نكت و نتف من التنزيل... 

ع .٠١86‏ سوره واقع آيه ٠١‏ و١١.‏ 

.٠١8١‏ كافى» ج ١ء‏ ص 676, باب فيه نكت و نتف من التنزيل... 

.٠١07-8‏ تفسير قمى» ج 7 ص 2798 اقشعرار الكافر من سماعه القرآن. 

.٠١07 -9‏ سوره مدثرء آيه 59 - 80. 

.٠١88-٠‏ كافى» ج ١ء‏ ص 76©, باب فيه نكت و نتف... 


.٠١08-١‏ تفسير قمى ج ؟» ص 048 اقشعرار الكفار... 


و نيز خداى - تعالى - فرمود: لا يميلكونَ الشَّفَاعَهَ إلا مَنْ انَحَلَّ عِنْدَ الرّحْمَن عَهْداً(1) 


در كافى(5) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: عكر كنبا كددا ولايت اميرالمؤمنين و امامان بعد از وى 


به خداوند ايمان آورده باشد وهمين عهد خداست.» 


واقب كلد ا فاعصبوت زوايت كرفة كقويراف شان نامك ب شود و شقامة كم ا نوداني كه اناقل التدسين 


يعنى مككر كسانى كه مأذون به ولايت اميرالمؤمنين ووائمه بعدى باشد كه عهد خداست.) 


- 
أ 


نْ يوصّل وَيحْسَوْنَ رَبَهُمْ وَيحَافونَ سُوءَ الحسّاب... أَؤْلئِك لَهُمْ عُمَبَى الدَّارٍ جَنَْاتَ* عَذْنٍ 
يدْخُلوتَهَا... وَالِذِينَ ينقضونّ عَوْوِدَ الله مِنْ بَعْد مِينَاقِهِ وَيمَطْعُونَ مَا أَمَرَ اللهُ بهِ أنْ يوصّل وَيفْيددُونَ فى الأزْض أؤْلَتِك لَهُمْ اللغته 


وَل سَوء الدّارِ» 5 و در شرح آيه در ضمن فقره «و الرحمه الموصوله» بيان شد و مراد از جمله رفتن خدمت به ائمه و نرفتن 


واقرفوةة ووالدية يصون مَا أَمَرَ الله به 


- 
عه 2 


نزد ايشان در فقره «و ابواب الايمان» بيان شد و به زودى در فقره «فى بُيوتٍ أَذِنَ اللَهُ أَنْ تَرْقعَ وَيذّكرَ فيهًا اسمّةُ)(8) خواهد آمد. 


إلى الله تَدَعُونَ وَ عَيهِ َه لونَ 
اين كه فرمود: «الى الله تدعون» در فقره «و دعوتم الى سبيله بالحكمه و الموعظه الحسنه؛ معناى سه كانه دعوت از قبيل حكمت 
و موعظه حسنه و مجادله بيان شد. و در اين كه ظرف «الى اللّها را مقدم بر «تدعون» كرده اشاره فرمود كه مردم را به كسى جز 


خدا نخوانده و نمى خوانند. مراد از خدا اسم الله است كه خداوند بندكانش را امر فرموده تا او را به آن اسم بخوانند كه در 


آيه: «قلّ اذْعُوا الله أؤ ادْعُوا البَحْمَنَ_أياً مَا تَدْعُوا قَلَهُ الْأُسْمَاءٌ الْحَسْئَى)(2) 
و حملة رو عله قد لون ذلالت فى وظورع القند كه اك كنهه سود و يا اناس كرد د از 
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417 سوره مريمء آيه‎ .٠١ 88 -١ 

1- /ا0١٠.‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص »©"١‏ باب فيه نكت و... 
.٠١88 -"‏ تفسير قمى» ج 'ء ص 08) كيفيه الوصيه... 
.٠١84‏ سوره رعدء آيه 70 .5١-‏ 

ه .٠١86١‏ سوره نور آيه 8". 


٠١ -_‏ . سوره اسراءء آيه .1١٠‏ 


آن جيز ديكرى فهميده شود و ائمه عليهم السلام نيز در علم و قدرت و عبادت اين طور بوده اند. اين كه علم ائمه عليهم السلام 
دال و آيه و نشانه بوده است. به اين خاطر است كه هر خبرى كه به مردم مى دادند از قبيل خبر به نسب ها و اهل محل و صنايع 
و خوردنى ها و ذخاير و امورى كه ينهان مى كرده اند كه از ديده غايب بوده. اين خبر راهى به آن جز از راه خدا و تعليم او 
نيست و جنس بشر به جنين اخبارى دست بيدا نمى كند. جنين اخبارى با فاصله انسان را به خدا مى رساند و مى فهماند كه 
خداوند به ايشان توفيق داده و به ايشان يارى و كمكك رسانده است و جنين خدايى بالاتر و برتر از سنخ بشر بوده و خالق بشر و 
ماكر اشباء الث 


و نيز ائمه دانا به همه كتاب هاى آسمانى ييامبران و احكام و قصه هاى آنها با امت هاى ايشان مى باشند؛ جنان كه كسانى كه 


اندكك تتبعى در سيره آنها داشته باشند متوجه مى شود. 


وام قدرت و توان ائمه از قبيل: زنده كردن مردكان» طى الارض و ييمودن مسافت هايى كه ساليانى نمى توان آنها را بيمود 
در جند لحظه و زنده كردن درختان خشك و جيدن ميوه از آنها و شكافتن زمين و فوران آب با زدن يا بر آن و رام و خضوع 
فود كاثؤ وحوش :ونيرقد كان و خخو سو ناز متاق فافى هوة اال اتات كدادر كناب هاى تطول اميدة قز اسان نرت 


ارا نيك 


و عبارات ايشان كه در سيره ائمه بيان شده از قبيل هزار ركعت نماز و آزادى هزار بنده و طعام دادن به جهارصد خانه به كونه 
اى كه هيج كس از آنها مككر بعد از رحلت ايشان متوجه نمى شود و نيز صدقات و غيره كه هيجكس جز ايشان توان آن را 


ندارد» كه مخالف و موافق به آن اعتراف كرده اند. حتى كسانى كه در نهايت انكار بوده اندء دلالت بر خدا مى كند. 


بنابراين همه اين موارد دلالت دارد كه ايشان به سوى خدا راهنمايى مى نمايند و مردم را به سوى خدا مى خوانند به طورى كه 
هركس ايشان را ببيند و يا بر سيره ايشان آكاه شود درونش شكى باقى نمى ماند كه ايشان يرورد كارى تواناتر دارند و علم و 
قدرت و طاعت ايشان تنها از ناحيه خدا و قدرت و نيروى خدا به ايشان داده شله و ايشان خود متصرف به آن بوده واواز 
مشابهت با آنها برتر و فراتر است و لذا هيج منكرى ائمه عليهم السلام را انكار نمى كند مككر بعد از اين كه فهميد و يقين نمود. 
بلكه جه بسا غاليان و افراط كران ايشان را يروردكارانى بدون خدا مى دانند واز آنجه شركك مى ورزند خداوند برتر است. 


ص :5706 


وه ُوْمِنُونَ وَ لَه فُسَلّمُونَ وَبَِرِهِ تَْمَُونَوَإِلَى سَبيله نؤْشِدُونَ وَ قله تَحْكُمُونَ 
حقيقت ايمان و اسلام رادر «وابواب الايمان)» و «دعائم الاخيار» و «والقاده الهداه» فهميديد. 


«و به تعملون» معتى آمر زا ذو «السستريخ قن أض الله والمظيريى لانو للد فيه ' بيان كرديم . «والى سبيله ترشدون» 


ازشاد هدايت به نواه عق اسث كه بايد بر أن استوان و متصلب بود و آن اسم الله مكتوة در هيه تفوس :ست غا با :به سلما 
آذككة زالة الآلملاابيت شود و مه معرفت وى برد و اكر ان تيوه خداوئك شتاعت :تن كرديد و عبادت تمن شد جتان كفبدر 
فقره ٠و‏ ابواب الايمان» شرح داده شد. و فرمود: «و بقوله تحكمون» اشاره به آآيه شريفه إن أت ْنا نا إَيِك الْكتَات بالْحَقٌّ تنكم 
نيل اقاس بها أذاك اللهي1تدارة. 


و در كافى(1) از محمد بن سنان از عبداللّه بن ستان از امام صادق عليه السلام دراين آيه روايت شده است كه فرمود: (نه به 
خدا سوكند خداوند به احدى از مردم تفويض نكرده مككر به رسول خدا و ائمه عليهم السلام و خدا فرمود: انا انزلناه... و آيه را 
قرائت فرمود. واين آيه در اوصياء عليهم السلام جارى است.) 

سَعَدَ مَنْ وَالاكمْ وَ هلك مَنْ عَادَاكم 

سَعِدَ مَنْ وَالاكُمْ وَ َلك مَنْ عَادَاكُم 

اشاره به ١‏ يؤم يت ل تكلم نفس إن بإذنِهِ فَمِنْهُْ شَّقَى وَمَجِيدٌ * كَأمّا الَّذِينَ شَقُوا قَفِى النَار لَهُعْ فيهًا زَفِير وَسَهِيقٌ #حَالِدِينَ فيا ما 


قث القشاوات والأض ِل مَاكَاء ريك إن يتك كال ضاير يت و آنا النر شفةوا كل لمك خالر يت يهاه ذاقفت المساواك 
اناوس إئَا ماشَاء 24 عَطَاءٌ غَيرَ مَجذَُوو) (8) 


ص :572 


. ٠١0 سوره نساء» ايه‎ .٠١ 6” -١ 


.٠١ 8# -١‏ كافى» ج ١ء‏ ص 1291© باب التفويض الى رسول الله صلى الله عليه وآله 
.1١88 -#‏ سورة هود آيه .1١8- 1١4‏ 


يعنى: «روزى كه هيج كس جز به اذن او سخن نمى كويد. عده اى شقاوتمندند» كسانى كه اهل شقاوت شده اند» در آتشند. 
در آنجافرياد وتعرهير اورتد و تا مكاي كه آسمان هاو زميق برجا باشد ابشان در اتشند مكر اين كه برورد كارت 
بخواهد, جه اين كه يرورد كارت هرجه بخواهد انجام مى دهد و كسانى كه سعادتمند كرديده اند مادامى كه آسمان هاو 


زمين برجاست در بهشت هستندء مككّر يرورد كارت بخواهد و اين عطا هر كز قطع نمى شود.) 


و عياشى(1) از امام باقر و صادق عليهما السلام روايتى نقل كرده كه معنايش اين است: «مراد از بهشت و دوزخ ولايت آل 
محمدعليهم السلام و ولا-يت دشمنان ايشان است. وى كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: نادان به تفسير مى كويد: اين 
استثناى خدا براى كسانى است كه وارد بهشت و آتش شده باشند و دلاملت دارد براين كه هر دو كروه از بهشت و دوزخ 
خارج شوند و زمانى برسد كه هيجكس در آن دو جايكاه نباشد, در حالى كه نادرست كفتند. فرمود: به دا سوكند! اهل 
بهشت از بهشت خارج نمى شوند و همه اهل آتش از آن خارج نمى كردند. جككونه خارج شوند در حالى كه خداوند فرمود: 
«مَاكثينَ فيه أبَداً(؟) در اين جمله استثنابى نشده است.) و امام باقرعليه السلام(1) فرمود: «اين دو آيه درباره كسانى از اهل 


شقاوت و سعادت است كه جاودان نيستند.») 


با كمكك از خدا تحقيق در آيه دو روايت اين است كه: انسان داراى عوالم و مراتبى استء بلكه خداوند به او نمونه اى تمام از 
اجزاء عالم اكبر داده است جنان كه فرمود: «وَعَلّم 57م الَْسْمَاءَ كُلّهَاا(؟) و نيز مقتضاى اخبار طينت دلالت دارد بر اين كه طينت 
انسان از خاك هاى آسمان هاى هفت كانه و اراضى هفت كانه و آب كوار و شور و تلخ عجين شده است. و نيز مقتضاى 
اخبار وارده در اين كه ايمان بر جوارح بخش شده استء بت و يخش ايمان بر جوارح به اين لحاظ است كه آنها مظاهر اسماء 
مكنونه در ذات انسانند. يس هر كدام ايمان و كفرى دارند و به اندازه ايمان و كفر بهشت و دوزخى دارند. علاوه اين كه همه 
انسان ها تمام اجزا و جوارح خود را در ايمان مربوط به اعضا صرف نمى كنند (و حقوق ايمانى اعضا را ادا نمى كنند) و لذا 


يياده شدن ايمان در جوارح در مردم مختلف است. 
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.1١88 -١‏ تفسير عياشى» ج 7 ص 2104 سوره هود. 
لاد عار سورة كيف ادر 
.٠١21/ -*‏ تفسير عياشى, ج 7 ص 219٠‏ سوره هود. 
تا سوه بقرعه نه 1 


در سعادت و شقاوت 


اكنون اين اشكال رخ مى نمايد كه جككونه برخى از اعضا مستحق بهشت و برخى مستحق آتشند واز طرفى انسان همه اجزاى 


عالم اكبر از آسمان و زمين و بهشت و دوزخ و درجات و دركات آنها را واجد است. 


يس اهل سعادت كه موالات با اولياء الله داشته و با دشمنان ايشان دشمندء بنابراين بهشت دارالخلود ايشان به طور كلى عالم 
ولايت ائمه عليهم السلام است كه از كل اضافه و طينت زائد ائمه ساخته شده و اين مرتبه از مراتب اسم الله است كه خداوند 
در ابتداى ايجاد در او به وديعت كذاشته است جنانكه تفصيلا در «دعائم الاخيار وابواب الايمان» بيان شده است. 


فوقس كد سايق وإ ادك عرصة الحرعه جل تنيت ره كسياق أكون تددن ال اسطا و مركه' اف ال ءاضم الله وسسياده الا 
دارالخلود است, ليكن كسانى كه خداوند شرح صدر ايمانى به ايشان داده و دلشان به حقيقت نور خدا كه در دلشان به 
وديعت كذاشته منور شده و خداوند در بدو ايجاد در آنها به وديعت كذاشته و به ايشان كرامت داد. بهشت بالاتر از آن را مى 
بينند و آرزوى صعود به آن را دارند» خداوند ايشان را به آنجا رساند. باز خداوند بهشت بالاتر را به ايشان نشان مى دهد و 
اشاؤيه آن ضغود ىس كشن عمين كرد الاتر م ووتتد كا بدادارالكاوه عويشكى برست سر هية بيقيت ها ذارالخازديدة 
يعنى خداوند بندكان خويش را هركز از ايشان بيرون نمى كندء مككر اين كه بخواهد ايشان را به بهشتى بالاتر برساند. بنابراين 
بهشت دارالخلود است و خداوند به خشم كسى را بيرون نمى كند وليكن به خاطر رحمت و بزركداشت ايشان آنها را به بالاتر 


مى برد. 


يس اهل بهشت در بهشت هاى آسمانى و زمينى كه عبارت از عوالم اسماء حسنى با جهات فاعلى و قابلى هستند تا هنكامى 
كاهرتيه وياشاق اذ هراكب و شووق آنها بافى أت جاودالقد مكر ايه كدعيواوتك وكراهد بد عيدق" كرايك واذه و كراميشن 


شاره ارق كدنال راليمعاك هنين "كد سباة توو اديس اللنابيك سوه اهمه سزاني سياد مين ابتك زمره 


و اما اهل آتش به مقتضاى عدالت خداوند مادامى كه اسماى طاغوتى با جهات فاعلى خود باقى اند در آن خالدند؛ مكر اين 


كه خداوند بخواهد بر آنها منت بككذارد ويا از آنها عفو 


ص :57 


تامف و ضاق وا مهد ناتك قزهرة و إن الله نا يتف أن بلع كيه ويكنة كا ذون 5115م يعن داوم شركه و دا وا 


إ 


تعى آفرردة ليكق كتافاتى كه يازية تراز شرف سعد وادى امرده: 


در كافى و فقيه(1) از امام صادق روايت شده كه يرسيدند: «آيا كناهان كبيره در مشيت خدا مى كنجد؟ فرمود: بله» به اختيار 
خداؤند است اكر خواهد بر آن عذاب مئ كتد و اكر بخواهد عفو مى كتذ» و قمى رواتى شييه به صدو اين زوابت تقل كرده 


است. 


و در فقيه() از اميرالمؤمنين عليه السلام در حديثى روايت كرده است كه: «از حبيبم رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه 
مى فرمود: اكر مؤمنى از دنيا بيرون رود و بر كردن او كناهانى همانند كناه همه اهل زمين باشد مردن كفاره آن كناهان است» 
آن كاه فرمود: «هركس لا اله الا اللّه رابا اخلاص بككُويد از شركك برى و دور است و هركس از دنيا بدون شرك به خدا 
بيرون رقف وازه نيشت ع شوذ: أانكاء اين آيه را تلاوت فرمود: إن الله لا يققد أخ بد كب 8 دُونَ ذَإكك) «براى 
كسانى كه از شيعه تو و كسانى كه از دوستان تو هستند. حضرت اميرالمؤمنين فرمود: يرسيدم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله 


ابق از آن شيعة عد اسث؟ فرهودة ار .به دا سوكندا اين ترائ شيعه تورس ةم 


و عياشى(5) از امام باقرعليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «خداوند شرك به خويش را نمى بخشدء يعنى خداوند 
كسانى را كه به ولايت على عليه السلام كفر ورزيده اند نمى بخشدء ولى يايين تر از آن را براى كسانى كه مى خواهد مى 
بخشد. يعنى كسانى كه موالات با على عليه السلام داشتند.» 


واز امام صادق عليه السلام(2) روايت شده كه «از او يرسيدند: كمترين مرتبه اى كه انسان به آن مشركك مى شود كدام است؟ 


فرمود: هركس رأيى تازه بياورد و مردم را بر معيار آن دوست بدارد ويا به آنها كينه ورزد.» 


4. 


ودر توحيد(2) از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «هيج آيه اى محبوب تراز آيه 


ص:5794 
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.٠١10 -"‏ من لا يحضره الفقيه» ج , ص 4816 باب معرفه الكبائر التى اوعداللّه. 

.٠1‏ من لايحضره الفقيهء ج ؟؛ ص :6١١‏ و من الفاظ رسول الله صلى الله عليه وآله... 
اردق تقس عراف يع انض اسورد نبا 

ودع لش عاش وس اسن 8« اشرو يات 


8- 8/ا١٠.‏ توحيد» ص امع باب الامر و النهى و الوعد. 


«إنّ اللهَ لا بغفه أنْ شدكك به وَبِغْفئ مَا دُونَ ذلك لم شَاء) ننست.» 
: يعفر ال بسر حت نة و يخثر ول دلحح لمن د 2 


مراد از شركك در آيه ياد شده به شهادت اين اخبار و ضرورت دينى اقتضا مى كند كه كافران اهل دوزخ در آن هميشه بمانند 
بلكه بسيارى از آيات و ضرورت مذهب اقتضا دارد كه منكران ولايت على عليه السلام و يا يكى از ائمه عليهم السلام در تش 
خالدند» واين شرككء شرك به ولايت اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام است. 


يس معناى «إِلَا مَا شَاءَ رَيُكك)(1١)‏ يعنى خداوند عفو و مغفرت خود را شامل حال ايشان كند و ايشان را از آتش بيرون آورده و 


داخل بهشت كندء و اين در دوستداران على و اولادش و شيعه اش مى باشد. 


مادام كه حفيات فاعلي و قابليية اسجاد طاغرقى عاق اسك 


آنككاه ايشان رااز آن خارج مى كند و ايشان را در حقيقت اسم طاغوت كه جامع همه مراتب و شؤون اسماء ظلمانى است 
داخل مى نمايد» يس خداوند تو را سباسكزاريم كه ما را به ولايت واليان امرت راهنمايى كرده اى. حمدى كه تو سزاوار آنى 
واز موالا.ت با اعداى ايشان به تو يناه مى بريم و از تو خواهانم كه ما را از ايشان دور نمايى. آمين و آمين» برحمتكك يا ارحم 


الراخميق وك الله على تحمد و آل الطاهرية: 
در ابتلاء مؤمنان 


با فهم آنجه بيان كرديم» يس سعادت ضد شقاوت است و شقاوت شدت و سحختى است. و مراد از فقره مزبور اين است كه: 
كناهان كبيره نيز با بلاهاى كوجكك يوشيده و آمرزيده مى شوند. مثل نقصان كمى از اموال و جان ها. بلكه در كافى0) از 
امام باقرعليه السلام روايت شده است كه فرمود: (إنَّ الله عَرَّ وَجَلٌ لَيتعَامدٌ الْمَؤْمِنَ بالْيلَاءِ كما يتعامريُ الوَجَل أُمْلَهُ باه ديه مِنّ 
الْعَيَِه؛ يعنى: خداى - عزو جل - ملتفت مؤمن است تا دجار بلايا باشدء همانطور كه وكتسى غناتو اديه متكامن 45 دونه 


خانه مى ايد متوجه است كه هديه اى براى اهل خانه اورد.» 
ص :57 


.6١ / سوره هود آيه‎ .٠ ١6-١ 
كش كافى» ج 3 ص 606 باب شده ابتلاء المؤمن.‎ 


كويم: اين دادن بلايا به مؤمن دليل بر اين است كه خداوند به ياد اوست. 


و در كافى(1١)‏ از امام صادق عليه السلام روايت شد كه روزى بيامبر به اصحابش فرمود: هر سالى كه ياكيزه و زكاتش داده 
نشود ملعوق اسث. وهر جسمى كه ياكيزه نكردة و زكات أن داده شود ولو درهر جهل روز يكه يان ملعون اشث» زرسيدائد: 


رنكك كسانى كه جمله مزبور را شنيدند تغيير كرد» وقتى حضرت تغيير رنكك جهره ايشان را ديد فرمود: آيا مراد مرا از اين 
جمله فهميديد؟ ياسخ دادند: خير اى رسول خدا! فرمود: بلاى مرد خراش و زمين خوردن و لغزيدن و بيمارى و فرورفتن نبغ و 
نظاير آن است»» حتى در حديث از آن حضرت: «يريدن جشم) نيز ياد شده استء آيا سعادتى بالاتر از اين است كه كناهان 
بنده با جيزى همانند يريدن يلكك آمرزيده شود و خداوند او را از لعنت دور كند و مورد توجه مولايش باشد» ستايش فقط از 


خداست. 


بلكه در برخى از اخبار(1) وارد شده كه: كناهان و كناهكار در حالى كه بر ولا-يت على عليه السلام است بهتر از طاعت و 
فرمانبردار بر غير آن مى باشدء جه اين كه كناهان وى آمرزيده است جنانكه آيه شريفه: شَلْ يا عِتَادى الّذِينَ أَسرَقُوا عَلَى 
نميهم لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ اللِّ إن الله يغْفِرُ الذَنُوبَ جميعاً إِنّهُ هُوَ الَْفُورٌ الرَحِيم)50) يعنى: «بككو اى بندكانى كه بر خودتان 


اسراك كرذة ايه ال وحمية خندا مانوس نباشيد» خداوند همه كناهان را مى بخشد و خداوند غفور رحيم است.) 


قمى روايت كردهاست كه: «اين آيه به طور خاص در شيعه على بن ابى طالب نازل شده است.») 


ودر كافى(5) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «خداوند شما را در قرآن ياد كرده و فرموده: «يا 


عبادى...) فرمود: به خدا قسم هيجحكس جز شما را اراده نكرده است.») 
ودر معانى الاخبار(ة) و قمى(2) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: «فقط در شيعيان 


ام 


.٠١// -١‏ كافى» ج 7 ص 27308 باب شده ابتلاء المؤمن. 

-109/8. تفسير قمى» ج كا هذا بيط اللدتولية فى العقاة. 

.1١ 7/4‏ سوره زمره آيه 27. 

ع ءلمءا1. كافى» ج ى ص 23”0 خطبه الطالوتيه. 

ه- .٠١8١‏ معانى الاخبار» ص .٠١7‏ باب معانى ماروى ان فاطمه احصنت... 


.٠١87 -#‏ قمى» ج ا ص 78٠‏ ماذا يعطى الله واليه الجنان. 


فرزند فاطمه عليها السلام اين آيه نازل شده است. 


و در محاسن(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه هيج كس به جز شما نيست و خداوند جزاز شما نمى يذيرد و 


كناهان را جز براق شما تمى نشد 


وازاميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «در قرآن آيه اى لذن كسفرق غفران و رحمت) از آيه: شل ياعِبَادِى 
الذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنْفْسِهم...)؛ اى بنك كالى كه كناه كرده ايد...» بهتر نيست.» 


و در مجمع البيان(7) از ييامبرصلى الله عليه وآله روايت شده كه فرمود: «به عوض اين آيه دوست نداشتيم كه دنيا و مافيها از 
شمن باشدنى باق متها رع و طاغيك عدا اقيول كرس يده ررق كه نولك فرموفة انها كفل الله يق المققي 3 


ودر كافى(5) در باب عمل به اسنادش به امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «با ايمان هيج كارى زيان ندارد و با 
كفر هيج كارى سود ندارد. آيا تمى بينيد كه خداوند فرمود: لوَمَا مَتَعَهُمْ أَنْ تَقْيَلَ مِنْهُمْ تمَفَائهع إَِا أنَّهُعْ كَفَّرُوا باللّه وَرَسُولهه(ه) 
يعنى: «هيج جيز باعث نشده كه مخارج آنها يذيرفته نشود مككر اين كه ايشان به خدا و بيامبرش كفر ورزيده اند و البته تا زمان 


مردن نيز برحال كفر بوده اند.») 
و در«اعلام التقى) حقيقت تقوى را شرح داده و كفتيم كه آل محمدعليهم السلام اعلام تقوى هستند. 


أما الع مومقية وو الخزت وعد اذه كفيه لين داسك( إناعن آات:319 وَقيل عقل ضالحا فأولتكة يذل الله ميات 


2 


خش عات يعلى: امكر كساتى كه ويه كرده و ايمان آورده و كار شايسته كرده اندء خداوند كناهان ايخ دسته رابه حسنات 
مبدل مى كند.) 


و در امالى(2) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «ازاين آيه يرسيدند: يؤتى بالمؤمن المذنب يوم القيامه حتى يقام بموقف 
الحساب فيكون الله تعالى هو الذى يتولى حسابه لا يطلع على 


ص :577 


.1١87--١‏ معانى الاخبار» ص .٠١7‏ باب معانى ماروى ان فاطمه احصنت... 
.1٠١8 -١‏ كافى؛ ج 7 ص 225, باب ان الايمان لا يضرّه سيئته. 

.٠١80 -‏ سوره مائده» آيه /71. 

.٠١88 -+‏ كافى, ج 7. ص 628, باب ان الايمان يضره شيئته. 

ه-/87١٠1.‏ سوره توبهء آيه 08. 


.٠١88-8‏ امالى مفيد.» ص 198, المجلس الخامس و الثلاثون. 


حسابه أحدا من الناس فيعرفه ذنوبه حتى إذا أقر بسيئاته قال الله عز و جل للكتبه بدلوها حسنات و أظهروها للناس فيقول الناس 
حينئذ أ ما كان لهذا العبد سيئه واحده ثم يأمر الله عز و جل به إلى الجنه فهذا تأويل الآيه و هى فى المذنبين من شيعتنا خاصه؛ 
يعنى: حضرت فرمود: مؤمن كناهكار را در روز قيامت مى آورند تادر موقئ حساب مى ايستدء. خداوند خود متولى 
حسابرسى او مى شود و هيج كس را از آن آكاه نمى سازد» كناهان او را به او كوشزد مى كند تا به كناهان خود اعتراف مى 
كند. خخداوند به فرشتككانش مى فرمايد: آنها را به حسنات بدل كنيد. و براى مردم آن را آشكار كنيدء مردم مى كويند: اين 
مرد هيج كناهى ندارد» آنككاه خداوند دستور مى دهد تا او را به بهشت ببرندء اين تأويل آيه است و اين آيه تنها درباره شيعيان 
كناهكار است.) 


و ازامام رضاعليه السلام(1) از يدرش از يدرانش روايت كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «حبنا أهل البيت يكفر 
الذنوب و يضاعف الحسنات و إن الله تعالى ليتحمل عن محبينا أهل البيت ما عليهم من مظالم العباد إلا ما كان منهم فيها على 
إضرار و ظلم للمؤمنين فيقول للسيئات كونى حسنات؛ يعنى: دوستى ما اهل بيت كناهان را مى يوشاند و حسنات را دو برابر مى 
كند و خداوند مظالم عباد دوستان ما را خود بر عهده مى كيرد مككر اين كه كسى اصرار و ستم بر مؤمنين نمايد» يس به 


كناهان مى فرمايد حسنه شويد.» اخبار در اين باب فراوان است. 


ودليل دوكز ين 1ق ااندشروينه روكيها إلى قاغبار وق عق لعل كنات ما ارؤللة بن «يعداوقد ايشا زا هزد انهه كرده 


الك عن .برقاو آؤنوا كردف يراكتده فى شسازى) 


ودر كافى20)ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه «ازاين ايه يرسيده اند؟ حضرت ياسخ داد: ا كرجه اعمال ايشان 
سفيدكر اق سفيدى قباطى باشند:ختداوئك به أن مى فرمايدة كرة يراكندة شو جه ابن كه ايشان وقتى حرام حجلال مئن شد م 


كر فسن وذو ووا ١ن‏ رارها نمى كردند.) 


ودر بصائر(؟) از امام صادق عليه السلام «از ايه مزبور يرسيدند كه مراد اعمال جه كسانى است؟ فرمود: اعمال دشمنان ماو 
دشمنان شيعيان ماست.») 


ص :577 


.1١89 -١‏ بحارالانوا ج 2 ص 0 باب الصفح عن الشيعه و شفاعتهم. 
؟- .. سوره فرقان» آيه إرذة 
.٠١91‏ كافى» ج ه. ص 21378 باب المكاسب الحرام. 


عد اقدل بياث الدوجاكو يي ع يات الاغيال تعرفى على رسول الله«ضلى اللهاغلية وله 


و قمى(1١)ازامام‏ باقرعليه السلام روايت كرده كه: «خداوند روز قيامت عده اى را زنده مى كند كه نورى همانند سفيدى 
قباطى هر تجلوق ابشان استة أنكاء من قرمابدة عماتتك خا كىن يراكتده شوا آتكاه فرهودة ا كاه راشيد .يه دا س وكند ايشان روزة 
مى كرفتند و نماز مى خواندند ليكن هنكّامى كه به حرام بر مى خوردندء آن را بر مى كرفتئد» و فضيلتى از اميرالمؤمنين ذكر 
مى شد آن را انكار مى كرده اند و مراد از «هباء منثور» غبارهاى به همراه شعاع خورشيد است كه از روزنه اى داخل خانه مى 


شود.) 

وَخَابَ مَنْ جَحَدَكُمْ 

«خاب يخيب» يعنى محروم شد و به آنجه خواسته بود نرسيد و اندكى قبل حرمان او را فهميديد. 
وَضَلَ مَنْ فَارَقَكُمْ 


وَفَارَ مَنْ َمَسَّكٌ بِكُمْ 


«فاز) از «فوز) به معناى نازل شدن است. يعنى هركس نعمت ماند كار بخواهد به آن مى رسد و تمسكك به معناى اعتصام است. 


معناى آن در «من اعتصم بكم فقد اعتصم بالله» كذشت. 
وَ أَمِنَ مَن لََإِليكُم 


0 


.1١95-١‏ قمى» ج 5 ص على عليه السلام افضل الساعات. 





«امن» مثل «فرح) است و «لجاأ الى فلان» يعنى كار خود را به او واكذاشت. 


8-2 
. 


وَل من صَدَكُ 
«سلم) مثل «فرح) هركس در امامت شما را تصديق كند. 
وَ خُدِى مَن اعْنَصَمَ بكم 

«هدى» مجهول است و از كلمات سابق معلوم مى شود. 
من البعَكُمْ فَالْجَنْهُ مَأوَاهُ و مَنْ خَالَفَكمْ فلار مَْوَاهُ 

در عدم قبولى اعمال مخالفان 


«مأوى» منزل است» «و خالف الرجل صاحبه) اورا ديد وقتى دور شد بر زوجه وى داخل شد كنايه ازورود از غير راه آن يس 
مراد اين ست كه اك كس در جيزى وارد شود كه خداوند آن را براق نما قزار كاده جايكافس تكن اضةه وكوى» ان ترق 


المكان و به» يعنى اقامت در مكان طولانى شدء و جاودانى كرديد به طورى كه راهى به نجات وى نيستث. 


قمى(١)‏ در آيه «وجُوةٌ يوْمَئِذِ حَاشَعَهٌ * عَامِلَةٌ نَاصِبَةُ)(؟) روايت كرد كه «مراد كسانى اند كه با دين خدا مخالفت كرده و نماز 
كزارده و روزه كرفتند و با اميرالمؤمنين عليه السلام دشمنى كرده اند. خلاصه: عمل كرد و دشمنى نمودء هيج يكك از افعال 


ايشان يذيرفته نمى شود و روى هاى ايشان به آتش سرخ شده مى رسد.) 


ص :570 
8١98-١‏ 1. تفسير قمى» ج ”"ء ص 25١/8‏ سوره غاشيه. 


؟-948١٠.‏ سوره غاشيه؛ آيه كو”, 


و در كافى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه: «براى ناصبى فرقى نمى كند كه نماز بككزارد و يا زنا كند و اين آيه 
دربارة ايشان ثازل شده انسث: فعاملة تاضيب +تضلى كارا خامية) 45 


وازامام صادق عليه السلام() از يدرش از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «هر ناصبى اكر عبادت كند و 


بكوشد. به اين ايه «عامله ناصبه) منسوب استث. 


بدان كه در هر آيه اى كه خداوند بهشت را وعده داده از آن ييروان اهل بيت ستء وهر آيه اى كه در آن وعيد به دوزخ 


اخبار آيات را در اينجا بياوريم. 


وَ مَنْ جَحَدَكُمْ كافِروَمَنْ حَارَبَكُمْ مُشْرىك 
اشاره 

وََمَنْ رَدّ عَلِيكم فِى أَسْفَلٍ دَرْكِ مِنَّ الجحيم 
در كفر مخالفان 


و 


اشاره به آيه شريفه: (إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا نَم كمَرُوا ثم آمَنُوا نم كفَرُوا ثم ازْدَادُوا كفراً لَمْ يكن الله لِيغْفِرَ لَهُعْ وَلَا لِيفْدِيهُمْ سَبيلا() 
يعنى: «كسانى كه ايمان آورده و آنكماه كافر شدند» يس ايمان آوردند و آنككاه كفر ورزيدند آنككاه بر كفر خود افزودند» 


خداوند ايشان را نمى آمرزد و به راهى هدايت نمى كند.») 


قمى(2) روايت كرده كه «آيه درباره كسانى كه به رسول خدا ايمان آورده و اعتراف كردند ونه تصديق نموده باشد و سيس 
كفر ورزيدند به اين كه عهدى نوشتند كه نكذارند هيجكاه امر حكومت به اهل بيت برسدء هنكامى كه ولايت نازل شد و 


ايمان ايشان تصديق نبود» 


ص :572 


؟-/97١٠.‏ سوره غاشيه؛ ايه ”و ء 
.1٠١98 1‏ كافى» ج لل ص ندلفة حديث الناس يوم القيامه. 
ع 06 سوره نساعى أيه / ١‏ . 


ه- .٠3٠٠١‏ تفسير قمى» ج »١‏ ص 2182 احكام القتل. 


هنكامى كه رسول خدا دركذشت كفر ورزيده و بر كفر خود افزودند نازل شده است.» 


و عياشى(1١)‏ از امام باقرعليه السلام روايت كرد كه: «آن دومى و سومى و جهارمى و عبدالرحمن و طلحه بودند كه كه به هفت 


تن رسيدند و در آن مراتب ايمان و كفر ايشان را ياد كرد.) 


وازامام صادق عليه السلام(؟) وارد شده كه: آيه شريفه در فلان و فلان و فلان نازل شده در ابتدا به رسول خداصلى الله عليه 
وآله ايمان آوردند آنككاه به هنكامى كه ولايت بر ايشان عرضه كرديد در آنجا كه ييامبر فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه) 
كر :ووؤيداتلة الكاة ا بعك ا افير المؤتية ابماث اووذنق ذو أن خا كيد ]و كتسل يدامر هذا ووسولقن بال فت كتيده 
بيعت نمودندء آنكاه در زمان رحلت ييامبر كفر ورزيدند و به بيعت اقرار و اعتراف نكرده اند» آنككاه براى كسانى كه با ايشان 


بيعت كرده اند ببعت كرفته ائد. در ايشان ذره اى ايمان باقى ثمائد.ة يايان. 


ايشان ولا-يت را انكار كرده و كفر ورزيده و با اميرالمؤمنين جنكيده اند سيس شرك ورزيده اندء جه اين كه از رسول 
خداصلى الله عليه وآله ولايت را يذيرفته و اعتراف و اقرار كرده بودند كه آن حضرت رسول خداست ولى درباره وصى اواز 
شيطان ييروى كردند و با او جنكك كرده و وصايت و ولايت خدا و ييامبر را درباره او رد كردندء ايشان در يايين ترين درجه 
حون ميد عند إرى كد مدا موك ولج يكن الله ليكزن لوم ولا ويك كيذه يتن «راء 4 سوى خير انها نار عارك تم 
كند تااز كمى از عذاب رهايى بيدا نمايند» بس ايشان در يايين ترين طبقات آتش اند كه اهل ديكر طبقات جهنم از ايشان 


متاذى مى شوندء» و عموم آيه شامل حال كسانى مى شود كه راضى به عمل ايشان هستند.) 


و 


ل 
الكاه انكارش هن كنل و ببشتر ابشان كافرتدة 


نَهَا وَأْكَتَرَهُمْ الْكافدونَ)() يعنى: «نعمت خدا رامى شناسند و 


در كافى(8) از امام صادق عليه السلام از يدرش از جدش در اين آيه روايت شذه كه وقتى آيه دما وليك الله وَوَسُولَةُ وَالَذِينَ 
آمَنُوا(8) نازل شد عده اى از ياران رسول خداصلى الله عليه وآله در مسجد مدينه جمع شدند و با همديكر درباره آيه مزبور 
كفتكو كردند و كفتند: مراد از اين آيه جيست؟ 


ص :/577 


.11١١-١‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 07194 سوره نساء. 
.11١7-‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 23/8١‏ سوره نساء. 
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.11١©‏ كافى» ج ١‏ ص 377©) باب فيه نكت و نتف. 


مدهلا موروساتده امقة 


برخى به برخى ديكر كفتند: اكر به اين آيه كفر بورزيم به ديكر آيات كفر ورزيده ايم واكر ايمان بياوريم ذلّت است جه اين 
كه يسر ابوطالب را بر ما مسلط مى كند» كفتند: ما مى دانيم كه محمد در آنجه مى كويد راست مى كويد ليكن ما او را ولى 


خود قرار نمى دهيم وازاو درباره على فرمان نمى بريم؛ فرمود: در آن زمان اين آ يه نازل شد:«يغرفونَ نِعْمَة الله ثم ينكرُوتَهَا 
يعنى:ولايت على را انكار مى كنند. 


و عياشى(1) از امام كاظم عليه السلام روايت كرده كه «از آن حضرت درباره ايه مزبور يرسيدندء فرمود: اورا شناختند» آنكاه 


انكار كردند» يس به موجب اين آيه كافرند.») 


و نيز مطلب مزبور اشاره دارد به آيه شريفه: «الَذِينَ كمَرُوا وَصَ دوا عَنْ سَبيل اللَهِ زِدْنَاهُمْ عَذَابَاً هَوْقَ العَذَابٍ بِما كانُوا 
نيدو ناليع اكباق كد كفر ووز يدمو زاه دارا بستند» عذابى روى عذاب به خاطر آنجه را فاسد و خراب كرده اند 


بر ايشان افزوديم.) 


قمى(*) روايت كرد: فرمود: «بعد از بيامبر كفر ورزيده و راه اميرالمؤمنين را بستند.» و نيز اشاره دارد به ديكر آياتى كه درباره 


منكرين وارد شده اسثت. 


- 
.َ 


هد آنَ ذا سَابق لَكُمْ فيما مض وَ جَارِلَكُمْ فيا تقى 

دراين كه ميثاق الست ميثاق بر ولايت است 

«هذا» اشاره به مطالبى است كه از اول زيارت تا اينجا شهادت داده استء يعنى آنجه شهادت داده ام از آن شما از ابتداى 
آفرينش تا انتهاى آن بدون اختصاص به عالمى از عوالم و يا زمانى بدون زمان ديكر مى باشد, بلكه لازم ذوات شما از ابتداى 
خلقت و بيدايش نور شما از نورى كه همه انوار به آن نورائى شده اند كه مبدأ همه انوار و نورى بالاى نور و نورى با همه 


انوار است و آن حقيقت نبوت است كه خداوند آيه اى از آن را در همه اشياء نهاده و آن ظل 
ص :57 
5-١‏ ١٠١١.تة‏ عباشي » ح "2 8"”, سوره نحل. 

بفسير عياسى» بخ اص سو 


؟-/1١11.‏ سوره نحل» أيه ١‏ 


.١1١١/8 1”‏ ته قمىيء ح »١‏ 7" سوره نحل. 
لفسين كهى» أج 1ض سو 


هر جيزى است و خداوند آن را خليفه اش در همه اشياء نهاده و آن مثل اعلى است كه خداوند با دوَهُوَ الّذِى يِوٍدَأ الْحلْقَ ثم 
بيد وَعُوَ أَهْوَنٌ عليه وله العكل الأخلى فى :القهوات وَالََّرْض وَهُوَ الْعَِيرٌ الْحَكيم)(1) به آن اشاره كرده و آن سرّى است كه با 
انبياء بوده وبا محمدصلى الله عليه وآله ظاهر شده استء جنان كه اخبارى كه بر امر به سجود آدم دلاات داشت بر آن دلالت 
دارد» جه اين كه سجده فرشتكان براى اين بود كه نور حضرت محمد و آلش عليهم السلام در صلب وى بوده و سجود براى 
خداى - تعالى - و بزركداشت آن انوار انجام يذيرفته» علاسوه اين كه ابتلاء بنى اسرائيل به خاطر ايمان نياوردن به آل 


محمدعليهم السلام بوده امي 


از على بن الحسين عليهما السلام(5) روايت شده كه فرمود: «يدرم از يدرش از رسول خداصلى الله عليه وآله مرا حديث كرد 
كه فرمود: اى بند كان خدا هنكامى كه آدم نورى از صلب خود ساطع ديد جه اين كه خداوند نورى كه در اوج عرش بوده در 


صلب وى كذاشت او آن نور را ديد» ولى آن اشباح و اجساد تورى زا نديدء كفت: يرود كارا! اين اثوار حبست؟ 


فرمود: اين انوار آن شبح ها و اجسادى هست كه از شرافتمندترين بقعه هاى عرش به يشت تو انتقال داده ام و به همين خاطر به 


فرشتكان دستور سجده براى تو را دادم جه اين كه تو ظرف آن اشباح نورانى هستى. 


خداوند فرمود: اى آدم به قله عرش بنكرء آدم بدانجا نككريست,ء اشباح ما از يشت آدم بر قله عرش رسيد و صور اشباح ما در 


آنجا متصور شد.)») 


در بيمان كرفتن از بنى اسرائيل بر ولايت 

و از امام() ابومحمد عسكرى عليه السلام در آيه شريفه (وَإِدْ أَحََ ْنَا مِيَاَكم وَرَفَعْنَا قَوْقَكمْ الطورٌ حَحَذُوا ما آتينَاكمْ بقَوّو)(ع) 
فرمود: خداوند فرمود: «وَإِذْ أَحَهِدُنًا...) يعنى به ياد آوريد هنكامى كه ما ميثاق و عهد از شما كرفتيم كه به آنجه در تورات و 
آنجه در فرقان كه به موسى عطا كرديم, با كتاب ويزه اى كه ذكر محمد و على و امامان ياكك در آن ياد شده اند عمل كنيد 


جه اين كه 


وم 


.”/ سوره رومء آيه‎ .11١9--١ 
باب سجود الملائكه و معناه.‎ 218١ ص‎ .١١ بحارالانوار» ج‎ .11٠١ - 


.1111١-‏ تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام» ص 2588 ارتفاع القتل عن بنى اسرائيل. 


ع 1119 سووة بقرف ند “ار 


ايشان آقايان مردم و بريا دارند كان حق هستند؛ هنككامى كه ما ميثاق كرفتيم كه اقرار به او كنيد و آن را به فرزند خويش 
سباريد ويه ايشان قرسان ذهيد كد به كرؤتدان خويش سيارئد تا اخرين ايسبحكاه فاق ايشان .كر دثيا كداية محمد يه غتوان 
ييامبر خدا ايمان آوردند و آنجه رااز خدا درباره على به ايشان فرمان مى دهد كه على ولى خدا است بيذي رند» و از احوال 
خلفايى كه بعد از او مى آيند كه بر يادارند كان امر خدا هستند خبر مى دهد ببذيرند و تسليم شوند» ليكن شما از يذيرش آن 
سرباز زديد و استكبار كرده ايد ما كوه طور را بر بالاى سر شما قرار داديم و جبرئيل را فرمان داديم كه قطعه اى از كوه را به 
اندازه لشك ركاه شما كه يكك فرسخ در يكك فرسخ است بردارد» جبرئيل آن قطعه را برداشت و آن را آورد و بر بالاى سر شما 
نككه داشت و موسى عليه السلام به ايشان فرمود: يا به آنجه فرمان داده شده ايد مى كيريد و يا اين كوه را بر سر شما مى زندء 
ايشان مجبور بة بذيرش آن شدند مكر كساتى كه خداوئد ابشان را حفظ كرداجه ابن كة ازجان و دل يذيرفت» آنكاه وقتى 
يذيرفتند سجده كردند و جبين خود بر خاك نهادند» عده اى صورت بر خاكك نهادند ولى قصد آنها خضوع براى خدا نبود 


بلكه مى خواستند بر كوه بنككرند كه آيا مى خواهد بيافتد ويا خير و ديكران با طوع و اختيار سجده نمودند. 


وسول غنذا ضَلى الله غليه وآله قرمود: شيغيان ما! خداوئد وا سفايشن كنيد وسياس كزازيد كه خداوتد نه شما توفيق داد كدر 
سجده هاى خود روى خود را به خاكك مى ماليد» نه آن كونه كه بنى اسرائيل به خاكك ماليدند وليكن آن كونه كه مردم خوب 
بنى اسرائيل صورت خود را بر خاكك ماليدند» خداى - تعالى - فرمود: «حَذُوا مَا آتَينَاكمْ بقُوٌّه) يعنى: «اين اوامر و نواهى از اين 
امر بزركك كه همان ياد و ذكر محمد وعلى و آل ياك ايشان است را بككيريدء و «فيما آتيناكم» آنجه در آن است كه ما به 


شما داديم كه همان ثواب فراوان آن مى باشد را به ياد داشته باشيد» اين ثواب در مقابل قيام شما به آن مى باشد. 
و«عقَابٌ شديدٌ...) يدران شما را عقاب شديد مى كنيم» شايد شما از مخالفتى كه موجب عقاب مى شود بيرهيزيد و به واسطه 


وذ ا حضوة لكلذرانه انه «وَإذْ قلنَا اْخُلوا مده الْقَوِيهَ فكلوا مِنّْهَا حيثٌ شَثَمْ وَغْلَاً وا ذخلو بات ش كد ودر إر ا مل كذقة 


كع عَطَاياكُع وَسَر سيد * قَبِدّلَّ الّْذِينَ ظلْعُوا فول غَيدَ 


ص: :58 


.١١١5--١‏ تفسير امامء ص 064 ارتفاع القتل... 


اذى قِيلّ لَهعْ كَأَنْرَكَا عَلَى الّذِينَ ظَلْمُوا رجزاً مِنْ السّمَاءِ بِمَا كَانُوا يفْسَقُونَ»(1) يعنى: «هنكامى كه به بنى اسرائيل كفتيم كه وارد 
اين شهر شويد واز آن هرجه خواستيد به كوارايى بخوريدء واز باب در حال سجده وارد شويد و بككوييد: خداوندا ما را 
ببخش» ما كناهان شما را مى آمرزيم» و بر نيكوكاران (ياداش بيشتر) مى افزاييم»)يس كسانى كه ستم كرده اند آن كفتار 
(احطاا را بدغيرن ال ا طاجسيه اليا كلم ده ررد سي دا دكه سقو كتأظ فق ايعان وكيروة رضن ار ]تعد م موديو جرف 
(و عذابى) از آسمان فرستاد يم.؛ 


فرمود: خداوند فرمود: يعنى به ياد آوريد اى بنى اسرائيل اوَإذْ قُلنَاا هنكامى كه به يدران شما كفتيم: «ادْلُوا هَذِهٍ الْقَوِيه داخل 
اين قريه يعنى قريه اريحا از شهرهاى شام شويد واين فرمان در زمانى بود كه از تيه (بيابان) خارج شده بودند افَكلُوا مِنْهَاا از 
اتيك ردك وك (4ا ار سويد حر اردور رع وإنل لكر بر رو رط تايس رد راب 
مثال و تصوير محمد و على را قرار داد و دستور داده كه براى بزركداشت آنها سجده كنند و تجديد بيعت با ايشان نمايند و 
دوستى ايشان را به ياد داشته باشند و كسانى كه بر ايشان عهد و ميثاق كرفته شده را متذكر كردند «وَقُولُوا حطَةه و بكوييد: اين 


باعث استغفار كناهان و محو سيئات ما باشد. 


خداى - تعالى - فرمود: اَغْفِوْ لَكمْ) ما با اين كار كناهان قلبى شما را مى آمرزيم و اشتباهات و لغزش هاى سابق را از بين مى 
بريم و «وَسمِمَرِيدٌ الْمُحْدَدِينَ» به كسانى كه كناه نكردند بر خلاف كسانى كه با ولايت مخالفت كرده و كناه كرده اند و بر عهد 
ولأيث: اسكاد كى كردة اند اضافه مى دهيم» علت آن دوتدانك وتران هاي قراواة عتدانيتك لذ فرموة روف بن الفقين ) 

خداوند فرمود: «) يعنى ايشان مطابق دستور سجده نكردند و به آنجه به ايشان كفته شده نككفتند و ستم كردند؛ ليكن از آن در 


با يشت وارد شدند و كفتند: هطا سمقاتاً يعنى كندم سرخ كه آن را بخوريم در يبش ما بهتر ازاين كار و اين سكن اس 


حداوقة قزهوفه زقا 2 نا على اللي طلقوارخرا وخ القع اءنف) #اتراينه رق الحد راية ايشا كني تدده يرد فير وادقف و 
ولايت خدا و ولايت محمد و على و فرزندان طاهرين ايشان را كردن ننهادند» لذا عذابى از آسمان بر ايشان فرود آمد به خاطر 


يق كايشان فسن 
ص :61 
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ورزيده اند يعنى از دستور و طاعت خدا خارج شده اند» و رجزى كه به ايشان رسيده اين است كه عده اى با طاعون مرده اند. 
به طورى كه در يكك روز صد و بيست هزار تن مردندء و ايشان كسانى بوده اند كه خداوند مى دانست كه توبه نمى كنند و 
ايمان نمى آورند» واين رجز براى كسانى كه خداوند مى دانست كه توبه مى كنند و ايمان مى آورند و يااز صلب او 
فرؤقداق ياكك متولد مى شوئد و خداوتد وا بة يكاتكى من يرشغتدك و ايمان به محمد ضكك الله عليه وآلههى اورند وولايت 


وصى و برادراو را مى يذيرند نازل نشد.» 


از آن حضرت(12) روايت شده است كه در آيه «قمالَ إِنَّهُ يقُولَ إِنّهَا بَقَرَهُلَا دلُو تيد الَْوْضٌ وَلَا نَم قى الْحَوْتٌ مس كمه لَا شدية 
فيهًاا(1) فرمود: هنككامى كه اين صفات بيان شدء كفتند: اى موسى آيا برورد كار ما به كشتن كاوى كه جنين صفاتى دارد 
دستور داده است. حضرت موسى ياسخ داد: آرى ولى در همان ابتدا نفرمود: خداوند به شما فرمان داد. جه اين كه اكر مى 
فرمود خداوند دستور داد بايد موقعى كه مى كفتند: (ادْحٌ لَنا رَبك يِينْ لَنَا ما هى:(*0 يعنى رئكك آن كاو جيست؟ تبايد 
حضرت موسى از رنكك از خدا مى يرسيد و بايد ياسخ مى داد: خداوند دستور داد كه كاوى بكشيد. كشتن هر كاوى مى 
تواند مصداق اين فرمان خدا باشد و از دستور او بيروى كنيد. هنكامى كه معلوم شد كه كشتن كاو قطعى است اين كاو را 
خواستند و آنككاه در بيش در جوانى از بنى اسرائيل بود. خداوند در خواب حضرت محمدصدلى الله عليه وآله و فرزندان ياكش 
رابه آن جوان نشان دادء به ايشان فرمود: تو دوستدار ما هستى و ما مى خواهيم برخى از ياداش هاى تو را در همين دنيا به تو 
دهيم. هنكامى كه بنى اسرائيل خواستند كاو تو را بخرند» بدون امر مادرت آن را نفروشء» خداوند به مادرت جيزى القا مى 
كند كه تو و فرزندان تو را ثروتمند مى سازد» آن جوان خوشحال شد و مردم به نزد او آمدند و كاو او را خواستند وازاو 
برسيدند جند مى فروشى؟ كفت: من به دو دينار آن را مى فروشم ولى اختيار آن دست مادرم مى باشدء كفتند: قبول است» 


جوان از مادرش يرسيدء مادر جوان كفت: به جهار دينار. 


جوان به ايشان خبر داد» كفتند: ما دو دينار مى دهيم» جوان به مادرش خبر داد» مادر كفت: هشت دينار» يبوسته نصف آنجه 
مادرش مى كفت رام يذترفتتد ولى مادر دوبرابر م كرد تا اين كه قيدتث آن به ديتازهاى طلايى كه يوست يكه كاو سيار 


بزركك را ير مى كرد 
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رسيدة دراينجا بود كه آن مادز معامله را يذيرقت و ايشان كاو را كسد 


در عرض ولابت بر همه موجودات 


و شاهد براين كه نور ائمه عليهم السلام در همه نفوس مختفى و مكنون است. روايت كافى(١)‏ درباره عرض ولايت ايشان بر 
همه استء در كافى به اسنادش به زراره از حمران از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «إنَّ الله ارك لقا عر 
حَلَقَ الْحَلَقَ حَلَقَ مَاءَ عَذْباً وََمَاءَ مَالِحاً أجَاجاً فَامْترّحَ الكأقان باعطيا رز أديم الَرْضِ فَعَرَكهُ عَنِ كاً شَّدِيداً فَقَالَ َِضِْ حاب الْمِينِ 
َه كالذٌَ يِبُونَ إلى الجن بتكام وَكَانَ لأخحاب المّعَالٍ إلى الثاز و كا أبالى ؛ ثم قَالَ أ لَسْتٌ يرَبَكمْ قالُوا : بلى شَهِدْنا أن كَقُولُوا 
اك د الئاق عَلَى الي كقَالَ ألمت بكم 3 نَّ عدا محمد رَسُولِى و أَنَّ رذ على أَميز 
لْمَؤْمِنِنَ الوا بلى كتقث لَهُم الوه و أ 1َ الْميئاقَ عَلَى أولى الْعَم أِى رَبْكُم و محمد رَسُولى و عَلِى أَمِيد الْمَؤنِينَ 3 
مِنْ بَغْردِهِ وُلَاهُ أمرى وَ خُرَاكُ عِلْمى عليه السلام وَأَنَّ الْمؤدى أَنمْصدَرٌ به لدينى و أَظْهرُ به ؤلتى و أَنْقِمُ به مِنْ عداقي 5 
طؤعاً و كزهاً َالَو فا ا رب وَ شهدا وََمْ يتمذ آدَمْ وَلَمْ بر بت اليم ِهوْلَاِالْحَْسَه فى الْمهْديى وَلَمْ يكن لآدَمَ عَزْمٌ 
عَلَى الْإِقْرَارِ بِهِ وَ هُوَ قَوْلهُ عَزَّ وَ جل وَ لَمَدْ عَهدْنا إلى 51 م منْ قبل قَنيى وَ لَمْ نَجدْ لَه َه عَزْماكَالَ نما هوَ فيك كُم أُمَرَ ارا َأجِحَتْ 
ش قَقَالَ إأضباب الشّمَالٍادْخُلُوهَ بها وَكَالَ حاب لين ادْخُلُوهَا قَدَحَُوهَاَكاَث عَليِهمْ زد و سنا كلاه فقال | 


عارث قلا كَمَالَ قَدْ أَقَتَكُمْ اذْهَبُوا قَادْحُلُوا قَهَابُوهَا َنم تبنت الطاعَهُ وَ الْوَلَايةُ وَ الْمَعْصِبهُ؛ خداوند هنكامى كه خلايق را آفريد 


- 


يوم الْقِيامَهِ إِنَا كنا عَنْ هذا غَاؤلِينَ ثم 


0 
معاا إن 


11 


اصحاب يمين كه به سان مورجه بودند فرمود: با آرامش به سوى بهشت رويدء و به اصحاب شمال فرمود: به سوى جهنم؛ و 
باكى ندارم. آنكاه فرمود: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: آرىء ما شهادت داديم, در قيامت نكوييد كه ماازا ين غافل 


بود يمح" 
آنككاه بر بيامبران ميئاق كرفت و فرمود: آيا من يرورد كار شما نيستم و محمد رسول و على 


ص :681 
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و اوصيايش واليان امر و خزائن علم من و مهدى ياور دينم نيستند؟ كه با او دولت خود را غالب و جيره مى كنم واز دشمنانم 
انتقام مى كشم و به طوع و كره عبادت شوم؟ ياسخ دادند: يروردكارا اقرار كرديم و شهادت داديم و آدم انكار نكرد و اقرار 
نيز نمود» يس در بين انبياء اين ينج تن داراى عزيمت درباره مهدى شده و آدم عزم بر اقرار به مهدى بيدا نكرد و اين مراد از 


يه شريفه: «وَلَقَدْ تَهدَنًا إِلَى آَم مِنْ قَبِل قنْسى وَلَمْ نَجذ لَهُ عَزْما»(1) فرمود: و آنكاه كارى به آدم نداشت و او را واككذاشت. 
آنكاه دستوز داد كه اتشى برافرؤوثد» به اضصحاب شمال قرموة: وازد آن شويد اق آن بيمتاكك شدتد وببه اصحات يمين فرهود: 
دأخل اتقن شويةة ابقان داخل شدفف. اتقن برايشان عدكة و ادن كردند امحاب شهال كندد: بروره كارا ازها يكذدن 


فرمود: كذشتم اكنون وارد آتش شويدء خواستند وارد شوند ليكن از هيبت آن بر خود هراسيدند, از آنجا طاعت و ولايت و 


معصيت يديد آمد.» 


بيان دلالت آن اين كه اككر در ايشان حقيقت نبوت و ولايت نبود ايشان صرف ظلمت بودند. جككونه از عادل حكيم تصور مى 
وود كة اناف را زاذارية اقراري #رسيد وكوك كتد د وهال #هداوقده قرموةه تيرد رلا يكلث الله تسا لام الى 


فرمود: نا نُكلَفُ تَفْسا إن وُسْعَهَاه() و ئيز ديكر آيات وارده در اين زمينه. 
ودر«ابواب الايمان» و غير آن مطالبى بيان كرده ايم كه اين جا را روشن مى سازد. 


طابراك اكات عدت حاص كنذا در همه شيداة و اركان و السائتها وعتاضر ور دنه كيه لمعا كدان كوو نه خوابيت 


خدا در «من اراد الله بدء بكم و من وخده قبل عنكم» توضيح بيشترى مى دهيم و خداوند به يبشرفت و تكامل هدايت مى كند. 


ض :8م 
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- 


وَأنَّأَزْوَاحَكُمْ وَ ورَكمْ وَ طِينَتَكُمْ وَاحِدَهُ 

در اين كه جكونه اثمّه(ع) نور واحدند 

در اين كه جكونه ائقه(ع) نور واحدند 

يبان اين فقرات مى طلبد كه جند قبس نورانى را بيان كنيم. 
قبس اول: در جكونكى ارتباط موجودات با حقيقت مطلقه 


روشن شد كه مبدأ انسان بلكه همه موجودات شأنى از شؤون حقيقت نبوت الهيه بعد از تعيين در عالم تميز معلومات بود كه 
نامى و صفتى خاص و قيدى مخصوص نداشت و عقل و روح و نفس نبود» بلكه حتى قابل اشاره وجودى به آن ممكن نبود 
مكر اين كه اشاره الهى در آن همان عالم به آن شود. 


بعد از فرود آمدن از آن مرتبه به مرحله عالم وجود مطلق كلى قابل اشاره وجودى در عالم خلق مى شود كه نامى خاص 
ندارد» مكر اين كه اسم وجود بر آن كذاشته شود اين حقيقت در آن مرتبه جامع همه مراتب نزول و صعود به نحو اجمال 
بوده و امكان نفى حقايق آن نيست, جنان كه امكان اثبات حقيقت آن نيز نيست. مثل دريايى كه آب مورد نياز همه موجودات 
در آن موجود است. و قبل از جدا شدن نمى توان اثبات سهميه هر تن و نفى آن نمود. واشاره بدان به اين كه اين سهميه فلان 
و آن سهميه بهمان است ممكن نمى باشد. و اكر هم سهم آب تكك تكك را از دريا جدا كنند بر دريا جيزى افزوده نمى شود و 
آن مقدار و آب دريا سهمه آب زيد و عمرو و بكر استء بلكه جنين جدايى كيفيتى بر خود آب دريا ودر آن نهفته و مكنون 
است. ولى فاعل با جدا كردن آن ها را اظهار كرده است. و اكر اين جدا كردن به معناى جدا كردن از دريا نباشد به طورى كه 
سهم ه ركدام به صاحبش نرسدء در اين صورت در اين جدايى مى توان كفت: اين سهميه ها همان درياستء بنابراين كسى 
تمن توانه توا تكذيي كدد عند انف كنا جر دريا حيرض زا شن زوص تدارية واكر كري دربا غير از ابن سهمية هاسة تيز 
درست كفتى. جه اين كه كيفيت دريا غير از كيفيت سهام استء زيرا دريا 


ص :60 


نامحدود و اين سهميه ها محدود است وليكن دريا به علت اين محدوديت ها محدود نشد. زيرا اكر با يكى از حدود سهميه ها 
محدود كردد نمى تواند در ضمن سههميه هاى ديكر باشد, جه اين كه هرجيزى كه به حدى محدود شد در ضد آن موجود 
نيست در حالى كه دريا بايد با همه سهام موجود باشد به طورى كه نمى توان دريا را از سهام جدا كرد و دريا در همه سهام 
داخل شدن جيزى در جيزى و خارج است نه خارج شدن جيزى از جيزى» بلكه جون هويت هر سهمى داخل در آن است و 
دريا نيز محدود به حدى نيست بلكه بر همه وجودات آنها احاطه دارد و در بالاو يايين و بيش رو و عقب وراست و جب 


موجود است. و از همه سهام خارج استء زيرا اين سهم بر هر سهمى به اعتبار حد اطلاق شده نه به اعتبار هويت آن. 


وقتى تو هويت خود را تصور كنىء تو آن دريا وجودت در همه عوالم از قبيل عالم عقل و نفس و وهم و خيال و جسم و 
تلكا بوتحرات :و اعقنا وها استكوان ها ونا كوشت :وا اعضاب :ونا ركف هانو اموه و5قذاق عا هسفن .او تر عافل وكتريك 
عالم و خودت شووا و بينا و خودت قدير و خودت نادان و خودت غافل و خودت سالم وخودت بيمار و خواب و بيدارو 
خندان و كريان و زنده ومرده ونشسته وايستاده و معدوم و موجود و خورنده و آشامنده و يقين كننده و شكك كننده هستى و 
تو هستى كه در سر و صورت و جشم و بينى و زبان و سينه ودست ويا وفرج و همه اعضا و اجزا و تمام نقاط وجودت حضور 
دارى. آيا اين نسبت ها و اضافات با تو مجاز است و يا تو دو تن كرديده اى» يكى عالم و يكى جاهل يكى ايستاده و يكى 
نشسته و اجون تو قادرئ تمى ثوان شيدق رانهثو سمت ذاد.و عمجي :دركر ضفات :ويا بهواسطة اتضاق'نه صف فى توان 
از تو نفى ديككر صفات كرد. 


فانت الكتاب المبين الذى 
باحرفه يظهر المضمر 
أتزعم انك جرم صغير 
وفيكك انطوى العالم الاكبر 
ودائك فيكك و لم تبصر 
ودائك فيك و لم تشعر 


يعنى: تو كتاب مبينى هستى كه با حروف آن ينهانى آشكار مى شود. آيا كمان مى كنى كه تو فقط جسم كوجكى هستى در 
حالى كه در تو عالم اكبر ينهان است 


وتودردمندى ولى نمى دانى دواى تو نيز در تواست ولى احساس نمى كنى. 


هنكامى كه خودت رااين كونه يافتى يس حككونه به امام كه نبأ عظيم واسم اكبر و آيت 
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كبرى و كلمه عليا و درياى بى يايان استء نتوان موجودات را نسبت داد؛ در حالى كه نسبت تو به او همانند قطره به درياست 
و لذا امام سزاوارتر از تو به اين انتساب است. جه اين كه بيان كرديم كه امام مظهر كلى و مثال كامل حقيقت نبوى است و وى 
نسبك ب تاك اقباانيز اق ظو ناسعد يعت ان كراور كناك على امبر المونكئ عله الساه سد اناغ 1و1 عمد تكتوورد 
بيامبرصلى الله عليه وآله نسبت به اسم مستآأثر كه حقيقت نبوت الهيه است اين جنين است, جه اين كه آن حضرت آيه اى از 


آن واز نور ذات آن حضرت آفريده شده و اسم او مشتق از اسم حميد خداى - تعالى - است. 


يس هر موجودى نسبت به امام محدود است و امام نسبت به يبامبر و ييامبر نسبت به اسم مستأثر و اسم مستأثر نسبت به اله الالهه 
و رب الارباب - جلت عظمته و عظم كبريائه - اين كونه اند. كرجه هريكك نسبت به عوالم خود غير متناهى اند يس هر اسمى 
خواه كلى و خواه جزئى به اسمى ناميده شده و آن اسم به اعتبار حدّش كه در عالم تميز معلومات بدان محدود بوده بر وى 


كذاشته شده و نه اين كه آن اسم به اعتبار مراتب و شؤونى كه به آن تنزل نموده بر وى نهاده شده باشد. 


بله اسماء صفات مثل عليم و قادر و غيره اسم مرتبه خاصى از صفاتند و يا به شأنى از شؤون هر صفتى كرفته شده اندء بنابراين 
آن ام به لحاظ آنمراتب :و شؤوة بررى كذاظطط هده اسك و بيخ خاط كفني كه :ذاكة ابم ووشمى قدذارد واانب الله 
براى ثابت به اعتبار جامعيت آن نسبت به صفات ثبوتيه اى است كه مظاهر آن اسماء حسنى هستند. 


قبس دوم حقيقت اثمه(ع) در طول حكمى دارد و در عرض حكمى ديكر 


در فقره «يا اهل بيت النبوه) بيان شد كه تا زمانى كه محمد و آلش عليهم السلام در عالم تعين هستند و نام هاى محمد و على و 
فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام و ديكر نام ها را دارند جنانكه ديكران به نام هاى ايشان نامكذارى مى شوند» در عرض 
ديكر تعينات بوده و مبدأ آنها از خدا و بازكشت ايشان به خداى - تعالى - است و لذا در طول خلق نيستندء بنابراين محمد و 
آلش عليهم السلام در كسوت اين تعينات هركز علت مؤثر در همه و يا بعضى علت برخى ديكر ولو به وسائط نمى باشندء مثلا 
كسى بككويد خداوند مؤثر در حجت زمان عليه السلام واو مؤثر در خلق استء ويا او مؤثر در محمدصلى الله عليه وآله واو به 
واسطه اهل بيت خود مؤثر در خلق باشد, و لذا ايشان بيافرينند و روزى دهند و برخى از ايشان به واسطه برخى ديكر تدبير خلق 


نمايند» و يا 
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بداند و زنده كند و بميراند» صحيح نيست. بلكه خداوند تنها خالق و آفريننده و مصور و متفرد در تصرف در مردم است بدون 
ا كلا وانبظة اق دويق باشده لذ واسيظةةافن تذاودى كسى ول اين أوانسة ا اراز ذلعوعكا ادر اورض واو 


كمكك كننده و شريكى ندارد» و خداوند از داشتن شريكك برتر است. 


آرى» اثمه عليهم السلام در طول خلق قرار دارند؛ به معناى اين كه وجود و حقايق آنها مظاهر درجات حقيقت نبوت الهيه بعد 
از يياممرصلى الله عليه و آله هستند. وجودات ييامبران از درجه يابيين تراز درجه ايشان ناشى شده و وجودات مردم از درجه 
يابينتر مى باشد.ء يس وجودات ائمه عليهم السلام محيط به همه وجودات مردم است ونسبت وجود مردم به وجودات ايشان 
همانند نسبت قطره به درياى محيط است و مبدأ ايشان از حقيقت نبوت الهيه كه اسم مستأثر است از يكك مرتبه اى است كه 
يايين تر از مرتبه حضرت محمد صلى الله عليه وآله استء ما در ابتداى كتاب از كتاب و سنت و عقل بر آن برهان آورديم, به 
آنجا مراجعه نماإعلاوه بر آن روايت هاءروايت كميل بن زياد12) از اميرالمؤمنين عليه السلام درباره نفس ناطقه بر همين مطلب 


دلالت دارد فرمود: «هذه التى مبدؤها من الله و إليه تعود؛ ما به زودى آن را نقل خواهيم كرد. 
قبس سوم: در ارواح ينجكانه انمه(ع) 


روح عبادت از جيزى است كه ساختار وجودى مراتب يايين تر مبتنى بر آن است» كرجه روح يكك جيز است جز اين كه به 


حسب هريكك از مراتب خود منشأ شؤون آن مرتبه است نامى خاص دارد. 


و به همين خاطر اميرالمؤمنين عليه السلام آن را در ينج جا در روايت كافى(1) روح ناميده استء ١كفت:‏ مردى خدمت 
اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد و كفت: مردمى كمان مى كنند كه بنده در حال ايمان زنا نمى كندء تا اين كه كفت: اما آنجه 
درباره بيشينيان كفته؛ ايشان ييامبران مرسل و غير مرسل بوده اند. خداوند در ايشان ينج روح قرار داده است: ١‏ - روح القدس 
” - روح ايمان ” - روح قوه * - روح شهوت ٠‏ - روح بدنء با روح القدس انبياى مرسل وغير مرسل شده اندء و با آن اشيا را 


دانستند و با روح ايمان خداوند را عبادت كرده و شركك نورزيده اند و با روح قوه با 
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.1١177 -١‏ بحارالانوار. ج 2» ص هلى ندييل و تفصيل فى بيان اقوال الحكماء. 
-117772. تحف العقول» ص 2١188‏ ذكره عليه السلام - الايمان و الارواح. 


دشمنان مبارزه كرده و امور معاش خود را سامان داده اند و با روح شهوت به لذت هاى غذاها رسيده و زنان جوان را نكاح 
كردند و با روح بدن جنبش و حركت كردند. يس كناهان ايشان آمرزيده است.» روايت طولانى است و ما در نور سوم در 


فقره «المعصومون» آن را نقل كرده ايم. 


ودر روايت كميل بن زياد(1) آن را نفس ناميده است: «كفت: از آن حضرت يرسيدم و كفتم اى اميرالمؤمنين عليه السلام مى 


خواهم نفسم را به من بشناسانى! 
يسود اق كميل عرق 2 اوانفس كلداغ نف الست كاناو يوا يداعو يعتاسباتي, 
برسيدم: مولاى من مككر بيش از يكك نفس داريم؟ 


ياسخ داد: كميل! جهار نفس داريم: ١‏ - نفس ناميه كياهى» ؟ - نفس مدركه حيوانى» ” - نفس ناطقه قدسى» ؟ - نفس كليه 
الهى و هر كدام داراى ينج قوه و دو خاصيت هستند. 


نفس ناميه كياهى داراى ينج قوه: ١‏ - ماسكه ١‏ - جاذبه 7 - هاضمه ؟ - دافعه 0 - مربيه است و دو خاصيت دارد: ١‏ - كمى ” 


- زيادى را بر عهده دارد واز كبد برخاسته شده است. 


نفس مدركه حيوانى داراى ينج قوه است: ١‏ - شنوايى " - بينايى ”" - بويايى 5 - جشايى ه - بساوايى و داراى دو خاصيت 


است: ١‏ - خشنودى (شهوت) ” - غضب واز قلب بر مى خيزد. 


و نفس قدسيه داراى ينج قوه است: ١‏ - فكر 7 - يادآورى ” - علم * - حلم ه - بيدارى و آكاهى و از جايى از بدن برنخاسته 
است. اين نفس از همه آنها شباهت بيشترى به نفوس فرشته دارد و داراى دو خا يت است: ١‏ -انزاغت (ياكيركى) 1< 


نفس كليه الهيه داراى ينج قوه است: ١‏ - بقا در عين فنا ؟ - : نعمت در عين شقا " - عزت در عين ذل 5 - فقر در عين غنا 6 - 
شكيبايى در بلا و داراى دو خاصيت است: ١‏ - رضايت ١‏ - تسليم. 


و مبدأ اين نفس از ناحيه خداست و آيه شريفه به اين بر مى كردد كه فرمود: «وَتْفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجى)(1) يعنى: «من از روح 


خوددروى دميدم.) 
و فرمود: «يا أينَهَا النّفْسٌ الْمَطْمَئْنّة*ازجعى إِلَى رَبك رَاضِية مَوْضِيهً(1) و عقل وسط همه قرار 


مراوعم 


,.١ ١582-١‏ بحارالانوار» ج الوزهة ص ىل تذييل و تفصيل... 


؟-70١١.‏ سوره حجر آيه 9 





.1١78 97‏ سوره فجرء آيه لاكاولمرا. 


دارد.» يايان حديث كميل. 


شما ديديد كه اين نفس همان است در روايت قبلى ذكر شده. جهار روح آن را در اينجا نفس ناميده؛ جه اين كه مبدأ همه 
آثار در اين مراتب بوده اندء و آثار به ايشان منسوب استء زيرا نفس آن است كه آثار به او نسبت داده مى شودء ولى به نفس 
ينجم در آنجا عقل كفته استء جه اين كه هيجيكك از آثار به او منسوب نيست و آن نفس هويت اين جهار است و لذا آن را 
روح ناميده است و جون حجاب و مانع وصف خدا به غير آنجه خدا وصف كرده مى باشد به آن عقل مى كويند» جه اين كه 
عقل از «منع) كرفته شده است. 


و اميرالمؤمنين عليه السلام به همين مطلب در روايت كافى(١)‏ اشاره كرده است» كفت: جاثليق يرسيد آيا خداوند عرش را 
حمل مى كند ويا عرش او را حمل مى كند؟ فرمود: خداوند حامل عرش است... خداوند عرش را از جهار نور آفريد» نورى 
سرخ كه همه نورهاى سرخ از آن سرخ شده و نورى سبز كه نورهاى سبز از آن سبز شده اند و نورى زرد كه همه نورهاى زرد 
از آن زرد شده اند و نورى سفيد كه همه نورهاى سفيد از آن سفيد شده اند. يس مراد از عرض مرتبه اجمال و مراد از 
نورهاى جهاركانه مراتب تفصيل است كه در روايت كميل به آن نفس كفته است. و در شرح زيادت فقره «و اركان البلاء» از 


يس مراد از روح در روايت آن است كه هويت آن مراتب قوام و يايه آن عوالم ينجكانه استء به خاطر همين به آن روح كفته 
استء ولى به لحاظ اين كه آثار مربوط به آن مراتب به لحاظ صور خاصه ه ركدام بر آن مترتب مى شود به آن نفس كفته 
استء جنانكه در جهار موطن در روايت كميل به آن نفس كفته و به لحاظ حجاب بودن آن را عقل ناميده استء جنان كه 
بيان كرديم. 


يس مرتبه نخست كاه عرش ناميده مى شود و كاه عمل و كاه روح و كاه اسامى ديكرء و هريكك از اين نام ها به لحاظ و 


اعتبارى بر آن نهاده شده است» يس كرجه مسممى يكى است و همين قوام تمام مراتب است و هويت همه آن مراتب همين 


يكى است. 
او به خود ظاهر ولى اظهار كننده ديكر مراتب ازاسماء حسنى است. جنان كه در روايت حدوث اسماء آمده كه: «فالظاهر هو 
الله تباركك و تعالى) يعتى 
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.1177--١‏ كافى؛ ج ١‏ ص 1239 باب العرش و الكرسى. 


ظاهر اللد و شار كفر و عسان السك و ]ذ اناكو غبار بعلي ] عر شه انق ساتكه ور عاق الأودويات فريس اماد 
ارواح و قلوب ائمه عليهم السلام به اسنادش از امام صادق عليه السلام مده است كه فرمود: «سخداوند ما را از عليين آفريد و 
ارواح ما را از بالاتر و ارواح شيعيان ما را از عليين و ابدان ايشان را از يايين تر خلق كرده است. به همين جهت بين ما و ايشان 
نزديكى برقرار است و دل هاى ايشان به سوى ما ميل دارد.» يس مراد از سخن آن حضرت: اما را از عليين آفريده و جبلت 
شيعيان ما را نيز از آن آفريده و ارواح ما را از بالاتر از آن آفريد و فطرت شيعيان ما را نيز از آن آفريده استء يس مراد از 


ارواح ائمه عليهم السلام در اينجا عوالم وجود آنها و مراد از نورشان عالم جبلت ايشان است. 


و در كافى(5) از امام باقرعليه السلام آمده كه فرمود: «خداوند ما را از اعلى عليين آفريده و دل هاى شيعيان ما را از آنجه ما را 
افر مون كلق كرد اندان ابتعاة و الو ماي قراو آن آفرمدة تدا ذل هاي سهان ما هراض ا واداوة هه ار كه او جما 
آفريده شده ايم آفريده شده استء آنككاه اين آيه را قرائت كرد: «كلاً إِنَّ كات الأَْرَارِ لَى عِلَمِينَ ؛* 5 
كتَابٌ مَؤقومٌ *شْهَدُهُ الْمَقَرَبُونَ10) يعنى: «هركز! كتاب و نامه نيكان در عليين استء عليون را نمى فهميد, نامه اى نوشته شده 


اسث كه مقربان شاهد آن هستند.» 


-١‏ و مراد از طينت مبدأ ظهور ايشان در اعيان استء در كافى50) در اين باب به اسنادش از على بن رئاب كه به اميرالمؤمنين 
عليه السلام رسانده» آن حضرت فرمود: «خداوند نهرى يايين تراز عرش خويش دارد و نهرى يايين تر از اين نهر دارد» كه نور 
آن نهراين نهر را روشن كرده است. در ساحل اين دو نهر دو روح مخلوق وجود دارد و آن روح القدس و روحى از امر 
خداست و خداوند ده طين دارد» بنج از بهشت و ينج از زمين» آنككاه بهشت و زمين را تفسير فرمود و فرمود: «هيج ييامبر و 
فرشته اى بعد از آن نيست مككّر جبله اى دارد كه از يكى از آن دو روح در وى دميده شده و ييامبر را از يكى از آن دو طين 
قرار داد» از امام ابوالحسن اول عليه السلام يرسيدم جبل جيست؟ فرمود: مخلوقى غير از اهل بيت» جه اين كه خداوند ما رااز 


ده طين آفريده و از هر دو روح در ما دميده و ياكيزه كرديد.» 
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؟- 1179. كافى» ج ١‏ ص 084 باب خلق ابدان... 
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ع .1١1‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص 88 باب مواليد الائمه عليهم السلام... 


-١‏ و ديككران از ابى الصامت(١)‏ روايت كرده اند كه «طين بهشت»ء عبارتند از طين جنت عدن و جنه المأوى و جنه النعيم و 
فردوس و جنه الخلد» و طين زمين عبارتند از مكه و طين مدينه و كوفه و بيت المقدس و طين حائر حسينى» يس مراد از اين 
روايت حِكُونكى تنزل خلق ازاسم مستأثر است. 


يس مراد از عرش اسم مستأثر است كه بر همه اشياء مستولى شده و علت نامكذارى آن به عرش اين است كه قوام امر به عرش 
است و قوام همه اشياء به آن اسم است. بلكه قوام همه عوالم حتى عالم عدم ياعزٌ به آن اسم است و عزت به معناى غلبه و 
جي ركى است و خداوند به آن اسم بر همه اشياء جيره و مستولى مى شود و مراد از آن نهر عالم عدم مطلق است كه عبارت از 
عالم نفى همه جز خداى - تعالى - مى باشد و مراد به نور نور او عالم وجود مطلق است كه ظل عالم عدم مى باشدء و مراد از 
ووت القندين عالع اتح الله افت كاخبازت ال عالم وسوه نوري راشد كدفبلاديبان عبد كد فيلأ طهر آل يسدطلي 
السلام و جبلت ايشان استء و روحى كه از عالم امر مى باشد عالم ملكوت و عالم اسماء حسنى قبل از نزول به مراتب آن مى 


اعت 


*- و نيز در كافى(1) در باب مولد ابى الحسن موسى بن جعفرعليه السلام از ابوبصير روايت شده است كه كفت: «سالى كه 
فرزند امام صادق عليه السلام به نام موسى عليه السلام متولد شد با آن حضرت حج كرديم, تااين كه كفت: آن شبى كه جدم 
در رحم قرار كرفت» كسى از عالم غيبى كاسه اى نوشيدنى آورد كه از آب رقيق تر و نرم تراز سرشير و شيرين تراز عسل و 
سردتر از يخ و سفيدتر از شير بود و يدرش را نوشانيد و او را فرمان داد تا درآميزد» برخاست و درآ ميخت و جد من در رحم 
قرار كرفت. و آن شبى كه يدرم در رحم قرار كرفت نيز جنين شربتى براى او آوردند واو نوشيدء جنانكه جد يدر من نوشيده 


بود و همان دستور را داد و يدرم در رحم قرار كرفت. 


و آن شبى كه من در رحم قرار كرفتم نيز جنين شربتى براى يدرم آوردند واو نوشيد و به او همان دستور را دادند واو 
برخاست و درآميخت و من در رحم قرار كرفتم. و آن زمانى كه فرزندم در رحم قرار كرفت كسى آمد و همجنان شد كه در 
كذشتكان انجام شد به علم خدا بلند شدم و من مسرور بودم كه خداوند جنين به من عنايت فرموده است و درآميختم» واين 


ص : 587 


.١ ١175-١‏ بحارالانوار» ج 3 ص اع باب رذ الارواح التى فيهم و انهم مؤيك... 
"1ل كافى» ج 3 ص إخككرة باب مواليد الائمه... 


فرزندم در رحم قرار كرفت» يس او را دريابيد» به خدا قسم او امام شما بعد از من است...) و حديث طولانى است و در فقره 
«الا عرّفهم جلاله امركم» خواهد آمد. يس مقتضاى اين سخن آن حضرت در حديث سابق(1) كه هيج بيامبر و فرشته اى را 
خداوند خلق نفرمود مككراين كه يكى از دو روح را در وى دميده است. و بيامبر را از يكى از دو طينت آفريده است» جه اين 
كه خداى - تعالى - ما را از ده طين آفريده و در ما از هر دو روح دميده و نيز مقتضاى سخن امام ابوالحسن عليه السلام(7) 
بعد از يرسش راوى درباره معناى «جَثِل) كه فرمود: «مراد از جبل خلق است و كسانى كه خداوند دو روح را در ايشان قرار داد 
مخلوقات غير از ما هستند. جه اين كه خداوند ما را از ده طين آفريده و از ما از آن هر دو روح دميده است,ء و خلقت ما ياكيزه 
شد.» اين ها دلالت مى كند براين كه طين ها سه هستند» ١‏ - طينت آل محماعليهم السلام ؟ - طينت انبياء و شيعه آل 
محمدعليهم السلام " - طينت ديكر مردم اهل ايمان. يس طينت آل محمدعليهم السلام طينيت عليبنى و دل هاى ايشان از بالاتر 
از آن و طينت بيامبران و شيعه از يايين تر از عليين و دل هاى ايشان از عليين و طينت ديككر مردم اهل ايمان از يايين تر از آن و 
دل هاى ايشان از طينت انبياء و بدن هاى ايشان از يايين تراز آن است. 


در بحار() از بصائر از محمد بن عيسى از ابى الحجاج روايت شده كه كفت: امام باقرعليه السلام فرمود: اى ابوحجاج خداوند 


از عليين آفريده و دل هاى ايشان را از طينت عليين آفريد» يس دل هاى شيعه ما از بدن هاى آل محمدعليهم السلام هستند. 


و در بحار(؟) به اسنادش از امام صادق عليه السلام روايت شده كه: «طينت ها سه نوعند: طينت انبيا و مؤمن از همين طينت 
است: حر اي كه بباعبرات اذ بركزيده آن طيدت عستد و ايشان اضل مسكيده ولى مؤهان از زياده آن طيدت خلق شده اند لذا 


شاخه اى از آن طين جسبنده هستند» لذا خداوند بين ييامبران و شيعيان ايشان جدايى نمى افكند.» 
واز بحار(2) به اسنادش به ثمالى روايت شده كه كفت: «از امام باقرعليه السلام شنيدم كه 
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." ص 5894 ح‎ ١ كافى. باب خلق ابدان الاثمه و ارواحهم و قلوبهم عليهم السلام؛ ج‎ .1176 -١ 
بحارالانوار» ج 10 ص 64 باب 2 الارواح التى فيهم و انهم مؤيد.‎ .110 -١ 

- 118. بحارالانوار» ج 10 ص فى باب ١ء‏ بدو ارواحهم و انوارهم. 

ع- /11. بحارالانوار» ج 10 ص 4 باب ١ء‏ بدو ارواحهم و انوارهم. 


1178. بحارالانوار ج 6" ص 32 باب 3 بدو ارواحهم و انوارهم. 


من فرمرى خدا وني هارا ان امل عليق اقريعه وول عاق شيع انا عار از الجاماارا الريه على كيه وريدن عاق ايفان راز 
نابم ان 31 اقرمفه تذااول هاي ارعاق تسو جاقانا دارو جه انق كد او انبكد انوا افزيد ايشاو يا خلق كرد نكاد ارين 
آيه را قرائت فرمود: «كلا إِنَّ كاب الْأَبوَار لَفى عليِينَ»(1) 


و اخبار در اين باره فراوان است» يس طينت آل محمدعليهم السلام از عليين است و دانستيد كه عالم عليين عبارت از مرتبه اسم 
طينت هاستء جه اين كه اطلاق دارد و به همين خاطر فرمود: «لذا ياكيزه شد» و دل هاى ايشان از بالاتر از عليين است و ارواح 
اوقاة :اذ بالاقر ال اقم بن درجد ععدانين ا رشا ناكو العمدا لله وب العالسية: 


اكنون كه اين جند قبس را كرفتيد و فهميديد به قبس سوم منتقل مى شويد كه مراد از ارواح ايشان مرتبه فطرت ايشان است 


جز وجود ندارد ازاين وجود در روايت نخست به روح القدس و در روايت كميل به عقل تعبير شده است. 


و مراد از نور نور مرتبه اسم الله است كه مرتبه ولايت نوريه و جبله ايشان است كه اولين تعيين عالم وجود ائمه عليهم السلام 


است. 


و مراد از طينت آن آبى است كه براى امام آوردند و آن حضرت نوشيد و مجامعت كرده وامام بعد از ايشان در رحم قرار 
كرفت» لذا آن شراب ماده اجسام ايشان شده است و مراد جبله ايشان نيست. 


و مراد ازاين كه ارواح ايشان يكى است اين كه ارواح ايشان از يكك مرتبه از عالم وجود است نه اين كه برخى ارواح از بالاتر 
و برخى از يايين باشد, نه اين كه روح ايشان يكك روح باشد با تمثلات و اشكال كوناكون متعدد شود يس انوار ايشان از يكك 
مرتبه از اسم الله است و آن مرتبه اطلاق مى باشد و نيز مرتبه جسم ايشان نيز يكك مرتبه است و آنء آب ويزه اى كه در روايت 


اذ أن كشك شدواسة: 


ص :5815 
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طابّت 


يعنى از همه حدود و جميع مراتب ياكيزه استء لذا با تحقق آن در همه مراتب و تنزل در آنها منافات ندارد» بر خلاف ديكر 
موجودات محدود. واين مطلب در قبس اول به تفصيل بيان شد. 

وَطَهوَت 

يعنى ايشان از همه رجس ها و يليدى ها ياكك اند» رجس عبارت از حقيقت شيطانى و مرتبه طاغوت و ظلمت است و علت اين 
كه «ارواح» را جمع بسته اين است كه ايشان تا زمانى كه در عالم تعين هستند» متعدد مى باشند و هيجيكك از ديكرى متأثر نمى 
شودء بلكه همه از خداى - تعالى - متأثرند» جنان كه در قبس دوم بيان شد. ولى «نور) و كلمه «طينت» را مفرد آورده است تا 
اشاره نمايد به اين كه انوار و طينت ايشان از يكك جنس مى باشدء. كرجه ارواح ايشان متعدد است. يس طينت همه از يكك 
حقيقت در يكك مرتبه مى باشد» يس مراد از طينت طبيعت است كه شامل كم و زياد مى شودء يس كرجه لفظ مفرد است ولى 


بعضها من تعض 
بغضهًا من بَعْض 


جواب از سؤال مقدر: اكر مرتبه ائمه يكى است و ايشان از يكك فطرت و جبلت و طينت خلق شده اند» يس بايد در مرحله 
ظاهر و هيفات و هيات ها ورك عاو غيرها وسلافة و يناري و عبادتيو ذيكر وو كن عادر شم عراتيه ربكن باشنده در 


حالى كه ايشان در همه اين مراتب به طور وضوح و محسوس كوناكون بودند. 


علا-وه اين كه عقل بر اختلاف وجودى آنها حكم مى كند و اختلاف وجود و تعدد آن علت اختلاف در آثار مى باشد, جه 


اين كه آثار صور مؤثرها و علل در عالم آثار است. 


ص :56060 


از يرسش ياسخ داد: اين درست است و اتحاد در فطرت و جبلت و طينت مستلزم اتحاد در همه مراتب و آثار است, ليكن 
اختلاف ناشى از صور مشخصه از همه اشخاص استء لذا خداوند با اين كه ايشان در مراتب سه كانه اتحاد دارند» ايشان را 
دوازده تن قرار داد و لذا هريكى را داراى آثار و ويذكى هايى كرد كه ديكرى را نكردء يعنى برخى در آثار همانند ديكرى 


لذا اميرالمؤمنين عليه السلام در صولت و يهلوانى و ديكر ويزكى هايش خليفه و جانشين ديكران شده است و ابومحمد امام 
حسن عليه السلام در حلم و ديكر ويزكى هايش جانشين ديكران كرديده و حضرت امام حسين عليه السلام در شجاعت و 
شهادت جانشين ديكران كرديده و همينطور تا حضرت حجت عليه السلام كه خداوند وى را مظهر همه صفات مكنون در تمام 
ائمه عليهم السلام قرار داد و به همين خاطر در اخبار وارد شده كه ايشان در همه صفات در يكك مرتبه اند. 


در مراتب و مقامات اْمّه(ع) در مقايسه با همديكر 


جنان كه اصضدوق .دن اكمال الذي 33) به استادش .يه كمالك :ان امام باقرعليه الستلام ا يدر ال جدكن اماد بحبين علنهم انلام 
روايت كرده كه كفت: من و برادرم خدمت جدم رسول خدا رسيديمء مرا بر يكك زانو و برادرم را بر زانوى ديكر نشاند» آنكاه 
مارا بوسيد و فرمود: يدرم فداى شماء دو امام و سبط مختار خدا هستيد كه خداوند از من و يدر و مادرتان اختيار نموده واز 
عللب قو اع نحديق :له امام علزيم السلام بر كزيده كه الهس آن قاقى ابا السة ل وعمه أبتاة در يكن عدا در فضيلت: و مترلت 


يكسان هستند.) 


ودر اختصاص(7) به اسنادش به ابى صباح مولى آل سام روايت كرده ات كه كقتك: امن و أبوالمعزاء نزد امام صادق عليه 
السلام بوديم؛ مردى از اهل عراق وارد شد و كفت: سلام عليكك اى اميرالمؤمنين و رحمه اللّهِ و بركاته. 


اغنام سادق قرمود عليكك لبسلا بز زمه اللمنو كانهو كاه از را سطر تيغوة كسيد ودر كتارش تتافدهبه ابوالعزاء 
كفتم و يااو به من كفت: اين اسم (اميرالمؤمنين) را جز به اميرالمؤمنين عليه السلام نمى توان اطلاق كردء حضرت امام صادق 
عليه السلام فرمود: اى ابوالصباح! بنده حقيقت ايمان را نمى جشد مككر اين كه بفهمد كه هرجه بر امامان نخستين رواست بر 
امامان 
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-١‏ 1160. اكمال الدين» ج ١‏ ص 188 باب 5, ما روى عن النبى صلى الله عليه وآله فى النصٌ... 
بك 118 اشعياض عر ل الاسدية فى رناره النومى بالله. 


بعدى نيز رواست.») 


و مفيد(1) به اسناد خويش به سعيد اعرج روايت كرد كه: «من و سليمان بن خالد بر امام صادق عليه السلام وارد شديم. از ما 
يرسيد و فرمود: اى سليمان! هرجه از اميرالمؤمنين على بن اباطالب عليه السلام رسيده اكر امر است بايد اطاعت شود و اكر نهى 
است بايد از آن اعراض كردء هرجه در اين باره براى رسول خداصلى الله عليه وآله بوده براى اميرالمؤمنين عليه السلام نيز مى 
باشدء كرجه رسول خداصلى الله عليه وآله بر همه خلايق برترى دارد» هركس از اميرالمؤمنين عليه السلام ايراد بكيرد» همانند 
ايراد كيرئده و غيب جوى از دا و وسولشن مى باشد و هركس اندكك .و ياؤياد بر رسول خداصان الله عليه وآله ايراد بكيرد: 
به خدا شركك ورزيده است. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام باب خدا بوده كه جز از راه و روش او نمى توان به خدا رسيد. 
هركس به ديكرى جنكك زند هلاك مى شود حكم خدا درباره ائمه عليهم السلام نيز جارى استء. خداوند ايشان را اركان 
زمين قرار داد و ايشان حجت بالغه الهى بر مردم روى زمين و غير آن است. ديده ايد كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «من 


تقسيم كننده بهشت و دوزخم, من تفاوت كذارنده بزركك (فاروق اكبر) هستم...) و نيز اخبارى ديكر در اين زمينه وجود دارد. 


يس اخبارى كه بر برترى برخى از ائمه عليهم السلام بر برخى ديكر دلالمت دارند» مثل روايت بصائر(؟1) كه نا ابوبصير مسند 
استء كه كفت: «امام صادق عليه السلام فرمود: همه ما در فرمانبردارى و امر بر يكك وزن هستيم و برخى از ما داناتر از برخى 


ديكر اسث.) 


ونيز بصائر202 و در اختصاص(5) به اسنادش از حسين بن زياد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه: اليرسيديم: آيا برخى 


ودر اختصاص(2) از حرث نضرى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: «از امام صادق شنيدم كه مى فرمود: بين ما 


و رسول خدا در امرو نهى و حلال و حرام تفاوتى نيستء ولى رسول خدا و على برترند.» 


ص :/ا8؟ 


-١‏ 1157. كافى؛ ج .١‏ ص 1917 باب ان الاثمه هم اركان الارض. 

؟- “118 بصائرالدرجات؛ ص 5/4 باب 07 فى الائمه ان بعضهم من بعض. 
داعا وضائر اللترحاك من ملعديات فى الايه.. 

ع- .1١58‏ اختصاصء ص 788 حديث فى زياره الائمه عليهم السلام. 

ه- 2؟11, اختصاص: ص 807 حديث فى زياره المؤمن. 


ودر بصائر(١)‏ همانند اين حديث رااز حرث و ديككر احادث نظير آن را نقل كرده است. 


معنا اين است كه آن مرتبه اى كه خداوند ايشان را در آن مرتبه جانشين ديكر ائمه عليهم السلام كرده مثل مرتبه جهاد و 
شهادت در ابرالمؤسين و سيدالشتهداء عليهما السلام وكأبيذ ديق حت -عجل الله فرجه الشريض نيه كوفةااى كه خداوقد 
زمين را بعد از ير شدن از ظلم و ستم از عدل و داد ير مى كندء از ديكران بالاتر استء ولى نه اين كه حضرت حجت از رسول 
خداصلى الله عليه وآله افضل و برتر باشد» جه اين كه در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله امر دين استقرار نيافت» جنانكه در 
زمان حجت دين مستقر خواهد شد و نيز علم و ايمان آن طور كه در زمان امام باقر و امام صادق عليهما السلام منتشر مى شود 


آيا حضرت حجت كه داراى عمر طولانى و عبادتى فراوان است از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و ديكر ائمه عليهم السلام 
درجه اى رفيع تر دارد؟ بنابراين جنين مواردى دلالت بر تفضيل ندارد. تا لازم آيد كه برخى از برخى ديكر فطرتى بايين تراو 
نور ويا طينتى يست تر داشته باشندء ويا منزلت برخى در نزد خدا كم تر باشدء بلكه همه ايشان عليه السلام در بالاترين درجه 
ممكن و در يكك مرتبه بعد از رسول خداصاى الله عليه وآله قرار دارند» جنان كه در قبس اول بيان شد و حمد تنها از آن 


خداست كه اهليت و استحقاق آن را دارد» جه اين كه ما را به دين خويش هدايت و راهنمايى نمود. 


يس حقيقت فضل غبارث از اين است كه كسى هر مبدأ كمالئ كه داره يخش و نشر كتد: جه اين كه مصلحت اقتضاء لموده 
كه او و نه ديككرى اين كمال را نشر نمايد» فرض كه دو تن مورد عنايت يادشان قرار كرفته» شاه به هر يكى صد ميليون داده و 


به يكى دستور داده كه جواهرات و لباس هاى كران قيمت و خانه هاى مجلل بخرد و در دنيا زندكّى خوبى داشته باشد. 


كرستكان را سير كند و برهنكان را لباس بيوشاند و بردكان را آزاد ودر راه خدا به هر طريق كه مى داند خرج كندء ولى به 
ذيكرى دستوز داد كد قناغث و زهد بيشه كتد جه ايخ كه مضاحتى اقتضاى آن كرده اسك ولى هر ذو در قرت:و مزلت و 
مكانت نزد شاه يكى هستند» يس برترى اول بر دوم به خاطر انتشار آن فضايل كه ناشى از فرمان شاه بوده است مستلزم 
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١9/١‏ بصائرالدرجات» ص أ باب فى ان الائمه... 


فضيالت و برترى شخص وى بر دومى نيست» و حسب شرافت وى در نزد شاه بيش از اين نيست و لذا نمى توان اولى را فاضل 


وشركرق رامقضول شكره جه اين كد أن دو بلاترد شاه اهمه جهات سناو اثد: 
خلقكمْ الله أنْوَارافجَعَلكمْ بِعَرْشِه مُخدِقِينَ 
در خلقت حقيقت محمديه 


مراد از خلق آفرينش عوالم نفوس ائمه استء خداوند ايشان را از عوالم عقول و وجود كلى به عوالم وجود نورى تنزل داده» نه 
اين كه فطرت ايشان را آشكار نموده باشد. و مراد از عرش حقيقت محمديه الهيه است. 


بر اين مطلب روايت رياض الجنان(١)‏ به اسنادش كه مرفوع است به جابر بن يزيد جعفى دلالت دارد؛ «جابر كفت: ابوجعفر 
باقرعليه السلام فرمود: اى جابر خداوند بود و هيجكس نبود, معلوم و مجهولى وجود نداشتء اولين موجودى كه خلق كرد 
مححد بوه وها رايد هيراء ان صفنيت ال تور عظيث غريس اكريةومااوا مو ساف اف سدور بش روف هوه كوداقة دن 
آن زمان آسمان و زمين و مكان و شب و روز و خورشيد وماه نبود» تفاوت نور ما با نور يروردكارمان همانند شعاع خورشيد 


از خورشيد بود. ما تسبيح و تقديس و تحميد خدا مى كرديم و اورا آن طور كه شايسته بود عبادت مى نموديم. 


[لكام عد اوقل كرابية مكان رابنافرشةة وير كان رلة الدالا الله مكسة: رول اللسغلى امير الده مكين ولى اللدو ويه اق 


بيامبر را تأييد كرديم و يارى نموديم» را نوشتءآنككاه عرش را آفريد و بر سرايرده عرش همانند اين را نوشت...) 


وجه دلالت اين روايت اين است كه ايشان بلكه همه مردم در عالم فطرت هيج رنكى ندارند به ويزه رنكك سبزء جه اين كه 


رنكك سبز بعد از رنكك شدن به رنكك سفيد وزرد است 
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.١ ٠١68-١‏ بحارالانوار» ج 6 ص 17ء باب ١ء‏ بدو ارواحهم و طينتهم. 


جنان كه در حديث جاثليق كه از اميرالمؤمنين عليه السلام يرسيد بيان شدء اين حديث در «واركان البلاد» اورده شده است. و 
مراد از عرش در اينجا حقيقت محمديه استء جه اين كه در روايت همانند ديكر روايات تصريح شده كه عرش بعد از انوار 


ايشان و بعد از مكانى كه عبارت از عالم وجودى كه مبدأ عالم خلق استء آفريده شده است. 


و در همان كتاب (با حذف اسناد)(1) از انس بن مالكك روايت شده كه كفت: ييامبر ما محمد صلى الله عليه وآله نماز صبح را 
خواند» آن كاه همانند ماه شب جهارده بر محراب تكيه زد. يرسيديم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله ممكن است براى ما 
آيه شريفه اتَأْلِك مَمَ الَذِينَ أَنْعَم الله عَلَيهمْ مِنْ النبِينَ وَالصّدَِقِينَ وَالسْهَدَاءِ وَالصَالِحِينَ(1) را تفسير فرماييد؟ 


يياممرصلى الله عليه وآله فرمود: مراد از «النبيين» ييامبران منم) صديقين على ابن ابى طالب عليه السلام است,. مراد از «شهداء» 


عمويم حمزه است و «صالحين» دخترم فاطمه و يسرانش حسن و حسين هستند. 


على و فاطمه و حسن و حسين از يكك سرجشمه نيستيم؟ 
فرمود: اى عمو منظورت جيست؟ 


عباس ياسخ داد: هنككامى كه ايشان را ياد كردى مرا ياد نكردى و هنكامى كه به ايشان تشريف ارزانى داشتى مرا مشرف 


نساختى؟ 


كفتى» ليكن خداوند ما را به هنكامى آفريد كه آسمانى ساخته نشده و زمينى كسترده نككُرديده وعرش و بهشت و دوزخى 
نبود...) حديث طولانى است و ما تمام اين حديث را در «مختلف الملائكه) نقل نموديم. 


از كتاب فضائل الشيعه تأليف صدوق - ره - به اسنادش به ابوسعيد خدرى روايت شده كه كفت: ما با رسول خدا صلى الله 
عليه وآله نشسته بوديم؛ مردى به نزد آن حضرت روى آورد وازآن حضرت يرسيد از آيه شريفه «أاش تَكبَوْتَ أَمْ كنت مِنْ 
الغالىة وقكلك ينما ين هذا افن وسو ل كفده 1 نا اعفان ال الرشكافير ند 
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بوك .١116١‏ سوره ص»2 أيه 60/,. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: من و على و فاطمه و حسن و حسين در سرايرده عرش بوديم وقتى ما تسبيح مى كرديم؛ 
فرشتكان با تسبيح ما تسبيح مى كردند و اين قصه دو هزار سال قبل از آفرينش آدم بود و هنكامى كه خداوند آدم را آفريد به 
فرشتكان دستور داد كه بر آدم سجده كنند ولى به ما دستور سجده نداد» همه فرشتكان جز ابليس سجده كردند؛ جه اين كه 
ابليس سربيجى كرد خمداى تعالى به او فرمود: «أَاشِتَكبَوتَ أَمْ كنت مِنْ الْعَالِينَ»(1) يعنى استكبار كردى و يا از آن بنج تن 
هستى كه اسامى ايشان در سرايرده عرش نوشته شده استء يس ما باب خدا هستيم كه از آن به خدا مى توان رسيد و هدايت 
جويان با آن هدايت مى يابند» هركس ما را دوست بدارد» خداوند او را دوست مى دارد و در بهشت خويش جاى مى دهد و 
هركس به ما كينه بورزد» خداوند به او كينه مى ورزد و در آتش خود جاى مى دهد و هيجكس ما را دوست نمى دارد مكر 
ابرق كدوولة از يباكم بادا 


واز تفسير فرات بن ابراهيم جعفر فزارى(1) به اسنادش از قبيصه بن يزيد جعفى روايت كرده كه: «خدمت امام صادق عليه 
السلام رسيديم» دوس بن ابى دوس و ابن ظبيان و قسم صيرفى در حضور آن حضرت بودند» من سلام كردم و نشستم و كفتم: 


اى فرزند رسول خدا براى استفاده خدمت رسيديم! 
فرمود: به طور مختصر و خلاصه بيرس. 
يرسيدم: قبل از اين كه خداوند آسمانى بيافريند و زمينى را بككستراند ويا ظلمت و نورى را خلق كند در كجا بوديد؟ 


فرمود: اى قبيصه. جرا در اين هنكام ازاين حديث يرسيدى؟ آيا نمى دانى كه دوستى ما مكتوم و دشمنى با ما شايع است. ما 
دشمنانى از جنيان داريم كه احاديث ما را به دشمنان انسى ما مى رسانند و ديوار همانند مردم كوش دارد» كفتم: مرا از اين 


حديث يرسيده اند! 


فرمود: اى قبيصه ما شبح هاى نورانى بوديم كه در اطراف عرش موجود بوديم» خداوند ما را يانزده هزار سال قبل از خلقت 
آدم آفريد وما را در صلب او ريخت. بيوسته ما رااز صلبى ياكك به رحمى ياكك منتقل كرد تا خدا ييامبر را مبعوث كرد»ء يس 
ما عروه الوثقى هستيم. هركس به آن جنكك زند نجات مى يابد و هركس از ما تخلف جويد سقوط مى كند؛ در باب كمراهى 


اورا وارد نمى كنيم واز باب هدايت خارج نمى نماييم» ما رهبران دين خدا 
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1188-7. تفسير فرات» صن 887 سووه غاشيه: 


( شم اللّه) هستيم. 


وماعترت رسول خدا هستيم» ما خيمه اى هستيم كه طناب هاى آن محكم اند» و حريم آن وسعت دارد. هركس به سوى ما 


آمد به بهشت راه مى يابد و هركس از ما دور شود به آتش مى افتد.)(1١)‏ 


با شكر خدا كويم: مراد از عرش در اين دو حديث حقيقت محمديه الهيه است نه عرشى كه اولين ظهور عالم خلق است» يس 
مراد از #خلقكم الله انواراً فجعلكم بعرشه محدقين» اين است كه خداوند شما را از عالم حقيقت محمديه الهيه فرود آورد تا اين 
كه شما را به عالم تميز معلومات رسانيد» آنكاه شما را به عالم وجود كلى و سيس به عالم وجود نورى تنزل داد و انوار شما در 
اين عالم سايه هايبى سرخ را تشكيل داد خدا را تسبيح و تقديس و تحميد مى كرديدء و آن كونه كه شايسته خدا بود عبادت 
مى كرديد تا اين كه خداوند خواست مردم را بيافريند تا با همه اسماى جزئيه به طور مستقل عبادت شود. نه اين كه در ضمن 
اسماى كليه عبادت كردد. 


حَنّى من علي بكم 
حاملان علم انمه(ع) جه كسانى هستند 
بيان معنى روح و نور و طينت آورده شك. 


در كافى(1) به اسنادش از ابوبصير روايت شده كه: «كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: اى ابومحمد در ييش ما سرّى از 
اسرار خدا و علمى از علم خداست كه - به خدا سوكند - هيج فرشته اى مقرب و ييامبرى مرسل و مؤمن كه خداوند دلش را 
به ايمان امتحان كرد نمى توانند آن را به دوش كشندء به خدا قسم خداوند احدى را غير از ما بدان تكليف نكرد و كسى غير 
از ما را بدان امر نفرموده» در ييش ما سرٌ و علمى از سر و علم خداست كه خداوند ما را فرمان داده تا آن را برسانيم. ما آن سرٌ 
وعلم رااز ناحيه خدا به مردم رسانديم ليكن جايكاه و اهل 


ع 


.067 تفسير فرات» ص‎ .١1١65 -١ 
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وحمل كننده اى را نيافتيم تا آنها را حمل كندء به همين خاطر يرورد كار اقوامى را از طينت ما آفريد و از نورى كه ييامبر و 
فرزندانش را آفريدء ايشان را خلق نمود و با آن زيادى رحمتى كه محمد و فرزندانش عليهم السلام را رحمت نمود برايشان 
رحمت آوردء ما هرجه كه مأمور تبليغ آن بوديم به ايشان رسانديم و ايشان يذيرفتند و به دوش كشيدند و اقوامى كه اين 
مطالب از ما به ايشان رسيدء ايشان يذيرفتند و به دوش كشيدندء ياد ما به ايشان رسيد و دل هاى ايشان به شناخت و كفتارهاى 


ما تمايل بيدا كرد. اكر ايشان از اين خلق نككرديده بودند» جنين نبودند» به خدا قسم آن را نمى توانستند به دوش كشند. 


آنكاه فرمود: «خداوند كروه هايى را براى دوزخ و آتش آفريدءه به ما فرمان داد كه به ايشان نيز برسانيمء ما به ايشان رسانديم 
ولى از ايدشان امك اذل شائ ابشان قران كرد وير ماوه كرذيدةى ان راية"دوكن تكقيدتد و تكذيب كرذلله كتعدة سار 
و دروغكوست,ء لذا يرورد كار بر دل هاى ايشان مهر زد و آن مطالب را از يادشان برد» آنككاه زبان ايشان را به شمه اى از حق 
باز كردء كه ايشان از آن سخن مى كويند ولى دل هاى آنها منكر آن است. تا به واسطه آنها شرور از دوستان و اهل طاعت 
خويش بركرداند» اكر جنين نبود» خداوند در زمين عبادت نمى شدء لذا به ما فرمان داد تا از ايشان باز داريم و ستر و كتمان 
كنيم؛ بس شما نيز از كسانى كه خداوند دستور به كتمان و ستر داده كتمان و ستر كنيد. آنككاه دستانش را بلند كرد و كريست 
و فرمؤدة خداوندا! ايشان غندهائ اتدكك اند حيات ارا مات ايشان و مرك ما رامركك آنها قران ده بر ابشان دشمتائى .را 
اط تقرما فأما از آق ورد شد شويوء كر ما را دودمت د سازى: .در زميق عباوت تن شوى :ا واضلى الله على ممية يو آلهبو 
سلم تسليما 

و نيز در كافى10) از على بن ابراهيم از يدرش از برقى از ابن سنان و يا ديكرى كه به ابوعبداللّه امام صادق عليه السلام رسائده 
روايت شده كه فرمود: كفتار ما دشوار و سخت استء جز دل هايى كه نورانى و يا سليم هستند ويا اخلاق حسنه دارند آن را 
نمى يذيرند» خداوند عهد و ميثاق از شيعه ما كرفت» جنان كه از بنى آدم كرفت كه آيا من يروردكار شما نيستم؟ يس 
هركس وفا كرده خداوند بهشت را به ايشان ياداش مى دهد و هركس كينه ورزيد و حقوق ما راادا ننمود در اتش جاودان 


خواهد بود.») 
خداوند را براين منت بزركك سياس مى كذارم, آيا نعمتى از رضايت خدا و ييامبر و 


ص :628 


.١ 1822-١‏ كافى» ج 3 ص ١‏ همان باب. 


خلفايش و دعاى ايشان در حق ما و دلسوزى به ما بالاتر است؟ آيا نعمتى ازا اراس كم بدا وها وا امار سراد ردير 
آل محمد و آل طاهرين عليهم السلام قرار داد. خداى - تعالى - فرمود: إن الَِّينَ اقثرا وقيلى ا الشالعسات ولك مُمْ خَير 
البريه»(١)‏ يعنى: «كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند ايشان بهترين خلايق اند.) 


در امالى(1) از جابر بن عبدالله روايت شده كه فرمود: ما در نزد ييامبرصلى الله عليه وآله بوديم» حضرت على بن ابى طالب 
آمدء حضرت فرمود: برادرم به نزد شما آمدء آنكاه به كعبه روى آورد و با دست براو زد وفرمود: سوكند به خدايى كه جانم 
در دست اوستء اين مرد و بيروان وى در روز قيامت رستكارند؛ آنكاه فرمود: على عليه السلام قبل از شما به من ايمان آورده 


است.» 


تااين كه فرمود: لذا آيه شريفه إن اوه آمَنُوا وَعمِلوا الصّالحات...) در حق او نازل شد.» وى كفت: ياران ييامير صلى الله عليه 
وآله وقتى على عليه السلام مى آمد مى كفتند: بهترين مردم آمد. و از بيامبر درباره اين آيه وارد شده كه: آن حضرت به على 
روى آورد و فرمود: به خدا سوكند اى على! ايشان تو و شيعه تو هستيد و ميعاد تو و آنها فرداى قيامت حوض استء در حالى 


كه ايشان ببشانى سفيد و دست و ياى سفيد و تاج بر سر دارند...) و در مجمع البيان حديثى در همين معنا نقل شده است. 


ودر محاسن 700 از امام باقرعليه د است كه فرمود: شان شيعه ما اهل 'بيث مسشيد» انكاة فرمود: اجَرَاؤْهُمْ عِنْدَ 
رَبّهُمْ جَنَاتُ عَدْنٍ َجرى مِن تمتها الْنْهَا ككالفق فا عدا و : ضدى اللّهُ عَنْهُعْ وَرَضُوا عَنْهُ ذلك لِمَنْ حَتْى رَبَه(؟) يعنى: «ياداش 
ا ل ا ا ييوسته در آن جاودانند» خداوند از 


ايشان خشنود و ايشان از خدا خشنودند» اين ياداش كسانى است كه از يرورد كارشان بهراسئد.» 


در كافى(2) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه آن حضرت به مردى از شيعيان خود فرمود: «شما اهل رضايت از 


عدايده خداؤتد از شسا راضى است وفرشكان:دوستان شما در 


ص :621 


١-/ا8١١.‏ سوره بينه» آيه /. 
.١ ١18/8١‏ امالى طوسى» ص 56١‏ المجلس التاسع فيه بقيه احاديث. 
بوك ١64‏ . محاسن» ج ١‏ ص الال باب ما نزل فى الشيعه فى القرآن. 
ع ٠‏ . سوره بينه» آيه / 


"٠١ -‏ . كافى» ج 3 ص إغمارة باب خطبه لامي رالمؤ منين. 


خيرات هستند. هنككامى كه مى كوشيد دعا كنيد و به هنكام غفلت بكوشيدء و شما بهترين مردمانيد. خانه هاى شما براى شما 


بهشت و قبرهاى شما بهشت استء براى بهشت آفريده شده و نعمت هاى شما در بهشت است و به سوى بهشت مى رويد.) 
فجَعلكم فى بيوتٍ 


در اين كه فرمود: «فى بيوت» حكايت از سخن حق - تعالى - كرد كه: «الله نورٌ السَّمَوَاتٍِ وَالأَرْض مَمْل نوره كمشكاهو فيهَا 
مِضْبَاح المضتالح فى رَجَاجَهِ الرْجَاجَهُ كأنهَا كؤكبٌ ذُرَّى يوقد مِنْ شَجَرَهِ مُبارَكه رَيُْونِهِ لا شَرْقِِهِ وَلا عرْبِيهِ يكادُ زَينَهَا يضى ء وَلوْ 
م تفش نَارَ تور عََى نُورٍ يفادى الله ُو مَْ لا وض رِبُ اللُالأمالَ لاس وَاللَهُ كل طَى ءِ علي «فى يوت أَذْنَ الله 


رق وَيذْكرَ فيهَا اشمة»10 


٠. 


«بيوت» در اين آيه به ايشان عليهم السلام تفسير شدهء در كافى12) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «اين بيوت 
ييامبرصلى الله عليه وآله است» و در اين كتاب() و نيز در اكمال(5) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «مراد از آنها بيوت 
ييامبران و رسولان و حكما و ائمه عليهم السلام است.) 


وقمى(2)از آن حضرت روايت كرده كه «مراد بيوتات انبياء است و بيت على از آن است.) 


ودر كافى(2) از آن حضرت عليه السلام روايت شده كه: قتاده به آن حضرت كفت: «به خدا سوكند من در بيش فقها نشستم» 
هركز دلم آن طور كه در خدمت شما مضطرب كرديد» مضطرب نشد. حضرت ياسخ داد: آيا مى دانى كه در كجا هستى؟ در 
خانه اى كه خداوند اجازه داد كه بلند كردد و در آن يادش شودء تو در آنجا هستى و ما همان ها هستيم. 


قتاده كفت: به خدا سوكند درست استء خداوند مرا فدايت كندء به خدا قسمء بيوت مراد بيوت ساخته شده از سنكك و كل 


ننست.) 
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."2 سوره نور آيه 50 و‎ .١1١287 -١ 

؟- 1127. كافى؛ ج لل ص "١‏ حديث الفقهاء و العلماء... 

.1١28 -‏ كافى» ج ىل ص 2179 حديث آدم عليه السلام مع الشجره... 

.1١١20 -‏ اكمال الدين» ج ١‏ ص 27١7‏ باب 17, اتصال الوصيه من لدن آدم. 
ه- .1١١88‏ تفسير قمى» ج 7 ص 2٠١1‏ نفسير آيه نور. 

.1١89/-8‏ كافى. ج 2 ص 102 باب من ينتفع به من... 


أذِنَ اللهُ أن تزفع و يذكرٌ فيا اسْمُهُ 
اذن به معناى اباحه است. «رفع القوم): هنكامى كه در شهرها رفعت يابند. 


مراد اين است كه خداوند بر ما منت ككذاشت به اين كه فطرت ما را از اضافه آنجه شما را آفريد بيافريند» همين سبب كامل 
ذكر خدا در عوالم ما شده؛ جه اين كه بيان شد كه شما جايكاه هاى شناخت خدا هستيد؛ يعنى مرتبه اى هستيد كه خداوند در 
عوالم خود مرتبه اى ترتيب داد كه خلق بتوانند به آن صعود كنند و هنكامى كه فطرت ما را از اضافه فطرت شما آفريد؛ براى 
ما مباح ساخت كه با ذكر شما ياد خدا كنيم و با معرفت شما به شناخت خداوند برسيم» يس شما خانه هاى ذكر خدا هستيد و 
وركبن خر اليك درا يدر اننا ارخا لم وى تعره كتدو اروعالم اممإذا بيت دار لجرا رصان ارك الما ترب 
جنان كه فرمود: الله ثُورٌ السَمَوَاتِ وَالََْضِ) و فرمود: : فى ثبوت |ذ3 الى كسا ناحو الانوريده كان كدووليف 5 
در ١و‏ مصاببح الدجى» آورده شدء واين كه نور در آيه فوق ائمه عليهم السلام هستند» و خدا مَثَلى ندارد واين مَثّل را خداوند 


براى مؤمن زده استء جنان كه از امام صادق عليه السلام روايت شده بود. 


3 


و جَعَلَ صَلَوَاتِنَا عَلَكُمْ وََمَا خَصَّنَا به من و لايتكم طيبا لِحَلقنا و طَهَارَةَ لِأنفسنا وَ تَركِيه لَنَا 


در فقره «و اقمتم الصلوه» بيان شد كه حقيقت صلوه دعاست و حقيقت دعا صعود و بالا رفتن خواننده و دعا كننده به مرتبه 
مدعو ويا نزول به آن مرتبه است» يس مراد از درود بر آنها در «صلوتنا علكيم» يعنى خواندن ايشان به اين كه همه مراتب از 
قبيل عالم جسم و افعال و ملكات و نفوس و غيره را تسليم كرده و به سر خويش از اسم الله كه خداوند آن را مبدأ ظهور شيعه 
ايشان در سد قرار داده و در علاانيه طاعت ايشان را بر كردن كرفته كه لا-زمه آن فرمانبردارى از همه اوامر ودورى از همه 


نواهى مى باشد اقبال كرده و روى آورند. 
و نيزدر قول به «اللهم صل على محمد و آلها» جنان كه بارها آن را بيان كرديم و امثال 


ص :5888 


آنء و بر اخبارى ديككر كه دلالمت مى كنند براين كه همه عبادات از شاخه هاى آن اصل استء جنان كه همه زشتى ها و 


فواحش و منكرات از شاخه هاى دشمنان ايشان است. 


يس اين كه فرمود: «و جعل صلوتنا عليكم» عطف بر «منّ عليناه است از قبيل عطف لازم بر ملزوم؛ يعنى از آنجايى كه خداوند 
املك تياد وما وى كه قطوك عااوا أتو ادص قطرت يها قرانذادى كتها وابرافئ ما سرف ة كرش قرار يوادم كبا داومد اجاره 
داده كه بلند شده و رفعت يابد و به سوى آنها صعود و رفعت يابند» بر آنها روى آوريم ودر آن اسم خداى - تباركك و تعالى 
- را ياد كنيم و همين علت تامّه در خواندن و روى آوردن به سوى شما و موالات شما در سر وعلانيه شده و همين سبب 
كرديده تا آفرينش ما خوش و نفوس ما باكيزه و فطرت ما ياكك كردد, و اكر جنين نمى بود ولادت ما ياكيزه و فطرت ما ياكك 
نمى شد و نفوس ما طاهر نمى كرديد» يس در فقره «صلوتنا عليكم» بايد معناى اقبال و روى آوردن و همانند آن اشراب شود 
يعنى فعلى كه به «على)» متعدى كردد تااين كه «على» به «صلوه» هماهنكك شود. جه اين كه در اخبار مستفيض وارد شده كه 
صلوه مردم بر اهل بيت به معناى دعا است. و اين جمله «و ما خض نا به من ولايتكم)» ولايت به فتح و او به معناى امارت است و 
مراذ ابن امست كه مداى - تعالى -يا آفرينش فطرت ها از اضافه فطرث شما خضوصيتى به ما داده اسث» يس شما د .همه 
عوالمى كه خداوند به ما داد از قبيل عالم جسم تا عالم ذات اولياى ما هستيدء لذا همه عوالم ما با همه شؤون ياكيزه و طاهر 
شده و به همين خاطر ما موحد شده و به انبيا و اوصيا ايمان آورده و به فضائل ايشان اقرار كرده ايم و در دنيا از ايشان فرمان 


برده ايم. در تحت يرجم ايشان در آخرت قرار كرفته و رستكار شده ايم. 


اك آن ككونه كه شايسته است هستيم؛ جه اين كه نخداوند فرمود: اوكق يطغ الله والوؤخول تأوليك م الذي 
عم الله عَلَيهِمْ م مِنْ التبِيينَ وَالصَدِقِينَ 2 السو او وان ليع وعد أُؤْلَسَك رفيقاً(1) يعنى: «هركس خدا و ييامبرش را فرمان 
برد» ايشان با كسانى اند كه خداوند به آنها نعمت داده استء يعنى با ييامبران و صديقان و شهدا و صالحان و جه خوب رفيقى 


هستند.) 


عباف كداز امام باقرعليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «خداوند در كتاب خود شما را ياد كرده و فرمود: امَأوْلَنِك مَمْ 


اذيك أ نعم اللَهُ عَلَيِهِمْ ؛ يس رسول خدا در آيه شريفه «النبيين» و ما 


ص :/ا 6 


5. سوره نساع. أيه‎ .١ ١128-١ 


.١ ١124-5‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص له سوره نساء: 


در اين موضع «الصديقين» و«الشهداء» و شما «الصالحون» هستيد. يس ايشان به صلاح ناميده شده اند» جنان كه خداوند شما را 


به صلاح ناميده است.») 


ودر آن كتاب از امام رضاعليه السلام00)روايت شده كه فرمود: «بر خداوند است كه ولى ما را رفيق و همراه ييامبران و 
ضديقان و شهدا و سالحات قزا نوهد و اشاث خوب رقيقاي الدة يمن غخرشا بد حال كساتى كه شما اولباى او عستيد» 


و كفارَهٌ نينا 

در اين كه جكونه بيامبر و آل(ع) كناهان شيعيان را بر دوش مى كير ند 

خداوند و رسولش و خلفايش ضامن آن شده اند. ضمانت خداوند در آيه شريفه (إِلَّا مَنْ تَابَ وَآمَنَ وَعَيدَلَ عَمَلا صَالِحاً 
َأُوْليَكك عل الله سَيَاتهِمْ حَسَمَاتٍ)(1) يعنى «مكر كسانى كه توبه كرده و ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده انل خداوند 
كناهان ايشان را مبدل به حسنات مى كند.» مى باشدء و برخى از اخبار را در اين باره در فقره «سعد من والاكم) آورده ايم. 

از جمله روايت امام رضاعليه السلام10) كه از يدرش از يدرانش نقل فرموده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «دوستى 
ما اهل بيت» كناهان را مى يوشاند و حسنات را دو برابر و مضاعف مى كند و خداوند مظالم عباد دوستان ما را خود به دوش 
مى كيرد مككر اين كه اصرار و يا ظلم بر مؤمنان باشدء يس خداوند به كناهان مى كويد حسنات شويد.» 

ودر حديث لواء كه در خصال(65) به اسنادش از ابن عباس روايت كرده كفت: «رسول خدا فرمود: جبرئيل در حالى كه 
خوشحال بود و مرا بشارت مى داد به نزد من آمد. يرسيدم: اى حبيب من جبرئيل! اكنون كه خوشحال هستى به من بكو منزلت 
برادر و يسر عمويم على بن ابيطالب عليه السلام در نزد يرورد كار جه اندازه است؟ 

كفت: قسم به آن كس كه تو را به حقيقت مبعوث كرد و براى رسالت خويش بركزيد. 


ص :/52 


١-م177١١.‏ همان منبع . 
ع .١١‏ سوره فرقان» ابه 8ذظ 
.١ 178‏ بحارالانوار» ج هط ص ىق باب 3 الصفح عن الشيعه و شفاعه الائمه. 


ع "ا .١‏ خصال. ج 2 ص هه لواء الحمد سبعون شقه... 


من هم اكنون جز براى همين فرود نيامدم» على اعلى بر هر دوى شما سلام رساند و فرمود: محمد ييامبر رحمت من و على بر يا 
دارنده حجت من استء هر كس او را دوست بدارد ولو معصيت كند او را عذاب نمى كنم و دشمنان او را ولو فرمانم ببرند 
رحم نمى كنم...) 

اما ضمانت بيامبرصلى الله عليه وآله در روايت قمى(١)‏ از امام صادق عليه السلام آمده است «كه از آيه شريفه (لِيغْفِرَ لك الله 
َا تَقَدّمَ مِنْ ذَنبكك وَمَا تَأَّرَه(9) برسيدئد فرمود: ببامبر كناهى نداشت و قصد كناهى نكردء وليكن خداوئد كناهان شيعه او را 
بر او حمل كرد آنكاه به آن حضرت بخشيد!» 

و در مجمع البيان از آن حضرت مثل همين نقل شده است و در فقره «المعصومون» اخبار ديكرى نقل شده است. 

و درباره ضمانت ائمه عليهم السلام در روايت عيون10 از امام رضا از يدرانش از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده كه حضرت 
فرمود: ييامبر خدا فرمود: هنككامى كه قيامت آيد حساب شيعيان ما با ماست» هركس مظالمى از مردم بر كردن داشته باشد ما از 
ايشان مى خواهيم كه به ما ببخشندء ايشان به ما مى بخشند و مظالمى كه بين ما و ايشان باشد ما سزاوارتر بر عفويم.» و اخبار 


در اين باره فراوان است كه مرحوم مجلسى در بحار50) بابى در كتاب امامت باز كرده و تحقيق بيشتر آن در فقره «بموالاتكم 
تقبل الطاعه المفترضه) آمده است. 


وي _- و 
حي م ا 
فكنا عنده مسَلمين بفضلكم 
2 نينا 9 0 
ّ 


يعنى از اين كه خداوند بر ما منت ككذاشت به اين كه آنجه را بيان كرديم به ما داد يس ما در اين هنكام تسليم فضيلت شما 


ص :584 


-١‏ 1106. تفسير قمى؛ ج ا ص 215 صلح حد يبيه. 

7- 1178. سوره فتح, آيه ؟. 

*- ©117. عيون اخبار الرضاعليه السلام؛ ج ؟. ص /21 باب فيما جابر عن الرضاعليه السلام. 

- /111. بحارالانوار» ج لل ص :5٠‏ باب ,1١‏ الشفاعه... وج هع, ص 48 باب 18 الصفح عن... 


6ن 


وَ مَعْرُوفِينَ بِتَصدِيقِنا إباكم 


يعنى شما در آسمان ها و زمين و دنيا و آخرت معروفيد جه اين كه خداوند فرمود: «الَذِينَ يخملونَ العَؤْش وَمَنْ حَؤْلهُ يِسَبَحُونَ 
بِحَمْدٍ رَبّهِمْ وَيؤْمِنُونَ بهِ وَيسْتَعْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنُوا/(!) يعنى: «كسانى كه عرش را بر دوش مى كشند و كسانى كه در اطراف آن 
هستند» تسبيح و تحميد يرورد كار خويش مى نمايند و براى كسانى كه ايمان آورده اند استغفار مى نمايند.) 


در عيون(1) از امام رضاعليه السلام روايت شده كه «مراد كسانى اند كه ايمان به ولايت ما آورده اند.) 


و در كافى() از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «خداوند فرشتكانى دارد كه كناهان را از يشت شيعه ما 
كارو اتقو من النازقذة كاف كادي كق هعارز ادو قناق نانق حى اتداردى امسر هاه والذ ب بعملر ن العزلن يبنا فى 
خواهد همين را بفرمايد» فرمود: به خدا قسم استغفار فرشتكان براى شماست و نه مردم ديكر) و بعد از آيه فرمود: «رَيَنَا وَسِعْتَ 
كل شَّى ءِ رَحْحَه وَعِلْما فَاغْفزلِلَذِينَ تَابُوا وَاتبعُوا صبيلك وَقِهغْ عَدَاتِ الْجبحيم * رَينا وَأَدْجِلْهُعْ جنّاتِ دن الْتِى وَعَدْتَهُم وَمَنْ 
صَلَح من اباتهغ وَأَرْوَاجِهمْ وَدُراتهةْ نك أنت الْعَزِيرٌ اكيم( ار كارا! بر همه مردم رحمت و علم را كسترانيده 
اىء يس بيامرز كسانى را كه توبه كرده و راه تو را بيروى كرده اند ايشان را از عذاب جهنم حفظ نما و داخل بهشت عدن نما 


كه به ايشان و يدران شايسته و همسران و فرزندان ايشان وعده داده اى» تو عزيز حكيمى.» 


قمى(2) روايت كرده كه: «يحملون العرش» مراد رسول خدا و اوصياء عليهم السلام بعد از آن حضرت هستند كه علم خدا را 
حمل مى كنند و «من حوله» ملائكه اند «الذين آمنوا» شيعه آل محمدنك «الذين تابوا» كسانى كه توبه از ولايت فلان وفلان و 
بنى اميه كرده اند» «واتبعوا سبيلك» يعنى ولايت ولى الله «و من صلح) يعنى كسى كه ولايت على را قبول كرده است و 


617/١: ص‎ 


./ سوره غافر» آيه‎ .١1١728-١ 

؟- .١1١724‏ عيون اخبارالرضاء ج 3 ص زفضة باب ”, ما جاء عن الرضا... 
اوكا .١‏ كافى» ج 3 ص 0 خطبه الطالوتيه... 

ع .١١‏ سوره غافر» آيه لاوم 


6- 1185. تفسير قمى» ج ”» ص 23506 سوره مؤمن. 


صلاح ايشان استء «وقهم السيئات» و هركس از كناهان حفظ شود به او رحمت آوردم. يعنى در روز قيامت «و ذلك هو الفوز 
العظيم) رستكارى بزركك از آن كسانى است كه خداوند ايشان را از ولابت فلان و فلان نجات داده است.» اما معروفيت ايشان 


در دنيا نيازى به بيان ندارد. 


ودر آخرت به اين جهت معروف هستند كه خداوند فرمود: «يوْمَ تَرَى المْؤْمِنِينَ وَالْمُوْمنَاتِ يشعى نورَُهُمْ بَينَ أيديهم وَبأَيِمَانِهِمْ 
ْرَاكم الْيومَ جَنَاثٌ تجرى مِنْ تَحبَبوا الْأنْهَارٌ حَالِدِينَ فيا ذَلِكك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيمُ*يؤمَ يقول الْمنَافِمُونَ وَالْمنَافَِاتٌ لِلَذِينَ آمَنُوا 


الْظرُونًا تَفتّبس مِنْ تو ركم قيل ارْجُوا وَرَاءَكم فَالْتَمسُوا ثُورا فَضَرب بَينَهُمْ بسُور»(11) 


يعنى: «روزى كه مردان و زنان مؤمن را مى بينى كه نور ايشان در جلو و طرف راست ايشان مى رودء امروز به شما بشارت 
بهشت باد كه در زير آن نهرها جارى است و در آن جاودانند» واين رستكارى بزركك استء روزى كه مردان و زنان منافق به 
كسانى كه ايمان آورده اند مى كويند به ما بنككريد نا قبسى از نور شما را بككيريم» به ايشان مى كويند: به يشت سر بركرديد و 
نورى بجوييدء يس بين ايشان ديوارى حايل مى شود...» بلكه در همه مواقف براى نجات شيعيان معروفيدء به واسطه اين كه 


خداوتد ير شما فيك كتاشعه اسيك 


بَلعَ اللهُ بكم أشرّف مَحَل المُكرّمِينَ وَ أغلى مَنَازِل المُقَرَبِينَ وَ أزفع دَرَجَاتٍ المُرْسَلِينَ حَيث لا يلحقه لاجق وَ لا يفوقةه فَائِقَ وَ لا 
يسبقه سَابق 


شرافت به معناى مجد است و آن بلندى شأن به درجه اى است كه نمى توان به آن دست بيدا كرد و در «و مجدتم كرمه) بيان 


6/١ : ص‎ 


1986-1 اسووه عطداردة اح 17 8 


سن هراد ابق :اسك كه كعداوند شسا وا ان دزمه اي از امكاتن افريك كد بالاش ]ذ أن عرتيه ا ليست مكر عرثة زنويت كد 
خداوند براى خويش بركزيد و ممكنات در آن حظى ندارند» جه اين كه خداوند شما را از نور ذات خود آفريد» جنان كه 
اخبار آن بارها بيان شد و آنها را دوباره نمى آوريم و انبياء و مرسلين را از يايين تراز آن مرتبه آفريد و لذا در فطرت هيج 
يكاز خلا-يق همتاى ايشان نيست و «يا) در ابكم) براى تعديه است» زيرا «بلغ) بدون بردن به باب تفعيل متعدى نمى شود و 

مفعول نمى كردد. مثل «بلّغه مناه) ويا بدون «باا مثل «بلغ بكم) متعدى نمى شود, اين در جايى كه مفعول وى «مبلغ» بفتح لام 


باشد ولى اكر مفعول وى «مبلغ اليه) باشد متعدى بنفسه و به «الى) و به غير آن مى شود. 


اين احتمال كه معنا «بلغ الل سبب غيركم الى هذه المرتبه؛ يعنى: «خدائد به سبب شما ديكران را به اين مرتبه برسائده باشده با 
عياررت سار كار تداره ينه زبن كمميج كد يه ارون عرنبه الى رس عكر آل مسمتعليع الخلام لذا خد رديه كتناتي ارا به 
وافظه آل محمدعليهم السلام به لمحي ا اسه قزر | فرسوافة «وَمَنْ يطغ الله 
وَالكَخَوَلَ ويك مع الَّذِينَ أنْعم الله عَلَيهِمْ ٠‏ مِنْ النيبِينَ وَالْصَدٌ اله ةن قالق] لح تون ةا هد ابسن تابون اسك 

و اما شيعه در كافى(1) از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «مؤمنان دو دسته اند: مؤمنى كه فى الله است و شروطى 
كد داوق شرع هوري اعادقه ع كاد وتطي منشاى :يا واس افر مازقا وظهذا وعبالضيه انقب اشاة حرب رق انه 
جنين مؤمن شفاعت مى كند و شفاعت نمى شود اين مؤمن با ييامبران استء جنان كه مقتضاى آيه بود, بنابراين آن كس كه به 
واسطه ائمه عليهم السلام به آن مرتبه مى رسد كيست؟ 


اين كه فرمود:«لا يلحقه لاحق» يعنى هيج كس با شما مشاركت ندارد» نه مى تواندبه شما لاحق شود نه از شما سبقت بككيرد» 


جنانكه فرمود:«لا يفوقه فاثق» جه اين كه بالاتر ازآن منزلتى نيست. 


ص : 61/7 


اداع4 سور شنا اددع 


.١ 2868-١‏ بحارالانوار» به نقل از كافى» ج 6 ص اده باب و3 آخر فى ان المؤمن صنفان. 


وَ لا يطمَعُ فى إذرَاكه طامِع حَنَى لا يبْقَى مَلك مُقَرّبٌ وَ لا نبى مُْسَل وَ لا صِدِيق وَ لاش هيد وَ لا عَالِمٌ وَ لا جَاهل وَ لا دَنِى وَ لا 
فاضل وَ لا مُؤْمِنْ صَالِحَ و لا فاجرٌ طالحّ وَ لا جَبَارٌ عَنِيدْوَ لا شيطانٌ مَرِيِدْ وَ لاخلق فيما بِينَ ذلك شْهِيدٌ 


در معناى درخت ممنوعه بهشتى 


قبلا بان شد كه خداوند ميثاق ولايت ائمه عليهم السلام را از بيامبران و همه مردم كرفت» يس هركس در اقرار بر ديكران 


بيشى كرفت اولى العزم مى شود جه رسد به فرشتككانى كه خداوند ايشان را به سجده بر آدم عليه السلام واداشت. 


0 


ودر تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام(١)‏ بعد از آيه ١وََلنَا‏ يا آدَمُ اشكن أَنْتٌ وَرَوْجَك الْجَنّهَ وَكُلَا مها رَعّداً حيتٌ شك 
ولاكنيها كوو التجوة شكرقا بق الكاليرة طق يحنى# زه آدم كني كداى الم تويو سرت در بيكاك سكردك لماو ]ذل هر 
جه خواهيد به كوارايى بخوريد و به اين درخت نرديكك نككرديد» جه اين كه از ستمكران خواهيد شد.) فرمود: اين درخت علم 
محمد و آل محمدعليهم السلام است. خداوند ايشان را انتخاب كرده و بركزيده و نه ديككر خلايق را. لذا تنها ايشان به دستور 
خدا از آن درخت استفاده مى كنند و برخى از آن را تنها ييامبر و على و فاطمه و حسن و حسين بعد از اطعام مسكين و يتيم و 


اسير مى توانستند بخورند. به طورى كه 
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.1١188 -١‏ تفسير امام عسكرى عليه السلام» ص 77١‏ سجود الملائكه لآدم عليه السلام... 
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بعداً كرسنكى و تشتككى و رنج و سختى را احساس ننمودند» و آن درخت از بين ديككر درختان جدا بود جه اين كه هر 
درختى داراى يكك ميوه بود ولى ميوه اين درخت و نوع آن كوناكون بود. هم كندم مى داد و هم انككور و انجير و عناب و 
ديكر انواع حاصلات و ميوه ها و غذاها و لذا كويندكان درباره اين درخت اختلاف كرده اند و هركس جيزى را حكايت 
كرد. برخى آن را كندم و برخى مو و برخى عناب دانستند. اين درختى است كه هركس به اذن خدا از آن بخورد دانش 
بيشينيان و مردم آينده را بدون آموختن مى فهمد. و هركس بدون اذن خدا بخورد به مراد نمى رسد و يرورد كارش را عصيان 


كرده است.) 


ودر عيون(١)‏ به اسنادش به عبدالسلام بن صالح هروى روايت كرده كه كفت: «به امام رضاعليه السلام كفتم: اى فرزند ييامبر 
خداء درباره درختى كه آدم و حوااز آن خوردند به من خبر ده؛ آن درخت جه بوده است؟ جه اين كه مردم درباره آن 
اختلا.ف كرده اند» عده اى روايت مى كنند كه آن درخت كندم بوده وعده اى آن را درخت مو و عده اى آن را درخت 


حسد مى دانند؟ 
فرمود: همه آنها درست است. 
يرسيدم: يس جكونه اين سخنان كوناكون به يكك مطلب بر مى كردند؟ 


فرمود: اى اباصلت! درخت بهشت جند نوع ميوه مى آوردء آن درخت كندم بوده ودر عين حال انكور هم مى آورد درخت 
بهشت همانند درخت دنيا نيست» جون خداوند آدم را به سجده فرشتكان مفتخر داشت و او را وارد بهشت كردء با خود 
انديشيد: آيا خداوند برتر از من كسى را آفريد؟ خداوند از خاطر وى خبر داشتء او را صدا كرد كه اى آدم سرت را بالا بكير 
و به ساق عرش بنكرء آدم سر را بالا كرفت و به ساق عرش نكريست. در آن جنين نوشته ديد: الا اله الا الله محمد رسول الله 
على بن ابيطالب امي رالمؤمنين و زوجه فاطمه سيده نساء العالمين و الحسن و الحسين سيد الشباب اهل الجنه) 


آدم برسيد: يرورد كارا! اين ها كيانند؟ 


خداوند فرمود: ايشان فرزندان تو هستند وايشان بهتر از تو و همه مخلوقاتم هستند و اكر ايشان نبودند تورا نمى آفريدم و 
بهشت و دوزخ و آسمان و زمين را خلق نمى نمودم. مبادا با جشم رشكك بر ايشان بنكّرى» جه اين كه تو راز جوار خود بيرون 


مى كنمء ليكن آدم با ديده 


ص :51/6 


١188-١‏ . عيون اخبارالرضاعليه السلام» ص مره باب 1 فى ما جاء عن الرضاعليه السلام. 


خورد و بر حوا شيطان را مسلط كرد جه اين كه با جشم حسد به فاطمه نككريست به طورى كه از درخت خورد, جنان كه آدم 


خوردء لذا خداوند آنها را از بهشت راند واز جوار خود ايشان را به زمين فرستاد...») 


ظاهر اين دو روايت اين است كه مراد از «شجره» امانتى است كه خداوند بر آسمان ها و زمين و كوه ها فرستاد و ايشان از 
حمل آن سر باز زدند ولى آدم آرزوى آن را كرد و لذا آرزوى آن علت ابتلاى آدم كرديد تااز درخت بخورد» درختى كه 


از بين درختان بهشت همه ميوه ها را مى آورد. 


اين كه فرمود: «و لا يطمع فى ادراكه طامع» جمله اى است كه براى نهى از طمع به آن مقام انشاء شده است و اين عبارت از 
ولا-ءيت كليه است كه لابشرط است و هر موجودى مظهر شأنى و مرتبه اى از شؤون و مراتب وى مى باشد و در هريكك از 
ذرات عالم وجودء آيه اى از آن وجود دارد كه مصدر همه مراتب آن است واين سر آل محمد صلى الله عليه وآله در موجود 
و وجود وسايه اى است كه خداوند را سجده مى كند و خداوند به همه موجودات از فرشتككان مقرب و يبامبران و صديقان و 
شهدا و عالم و جاهل و غيره جلالت امر و عظمت و اهميت و ديكر فضائل ايشان را شناساند» اين شناسانيدن تكوينى است كه 
مصحح و مجوز اين است كه بتوانند به طور تشريع در عالم ذر ايشان را بشناسند. و در اين دنيا نيز به معرفت ايشان نائل كردند 
وكرنه كسى كه خداوند در وى قابليت ابراز شناخت قرار نداده جكونه خداى عادل حكيم از وى توقع شناخت ايشان را دارد 
در حالى كه خود فرمود: دا يكلف الله تنا 0" لذا فرمود: «وَهَدَنَا النَْخْدَين)(!) و فرمود: 11 إكرّاة فى الدِّين قَدْ 
َبِينَ الوّضْدُ مِنْ العّى فَمَنْ يكف بالطَاعُوتٍ وَيؤْمِنْ بالل ققد اش سك بِالْعُروَهِ الْوْقَى لَا انفضا لَهَا وَاللَهُ سمِيعٌ عَلِيمَ(02 و نيز 
ديكر آباتى كه قلا ينان شد. 


١ءماسل‎ 


و دلالت آيات ياد شده را نيز در آنجا بيان كرديم كه در هر نفسى نور و ظلمت وجود دارد تا حقيقت اختيار در آن يياده شود 
كه در «و قاده الآ-مم و عناصر الا-برار و دعائم الاخيار واركان البلاد» و ديكر فقرات آمده است تا حجت بر همه تمام شود و 
هركس هلاكك شود با 


ص :51/0 
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.٠١ سوره بلده آيه‎ .١1940 


بوك .١1‏ سوره بقره. أيه 6" 


ينه باشد .و هركس هذايت شود إن راه بينه باشد.. بس اتكان ايشاة با يقين به فضيلت و امامت و حقائيت باشد وه ركنن .در 


البته اين فقره ممكن است انشايى نباشد و براى اخبار باشد. و مراد از آن خبر دادن از عدم امكان رسيدن به مرتبه آل 


محمدعليهم السلام است تا ديكران را مأيوس ساخته و طمع ايشان را ببرد. 


يس اين كه فرمود: «حتى لا يبقى ملكك مقرب» بيان براى علت عدم طمع ايشان است «و ملكك مقرب» اشاره به فرشتكان كروبى 
و روحانى يعنى عقول كليه و نفوس كليه است كه مظاهر اسماء هستند و در «و لا نبى مرسل و لا صديق» صديق به معناى كسى 
است كه افعالشء اقوالش را تصديق نمايند «و لا شهيد و لا عالم و لا جاهل و لا دنى و لا فاضل» يعنى كسانى كه از درجه 
انسانيت يايين ترند و كسانى كه يايين تر نيستند «و لا مؤمن صالح و لا فاجر طالح» كسانى كه موالات با واليان امر دارند كه 


خداوند ايشان را ولايت داده است. 
«و لا جار عنيد) كسانى كه ادعاى الوهيت كرده اند «و لا شيطان مريد)» يعنى افرادى از جنيان كه مؤمن نيستند. 


«و لا خلق فيما بين ذلكك شهيد» يعنى كسانى كه به عالم شهادت تنزل كرده اند و غير از اين انواع سه كانه: فرشته و جن و 
اننشلة يعت درك موجوفانة: 


- 
3 


إلا عَرّفْهُمْ 
همه خلايق ولايت را مى شناسند 


جنيك ار يدت ما كرون بطع مومه ماري كادي حك ع عاد قد تمن جراد از الاين راان كاد نه ون أمعافك ان اسع جا 
خذاوتد عراقي دياه :قله زا به ابشاة. م شتاسائد: نان كا ضرت آهم ال اسعاق.ملائكه :ايان را اكاهانية) يختى همه مراقن 
خلق را كه خداوند به آنها احاطه دارد و در ائمه عليهم السلام وجود دارد» و در آن وجودات شريف فعلى اند» و به همين 
جهت خداوند ايشان را بر همه خلايق شرافت داد و لذا هر موجودى مرتبه خود را در آنها يافت و فهميد كه مرتبه وى نيز در 


عوالم ائمه عليهم السلام وجود دارد و نمى تواند مرتبه خود 


ص :61/2 


رابا آن مقايسه كندء همانند قطره با اقيانوسء لذا در آن نشأه به ولايت ايشان اقرار و اعتراف كرده استء. جنان كه ملائكه براى 
آدم اعتراف كرده و عده اى مثل شيطان انكار كرده اند. 


علت اين كه خداوند اين سه نوع خلق را به شناسانيدن اختصاص داد اين است كه قبلا بيان شد كه ولايت ايشان بر همه اشياء 
عرضه كرديدء جه اين كه مبدأ عالم امكان يا از اسماء نوريه است و يا از اسماء ظلمانيه و يا بالاتر از بنى آدم استء با «ملكك 
مقرب» به موجوداتى كه مبدأ ايشان از اسماء نوريه است و يا «شيطان مريد» به موجوداتى كه مبدأ ايشان از اسماء ظلمانيه است 


اشاره كرده و با «نبى مرسل» و بعد از آن اشاره به قسم سوم نموده است. 


بله مطلبى باقى مانده است و آن اين كه موجوداتى كه غير از انس و جن و فرشته باشند عقل ندارند جككونه خداوند عادل 
حكيم برايشان ولايت خود را عرضه مى دارد جه برسد به اين كه ايشان را به آنها معرفى نمايد. 


ياسخ اين است كه مقتضاى آيات و اخبار بلكه مقتضاى عقل اين است كه هر موجودى به اندازه مرتبه خود وظيفه و تكليفى 


نّ الله 


أ 


دارد لذا إيمان و كفر و طاعت و معصيت در وى به اين لحاظ متصور استء جنانكه خداى - تعالى - فرمود: ألم تََى 
بتريّخ لَه مَنْ فى السَمَوَاتٍ وَالََرْض وَالطَيرُ صَافَاتٍِ كل قَد عَلِم صَلَائهُ وَتسِِيحة وَاللَهُ عَليمٌ يما يفْعَلُونَ(1) بء: يعنى «آيا نديده ايد كه 
خداوند كسانى را كه در آسمان ها و زمين هستند و يرند كان صف كشيده تسبيح او را مى كنند» هريكك نماز و تسبيح خود را 
مى داند و خدا به آنجه انجام مى دهند داناست.) 

و فرمود: : شتربخ لَه الشعاواتٌ الكيع وَانَأ رْض وَمَنْ فِيِهنّ وَإِنْ مِنْ شََى إلا يتربخ بحم ده وَلَكنْ ذا تَفْقَهُونَ تَسْبيِحَهُمْ)(1) يعنى: 
«آسمان هاى هفت كانه و زمين و كسانى كه در آن هستند او را تسبيح مى كنند و هيج جيزى نيست جز اين كه به حم داو 


تسبيح مى كند وليكن تسبيح ايشان را نمى فهميد.) و غير اين آيات. 


واخبار عرضه ولا-يت بر همه اشياء حتى بر جمادات نيز در اين باب خوب استء جه اين كه عرضه كردن ولايت بر موجودى 
كه قدرت بر رد وانكار و يذيرش ندارد» بيهوده است واز حكيم صادر نمى شود به ويزه اين كه بعد از نيذيرفتن بخواهد آن 


را عقوبت كند و به شوره زار تبديل كند و يا تلخش بنمايد» و غير اين عقوبت ها كه مفاد اخبار عرض ولايت است. 
دليل عقل در اينجا اين است كه هر موجودى مظهر اسمى از اسماء الهى و يا مرتبه اى از 


ص : //ا5 


.١197-١‏ سوره نورء آيه ا 


.١ 197"‏ سوره اسراء» ايه عع 


اسم يا شأنى از يكك اسم و يا دو مرتبه ويا دو شأن يا بيشتر از يكك اسم و يا از اسماء متعدد مى باشد و ه ركدام مراتبى متعدد 
دارند تا به يرورد كار نوعشان برسد و بر وزان هر مرتبه اى ايمان و كفر و طاعت و معصيت و ثواب و عقابى وجود دارد. آيا 
يه شريفه دَولّْ يرا إِلَى مرا حَلَقَ الله ِْ طَى ع يتقَيأ ظِلَالَهُ عنْ الْيمين وَالقّعَائْل شرحجدا للّوَمُمْ َاخِرُوٌ #وَلله يريد ما فى 
السَّمَوَّاتِ وَمَا فى الَرْض مِنْ ذَانَهِ وَالْمَلائِكهُ وَهُمْ لا يشتكيرُون»010 


جَلالَهَ مركم 


«جلالت» به فتح عظمت و امر حادث است,ء و مراد از جلالت اين است كه او به كونه اى است كه به خاطر بزركى اش وصف 


نمى شودء يس مراد از جلالت مرتبه فناى وجودشان در عالم اسم مستأثر است كه هركز قابل اشاره نيست. كرجه در عالم الهى 
كه عالم فناى ايشان در خدا و بقاى ايشان به خداست باشد. 


و عظم خطر كم 


«العظم» بر وزن «عنب» در مقابل كوجكى قرار دارد» و «خطر) به فتح خاء و سكون طاء به معناى كيل بزركك است و مراد مرتبه 
تميز ايشان در عالم مفاتيح و عالم تميز معلومات و عالم ذكر و نصيب ايشان از حقيقت نبوت الهيه است. 


وَ كبر شنكم 
«كبر) بر وزن ١عنب»)‏ است و «شأن» به معناى امر و قصّه و مراد از آن مرتبه وجود مطلق ايشان يعنى ولايت عامه است. 


ص :517 


.1198-١‏ سوره تحل؛ آيه 58 و وع. 


وَتَمَام نو ركم 
«تمام) به فتح است و نور جيزى كه خود ظاهر است و ديكرى را نيز ظاهر مى سازد. 


عاد ارلسن تجلى غعالم ولادية: ابغنات ابت كدية تورائيك حباق تموداقده أرق حرقه التمرقةة اسم الله اسع اسع اللسد عوالع 
ايشان به منزلت عالم كتاب از عوالم هفت كانه اى است كه به ناجار بايد به عالم ايمان تنزل كند. 


فرمود: وَ صِدْقَ مَقَاع كم 
مراد از آن نزول ايشان به عالم مشيت در عوالم ائمه عليهم السلام است. 


2 5 و 


وَََاتَ مقامكم 


الحا 


«اثبات» به فتح ثاء است و مراد از آن مرتبه اراده مى باشد. 
وَ شرّف مَحلكم وَ مَنز لتكم 


«شرف» به حركت شين و راء است و مراد از آن در اينجا علوم مى باشد و مقصود از آن مرتبه قدر و قضا از عوالم ايشان مى 


باهي 


وَ كرَامَتَكمْ عَليه 


مراد از كرامت ايشان بر خدا در عالم اذن و ظهور در اعيان استء به اين كه خداوند انعقاد نطفه ايشان را همانند ديكر مردم 


قرار نداده اس 


ص :51/4 


در جكونكى مراحل ولادت اثمه(ع) 


فراة از أن هرثية ولأندت ايشان من باشد عه ابن كه ايشان به كوثه اى متولد من شوتد كه ديكران ير آن كوثة متولل تمى 


شوندء روايت كافى شاهد اين دو مورد است: 


در كافى(١)‏ به اسنادش به ابوبصير روايت كرده كه كفت: «در سالى كه فرزندش موسى بن جعفرعليهما السلام متولد شده بود 
حج كردم. هنكامى كه در ابواء سفره غذا يهن نموده بود و عادت وى اين بود كه در هنكام سفره نهادن براى اصحاب غذاهاى 
ياكيزه و فراوان مى آورد» در حال خوردن بوديم كه فرستاده حميده به خدمت حضرت آمدء حالى بر من طارى شده كه من 
آن را نداشتم؛ جه اين كه زايمان من فرا رسيده و به من دستور دادى كه قبل از تو به فرزندت دست نزنم» امام صادق عليه 
السلام برخاست و با فرستاده او رفت» وقتى بركشتء ياران عرضه داشتند خداوند تو را خوشحال كند وما را فدايت نمايد. 
حميده در جه حالى است؟ فرمود: خداوند اورا حفظ كرد و به او فرزندى داد كه بهترين مخلوق اوست. حميده به من جيزى 


را خبر داد و كمان كرد كه من آن را نمى دانم» در حالى كه من بهتر از او مى دانستم. 
يرسيدم: فدايت شوم حميده جه خبرى داد؟ 


كرمودة حميده كقة: حتكاضى كه يدلا اهداوبيه زميق رديد ديت كوه راي زعي "كذاشتك وهر ريه اسعان بلفذ كرى مق 


به او خبر دادم كه اين نشانه اى است كه رسول خداصلى الله عليه وآله داده و نشانه وصى بعد از آن حضرت است. 


رحم قرار كرفتء از عالم غيبى كاسه اى نوشيدنى براى او آوردند» آن شربت از آب رقيق تر واز سرشير نرم ترواز عسل 
شيرين تر واز يخ سردتر واز شير سفيدتر بود» يدرش را نوشانيد و به او فرمان داد تا درآميزد. برخاست و درآميخت و جد من 


در رحم قرار كرفت. 
ص: 5/٠١‏ 


.١1١198-١‏ كافى» ج 2 ص لعككرة باب مواليد الائمه عليهم السلام... 


و آن شبى كه يدرم در رحم قرار كرفت نيز كسى شربتى نظير همان شربتى كه يدر جدم نوشيده بود براى جدم آوردند» وى 
آن شربت را نوشيد و همان دستور را داد و يدرم در رحم قرار كرفث: و آن شبى كه من در رحم قرار كرفتم» جنين شربتى 


براى يدرم آوردند او نوشيد و به او همان دستور را دادند» او برخاست و درآ ميخت و من در رحم قرار كرفتم. 


و زمانى كه فرزندم در رحم قرار كرفت» كسى آمد و همانطور كه براى آنها آورده بودند براى من نيز آوردند و من به قضاى 
الهى در حالى كه خوشحال بودم كه خداوند به من فرزندى عنايت مى كندء بلند شدم و درآ ميختم و اين فرزندم در رحم قرار 


كرفت. او را دريابيد و به خدا قسم او امام شما بعد از من است و نطفه امام اين كونه در رحم قرار مى كيرد كه تو را خبر دادم. 


هنكامى كه نطفه جهار ماه در رحم قرار كرفت و روح در آن دميده شد خداى - تعالى - فرشته اى به نام «حيوان» را مى 
فرستد تا بر بازوى راست او بنويسد: ووَتَمَتْ كَلِمَهُ رَبك ص دْقاً وَعَذْلا لا مُبَدّلَ لِكلِمَاتِهِ وَهْوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُ)(1) و هنكامى كه از 


وستاتشن را بر زفي من كذازه ابن ايت كد وى عسوا عابى كاتخداولك ال اسان نه رمي عن فرسعه وافى كيرد 


وعلت بالا بردن سرش به طرف آسمان اين است كه منادى از بطنان عرش ندا از طرف رب العزه از افق اعلى نام او و يدرش را 
كه تو بركزيده از خلا-يق منى و جايككاه سرٌ و صندوقجه علم من هستى وامين من بر وحى خليفه ام بر زمين هستى» رحمت 


خود را براى تو و دوستان تو واجب كردم و بهشتم را به تو بخشيدم و تو را به جوار خويش فرود آوردم. 


به عزّت و جلالم سوكند هركس با تو دشمنى كند او را به عذابى دردناك عذاب كنم. اكرجه در دنيا بر او وسعت در رزق 


داده باشمء هنكامى كه صداى آن منادى يايان يافت» آن فرزند ياسخ مى دهد و در اين حال دستان خود را به سوى آسمان 


ِ 
عمو 


بلند مى كند و مى كويد: اشَهِدَ الله أنّهَُا لَه إلا هُوَ وَالْمََائِكه وَأَوْلُوا الْعِلْم قَائِماً لط لَا إِلَهَ إلا هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمُ)(1) فرمود: 


5/١ صسص:‎ 


.١1١0 سوره انعام» آيه‎ .١1192--١ 


؟-/ا9 .١ ١‏ سوره آل عمران» ايه 1 


«هنكامى كه جنين فرمودء خداوند به او علم اولين و آخرين را عطا مى كند و لايق زياده شدن روح در شب قدر مى شود. 
يرسيدم: فدايت شوم آيا مراد از روح جبرئيل است؟ 
ياسخ فرمود: روح بزركك تراز جبرئيل است,ء جبرئيل از فرشتكان است و روح خلقتى بزركك تراز فرشتكان عليهم السلام 


امس آيا خداوند ثمى فرمايد: 0 الْمَلَائِكة وَالرّوحَ)10) يعلى: «خداوند فرشتكان و روح را مى فرستد) ودر همان كتاب(5) 


بهااستاة:دركر ال ابويضير هجاتئك آن رواية شله انك :و قز اغبار دوكر 18303 مده كة شر كس كواهد به نهر اجعة كثلك: 


وَ قزب منز لتكم منه 
دراين كه شناخت مردم به اندازه برخوردارى از ولايبت است 


نمايد, و اين دلالت دارد بر اين كه منزلت ايشان به خحدا نزديك استء و لذا معلوم شده است كه خداوند احدى را به معرفت 


ايشان مجبور نكرده مكر اين كه تواناى بر آن مقدار معرفت مراد اسث. 


بله همه مردم به يكك اندازه نمى توانند معرفت آنها را يبدا كنند و شدت معرفت افراد تفاوت مى كندء بلكه دو تن در آن با 


بله همه مردم در وجوب شناخت معرفت و حق ايشان مساوى اندء ليكن هركس به اندازه آنجه خداوند به ايشان وسعت و 
توانايى داده و در ايشان نور وللايت را كذاشته است آنها را مى شناسند جنان كه در كافى» در باب درجات ايمان و باب بيان و 


تعريف و لزوم حجت رواياتى آمده است. 


ص : 5/1 


اعاية 1 ارسوره قدو ادع 

1144-7. بحارالا-نوار. ج 0؟؛ ص 687, باب 7 احوال ولا-دتهم عليهم السلام؛ بحارالانوار؛ ج 58 ص "5» باب .١‏ ولادته عليه 
السلام. 

.17٠١ -#‏ بصائر الدرجات» ص 80©؛ باب 17., باب الفضل الذى فيه احاديث. 

.1701١ +‏ محاسنء ج 7 ص 215 كتاب العلل...؛ ص 594. 


در كافى(١)‏ به اسنادش به ابن طيار ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: «خداوند بر مردم به اندازه اى كه به ايشان 


عنايت كرده و معرفت ايشان را داده احتجاج مى كند.» و در همان كتاب از جميل ؛ بن دراج همانند آن روايت شده است. 


ودر همان كتاب(1) به اسنادش به محمد بن حكيم آمده كه «كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: معرفت را جه 


ياسخ فرمود: خداوند؛ و بند كان در آن دستى ندارند.» 


ودر آن اخبار ديككرى(12) از امام رادج عر الساد] در ضمن سخن حق - تعالى - آمده است كه فرمود: «وَمَا كانّ الله إيضلّ 


ما بعد إذْ هَدَاهُمْ حتَّى يتينَ لَهُمْ ما يتقُونَ إن الله كل بل ى ءٍ عَلِيمٌ)(؟) يعنى: «خداوند قومى را بعد از هدايت كمراه نمى كند 
مكر اين كه قبلا براى ايشان بيان كرده كه از جه جيز بايد ببرهيزند.) 


فرمود: مراد اين است كه به ايشان مى شناساند كه جه جيزى ايشان را خشنود مى سازد و به خشم مى آوردء و خداوند فرمود: 
هَأنْهَمَهَا فَجورَهَا وَتَقْوَامَاءاه) حضرت فرمود: براى نفوس روشن نمود كه جه جيز را بايد انجام دهند واز جه جيز بايد دست 
بردارند» و فرمود: إن هَدَيئاةُ السَبِيلَ إمَا شاكراً وَإِمًا كفُورً)(2) حضرت فرمود: به او فهمانديم؛ او مى كيرد و يا تركك مى كند و 
فرمود: (وَأَمًا تَمُودُ فَهَدَينَاهُمْ فَاسْتَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى)(/ حضرت فرمود: به ايشان فهمانديم ليكن ايشان كورى را بر هدايت 
و بينايى ترجبح دادند در حالى كه مى دانستند.» و در روايتى آمده: «براى ايشان بيان كرديم) 


بعدازا نديشه دراين اخبار آنهارادرا ين مطلب صريح مى يابى كه مبادى و علل خلق كه همان حقيقت ولايت و حقيقت 
شيطنت است در مردم مكنون است ت تا اختيار در ايشان كامل شود والا تكليف مردم صحيح نيست. 
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.١7/ سوره فصلت» ابه‎ .١7١/-1/ 


بأبى أَنتَم وَ أمى وَ أهلى وَ مَالِى وَ أَسْرّتَى 
در اين كه امام از كودكى لهو و لعب ندارد 


خانواده و مال و فرزندان را فداى محبوب مى كندء ولى در اينجا نمى توان اين كلمات را بر ظاهرش حمل كردء دليل آن دو 


امر است: 


امر اول: محبوب ترين انسان جان خود اوست لذا خداوند فرمود: «وَنَا يدغْتوا بأنفيتهِم عَنْ نَفْسِهِ(1) ولى در اين فقره نيامده» 


البته در فقرات بعدى آمده است. 


امر دوم: ائمه عليهم السلام نسبت به فرزندان خويش اين كلمه را به خاطر دوستى به كار برده اند» جنان كه روايت كافى(1) به 
اسنادش به صفوان جمال مده است: «از امام صادق عليه السلام يرسيدم كه صاحب اين امر (امامت) كيسيت؟ 


فرمود: صاحب اين امر سركرمى ندارد و بازى نمى كندء در اين هنكام ابوالحسن موسى عليه السلام كه كودكى بود آمد و 
بزغاله اى مكى داشت به او مى فرمود: براى يرورد كارت سجده كن. حضرت امام صادق عليه السلام او را كرفت و به خود 


جسبانيد و فرمود: يدر و مادرم فداى كسى كه بازى نمى كند و سركرمى ندارد.) 


واين مطلب در فقره «و موضع الرساله) از امام باقرعليه السلام() در حق حضرت قائم - عتجل الله فرجه - آمده است» جه آن 
كه فرمود: «يدر و مادرم فداى كسى كه نام مرا دارد و ملقب به كنيه من استء هفتم بعد از من است.» و هركس اخبار را در 
اين باره تتبع كندء خبرهاى زيادى را در اين باره مى بيند» اين كونه تعبير كرجه بز ركداشت محبوب است اما سبكك كردن 
امامانى مثل امام سجاد و امام باقر عليهما السلام است. 


به نظر من معناى تركيبى اين كلمه مورد نظر نيست بلكه اصطلاحى است كه در مورد محبت به كار مى رود. 
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.١ سوره توبه» أيه‎ ١5١9-١ 


ا .٠"٠‏ كافى» ج ١‏ ص 271١‏ باب الاشاره و النص على على بن الحسين عليه السلام. 
.١1311 1‏ بحارالانوار» ج ع ص ”7297 باب نصوص الباقرعليه السلام» به نقل از غيبت نعمانى» ص 87. 


ويا كفته شود و توجيه كردد كه مراد از يدر مرتبه عقل و مادر مرتبه نفس است و مراد از آن كس كه فدايش مى شوند» 
حقيقت او باشدء لذا حقيقت امام فوق عالم عقل و عالم نفس استء خواه از خود او و خواه از امام لاحق و خواه از امام سابق 
باشاك: 


- 


0 انتم وأفى.مة اشازه به آيه شريفة: شَلْ إن كات آبَاوَكمْ وَأََاوُ كم وَِخْوَانكمْ وَأَْوَاجْكمْ وَعَيدِرتُكم 
موَالَ اقتَرَفتْمُوهَا وَتَكدَارَةٌ تَخْشَّوْنَ كسَادما وَمَساكنٌ تَوْضْوْتَهَا ل ليك من ع الله 4 وَرَسُولِهِ وَحِهَادِ فى سَبيله 4 فَتَرَئَضُوا حَنَّى بأتَى 
ال لي ل ل ل ا 
به دست آورده و تجارتى كه از كسادى آن بيمناكيد و خانه هايى كه مورد يسند شماست از خدا و رسول خدا و جهاد در راه 


خل] مهوت كاسعو مين ضير كتيل تا دبعن عدا شثارا يكيرى وعدا كرودفامق :را راعمات تمن كلد 


يعنى بعدازا ين كه خداوند فطرت تو را از اضافه فطرت ما آفريده و به تو نعمت هايى داده كه تو را در دنيا و آخرت بى نياز 
فى كتيده يعثى .به ثو سر محمد و آل طاهرين او كه هركز ازامين تدى روداو فاتى تنى شود و ثا اند سؤدمتد اسث داذه يس 


بين نمى رود. 


و لذا در حديث(1) وارد شده كه «هيجكس مزه ايمان دائمى را نمى جشد مككر اين كه در خدا دوست بدارد و به خاطر نخدا 
كينه نمايد. 


و ممكن است حكمت تركك نفس (يعنى نفرمود: بنفسى) در اين فقره و آوردن آن در فقره هاى بعدى 1 كاهى براين باشد كه 
سبس بالاتر رود تا به دادن جان برسد كه انسان هيج جيز را نمى خواهد مككر براى خودش. لذا با تركك تدريجى هواها شروع 


كند نا آرام آرام تركك خود نفس هم آسان شود و نفس را در راه رضايت خدا و رسول و خلفايش عليهم السلام وقف كند. 
خدايا به حق ائمه عليهم السلام جنين مرحله اى را روزى ما كردان. 


يس مراد از فقره «بابى انتم و امى...») اين است كه شما محبوب ترين اشياء در نزد من هستيد و حجاب من شله اند تا توجه به 


غير از شما نداشته و دلم سليم شده و در آن احدى 
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17-3 ا ووو تنه ا اك 


؟-١171.‏ كافى» ج ”. ص 48 باب فضل اليقين (آخر روايت با اين اختلاف دارد.) 


جز شما نباشد» و لذا در مقام شهادت به «اشهد) از باب افعال تعبير كرده است. 


وكرنه خدا و رسول وائمه عليهم السلام خود شهداء بوده اند ولو دل شهادت ندهدء يس مراد اين است كه من از فسق كه 
عبارت از خالى بودن دل از ائمه عليهم السلام است رهايى يبدا كردم جنان كه مفاد آيه بود. و همه حجاب هايى كه حاجب 
يق اسم اللدت كه خذاوقد دمن به وديعت كذاشته و اسم الله سي شعاسك كاخداوئديهمق منت يكفيله وبين من شذه 
برداشتم. و وجود خود را از همه اضافات ياكك كردم و مطهر نمودم. به هنكامى كه به اين مرتبه رسيدم شما شاهد و مشهود و 


مؤمن و مورد ايمانيد. 
أشهد الله وَ أشهدكم أنى مُؤْمِنْ بكم وَ بِمَا آمَنْتَمْ به كافرٌ بعدوٌكم وَ بِمَا كفزتم به 


يعنى ايمان خود را بيش خدا و شما حاضر مى كنم جه اين كه «أن» به اسم و خبر تأويل به مصدر مى رود و در فقره «و ابواب 
الايمان» حقيقت ايمان بيان شد به اين كه تسليم همه نعمت هايى كه خدا به عبد داده به مولى ايمان است, مولى همان است 
كه بايد به او ايمان داشت. با اين اعتقاد كه جنين مولايى همه نوع تصرفات وى بر مصلحت عبد است و در معامله امين مى 


نفوس است يعنى سر آل محمد ممكن نمى شود. 


مقرب و همه عبادت هاى معنوى و صورى است. 


و مراد از «كافر بعدوكم و بما كفرتم به» همه مراتب طاغوت و شؤون آن از قبيل مش ركان و كافران و منافقان و همه معاصى و 
منكرات ايه جنان كه قبلا بيان شد. ودر آينده در فقره ان ذكر الخير كنتم اوله...) مى آيد. 


مستَبِصرٌ سكم وبِضَلاَهِ من خَاََكُ 
يعنى مى دانم كه مخالفان شما كمراهند همان طور كه شب تاريكك رااز روز روشن جدا 
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مى كنم و دانستم كه جز شما كسى بر ولايت مردم شايستكى ندارد. 

مُوَالٍ لَكمْ و ِأوْليابّكم 

يعنى دوست شما شدم و طاعت شما را بر كردن كرفتم و نيز طاعت و عبوديت كسانى كه شما بر من كمارده ايد. 
مُبِِضٌ لِأَعْدَائِكُمْ و مَُادِ لَهُمْ 


يعنى: دشمن با دشمنان شما هستم» كسانى كه از شما به ديكران يرداخته و شيطان و مظاهر شيطان از قبيل طاغوت زمان را ولى 


خود كرفتند وازايشان روى كردائم و به كونه اى به شما التفاوت و توجه دارم كه از ايشان محجوبمء يس مراد از ولايت در 


فقره سابق دوستى استء يعنى حبيب به واسطه التفات به محبوب از توجه به خود و غير محبوب محجوب است. 
سِلمٌ لمن سَالمَكمْ وَ حَرْبٍ لمن حَارَبَكم 
بدان كه يايه حقيقت ايمان به دو جيز است: ١‏ - موالات اولياء خدا ؟ - دشمنى با دشمنان ائمه اكر با اولياء خدا دوستى نكند» 


"كمراة روف و از راد سقق عون اسفهو اكر بااحشيتان انياادوسي: كدد مشر كن اسقه وا كرا مشهفان إيقان دوق كند كافز 


منكر است و بااين مطالب مراد در همه اين فقره ها روشن شد. 

و «يسلم» با كسر سين و سكون لام به معنى سالم است. 

«حرب» به فتح: سخت در جنككم, ١‏ مَنْ حاربكم ١‏ دشمنى كه با شما در جنكك است. 
ققرم العدع ب ياافدظا مو ارم قرو اداك طيء قاقر بيده 

يعنى: در بيان با براهين مى كوشم. 
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با براهين در بطلان آن مى كوشم. 

يعنى در اعتقاد و زبان و عمل مطيع شما هستم. 

حقيقت طاعت اين است كه اكر عمل كننده كارى را طبق رضايت فرمانده انجام دهد و بخواهد خشنودى او را به دست آورد 
و هدفى جزاين نداشته باشدء مثل اين كه بخواهد جلب سود و يا دفع زيان از خودش نمايد. لذا اكر به اهداف ديكر نظير اين 
دو هدف كار كند بر هواى خودش كار كرده و نه اطاعت از فرمان مولى كرده باشد» يس طاعت عبارت از عملى است كه از 
علم به شايستكى مولى ناشى مى شود تا حق او را ادا كرده باشد» يس اين كه فرمود: «عارف بحقكم» خواسته بيان عات طاعت 
نمايد. 

عَارف بِحَقَكُم 

در معرفت اميرالمؤمنين(ع) به نورانيت 

حقيقت معرفت» شناخت ايشان به نورانيت و رسيدن به سر ايشان يعنى اسم الله موجود در هر نفسى است. 

در بحار(١)‏ در كتاب امامت در باب «نادر فى معرفتهم - صلوات الله عليهم - بالنورانيه» روايت كرده است كه يدرش در 


كتابى كهنه كه برخى از محدثين شيعه در فضائل اميرالمؤمنين عليه السلام جمع كرده بود اين روايت را ديد و خودم نيز در 


كتابى كهنه كه مشتمل بر روايات فراوان بوده آن را ديدم» روايت اين است:«محمد بن صدقه روايت كرده كه وى كفت: 
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.135١8-١‏ بحارالانوار» ج 0الة ص قل باب ى نادر... 


الوذ و قفارت ان سلما ن كاوشي حوفس [ للد هديا - ورسيلة أ اناعد الله | ناص ناض ا لوقي يه تروانك يني 


كفتيم: آمدم تا از شناخت تو به نورانيت سؤال كنيم. 


ياسخ داد: دو دوست هم ييمان در دين كه در شناخت دين خود مقصر نيستيد خوش آمديد. قسم به جان خودم كه جنين 


معرفتى بر همه زنان و مردان مؤمن لازم و واجب است. آنككاه فرمود: اى سلمان واى جندب! 
كفتيم: جانم اى اميرالمؤمنين! 


فرمود: ايمان هيجكس بدون شناخت من كامل نمى شود مككّر اين كه مرا به نورانيت بشناسد. هنكامى كه به جنين شناختى نائل 
آمدند خداوند دلش را با ايمان آزموده و سينه اش را براى اسلام منشرح كرده و شناسا و ديده ور شده و هركس از شناخحت 


جنين معرفتى قاصر باشد شكك كننده و مرتاب است. 
اى سلمان واى جندب! 


كفتيم: اى اميرمؤمنان! جان! 


فرمود: شناخت من به نورانيت معرفت خداى - عرّوجل - است و شناخت خدا معرفت و شناخت من به نورانيت است و اين 
دين خالص است كه خداوند فرمود: ووَمَا أُمِرُوا إِلَا ليعبَدُوا الله مُخْلِصِينَ لَه الدّينَ حُنَفَاءَ وَيقِيمُوا الصَّلَاة وَيؤْنُوا الرّكاة وَذْلِكك دين 
القعه3 13 بض : «ابشان جر بعادت خدا دستور داده نشده اند» به كونه اى كه عبادت ايشان مخلصانه بوده و دين تنها از خدا 


باشد» و خود مستقيم باشند و نماز بر ياى دارند و زكات بدهندء اين دين درست است.» 


و فرمود: «و ما امروا» يعنى دستور داده نشده مككر به نبوت محمدصلى الله عليه وآله «و له الدين» يعنى اين دين حنيف و مستقيم 
محمديه». سمحه و سبكك است و «يقيموا الصلوه» يعنى هركس ولايت را يريا دارد نماز را بريا داشته و بر يا داشتن ولايت ما 
دشوار است و جز فرشته مقرب و يا ييامبر مرسل و يا بنده اى كه دلش با ايمان آزموده شده نمى تواند آن را به دوش كشدء 
هنكامى كه فرشته مقرب نباشد نمى تواند آن را حمل كندء و ييامبرى اكر مرسل نباشد 
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.0 سوره بينه. ايه‎ .١15١6-١ 


توانا بر حمل آن نيستء و مؤمن اكر آزمايش نشده باشد قادر بر حمل آن نيست. يرسيدم: اى اميرالمؤمنين» مؤمن كيست؟ 
وآله فرمود: مؤمن آزمايش شده كسى است كه هر امرى از ما به او مى رسد دلش براى يذيرش آن توسعه مى يابد و شرح 


صدر بيدا مى كند و شكك و شبهه اى در او بيدا نمى شود. 


بدان اى ابوذر من بنده خداى - عرّوجل - و خليفه او بر بندكانش هستم. ما را رب قرار ندهيد و در فضيلت ما آنجه خواستيد 
بكويبد جه اين كه شما نمى توانيد كنه و نهايت ما را بشناسيد زيرا كه خداى - تعالى - به ما آنجه را كويند كان و وصف 


كد كان شما مي كريند اتدل شماعيورهى كن بنقر وعدر كم رذادة اسة: 
متكا كه شهاماءرا ايخ كوته' قتاهفيد دو ايف 'ضووث مؤشيك. 


سلمان كفت: من كفتم: اى برادر رسول خداصلى الله عليه وآله! آيا كسى كه نماز را بر ياى داشت ولايت شما را بريا داشته 
أسكة تروف آرى ا لباه فصن يق مطلب ا تدر حل ارق كردمدى فرموكهة زواستعتر | بالكقر: والضلاء وإنها لكودة إلا على 
الخاشى 3ق من :وا شكباقى وفينان كركة كر جل جد ابد كه عاد ضر شامناة سبفت وحشران اسك رصي رسول 
خدا صلى الله عليه وآله و«صلوه» بريا داشتن ولايت من است و فرمود: «و انها لكبيره» و نفرمود: «و انهما لكبيره» يعنى ضمير 
مفرد آورد و ضمير تثنيه نياورد» جه اين كه حمل ولايت سخت و دشوار است مككّر براى خاشعين و خاشعين شيعه ديده ورند 
جه اين كه اهل آرا و كفتكو از قبيل مرجئه و قدريه و خوارج و ديكران مثل ناصبى ها اقرار به بيامبرصلى الله عليه وآله دارند و 
اختلافى در آن ندارند ولى در ولايت من اختلاف دارند و آن را انكار كرده و جز اندكى ولايت را رد مى كنند» واين عده 
همان هايى هستند كه خداوند در آيه شريفه وصف آنها كرده است كه «انها لكبيره الاعلى الخاشعين» و در جاى ديكر درباره 


نبوت حضرت محمدصلى الله عليه وآله و در ولايت من فرمود: «وَ بثْر مُعطلهِ وَ قَضْر مَشِيدِا يعنى: 


ى: «جاهى كه از آن استفاده نمى شود و قصرى كه زينت شده است» مراد از قصر محمد صلى الله عليه وآله و مراد از «بثر 
معطله) ولايت من است كه ايشان آن را تعطيل كرده اند. هركس به ولايت من اقرار نكرده باشد» به نبوت حضرت محمد صلى 
الله عليه وآله اقرار نكرده؛» جز اين كه اين دو با 
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همديكر همراهند. جه اين كه ييامبر نبى مرسل است و او امام خلق مى باشد و على بعد از او امام خلق و وصى محمدصلى الله 
عليه وآله است جنانكه يبامبر به او فرمود: «أنث منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى) يعنى: «منزلت تو به نزد من 
محمد استء ه ركس معرفت مرا كامل كند بر دين درست و قيم است. جنان كه خداى - تعالى - فرمود: «وَذَّلْك دِينٌ الْقَِمَها و 


به توفيق و يارى خدا اين مطلب را روشن خواهم كرد. 
اى سلمان واى جندب! كفتيم : جانم اى امير المؤم: منين! درود خدا بر تو باد! 


فرمود: من و محمد نورى يككانه از نور خداى - عزوجل - بوديم. خداى - تعالى - به آن نور فرمان داد تا شكافته شود. به يكك 


تصلق أن فرهوةة محمل شو ويه تضق دركر فرهوة: على شو] 
و لذا ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «على منى و أنا من على و لا يؤدى عنى إلا على» 


اين جملة وا هتكامى قرموده بود كه ايويكر وا با شوو #برائك) به سوى مكه فرستاده يوق جيرثيل فرود آمد و كفث: ابق متحمد! 
بيامبر ياسخ داد: لييك (جانم)» كفت: خداوند به تو فرمان مى دهد كه آن سوره را توويا كسى كه از توست بايد به مشركان 
برساند. لذا مرا فرستاد تا ابوبكر را بركردانم. من او را باز كردانيدم. ابوبكر تازاحت شدو كفت: اى رسول غخدا! آيا درباره فن 
آيه اى نازل شده استء فرمود: خير وليكن سوره را جز من و يا على نمى تواند به مشركان برساند. اى سلمان واى جندب! 


فرهوة: كسى كه ثم تواتد ثامه ائ وا از وسول ندا صلى الله عليه وآله برسائد جكوته شايسته انافك استث؟ 


اى سلمان واى جندب! من و رسول خدا يكك نور بوديم» محمد صلى الله عليه وآله رسول و ييامبر خندا كرديد و من وصى 


مورد رضايت خدا شدم و محمد كُويا و من ساكت شدم و در هر عصرى بايد ناطق و صامتى باشد. 


اى سلمان محمد منذر شد و من هادىء و لذا خدا فرمود: !إِنّمَا أَنْتَ لدم هَادِا(2١)‏ رسول خداصلى الله عليه وآله منذر 
د اللُّ يلم مرا تخبيل كل أنتى وما يض ادحام وَمَا اد َكل شَى ءِ عِنْدَهُ بمقَدَار: #عَالِمُ اغب وَالشّهَادَه 
الْكبيرٌ الْمُتَعا! لراك م وز وه خوية 


فاو 
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وَمَنْ هُوَ مُشِمَحْضٍ بِالليلٍ وَسَاربٌ بالنّهَارِ لَهُ مُعَمَبَاتٌ مِنْ بين يديه وَمِنْ خَلَفِهِ يِحْفَظوئَة مِنْ أثر الله)(1) يعنى: «خدا مى داند كه 
هر زنى جه در شكم دارد؛ و در ارحام جه كم مى شود و جه زياد. خداوند داناى ينهان و آشكار و بزركك و برتر است. خواه 
كسى از شما سخن را ينهان بدارد ويا آشكار كند و هركس در شب ينهان كارى كند و در روز برود او داراى فرشتكانى 


است كه در ييش رو و در يشت سرند كه او را از فرمان خدا ياسدارى مى كنند. 


آنكاه دست بر دست زد وفرمود: محمدصلى الله عليه وآله صاحب جمع و من صاحب نشر كرديدم و محمدصلى الله عليه وآله 
صاحب بهشت و من صاحب آتش كرديدم. به آتش مى كويم اين را بككير و آن را رها كن و محمدصلى الله عليه وآله امير 
رجفه (زلزله) شده و من امير هدّه (سقوط) و من صاحب لوح محفوظم كه خداوند علم آن را به من الهام كرد. بله اى سلمان و 
اف حددب! وامتحيك انس ع والدد ان الْحكيم » و«ن وَالْقَلّم» و «طه انا اونا عليكه القداة نلق عاسب لالت هاقد ومن 
صاحب راتت اياك 7 ديد او مد كات بوائي اش ودع عاق الرصياة و شراط عقيو وا اطي اد كدر اله 
اختلالف دارند. هيجكس اختلافى جز در ولا-بت من نكرده استء» و محمد صاحب دعوت كرديده و من صاحب شمشير و 
محمدصلى الله عليه وآله ييامبر مرسل و من صاحب امر يبامبرصلى الله عليه وآله هستم. 


خداوند فرمود: «يلقى الرّوحَ مِنْ أَمْرهِ عَلى مَنْ يشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ)(1) اين روح خداست و تنها بر فرشته مقرب و يا بر ييامبر مرسل و 
يا وصى منتجب القا مى كند. خداوند به هر كس اين روح را بدهدء او را از مردم جدا كرده و قدرت به او داده و مردكان را 
زنده مى كند و به كذشته و آينده علم دارد» و در يكك لحظه از مشرق به مغرب و از مغرب به مشرق مى رود. و از ينهانى ها و 
دل ها خبر دارد و آنجه در آسمان ها و زمين است را مى داند. اى سلمان واى جندب! و محمد صلى الله عليه وآله «ذ كرا شده 
كه خداوند فرمود: «قَدْ أنْرّلَ اللَّهُ كم ذكراً * رَسُولاً يلو عَلَيِكُمْ آيات الله( و به من علم منايا و بلايا و فصل الخطاب داده 


شده و علم قرآن و آنجه تا روز قيامت خواهد شد در من به وديعت كذاشته شده است. 


و محمد صلى الله عليه وآله حجت را براى مردم اقامه كرده و من حجت خدا هستمء خداوند براى من جيزى قرار داد كه براى 


هيجيكك از اولين و آخرين از بيامبر مرسل و فرشته مقرب 
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.١15١18--١‏ سوره رعدء آيه 1١١‏ -, 


؟--19١15.‏ سوره غافر» آيه .١10‏ 


1576. سوره طلاق» آيه ٠5و١١.‏ 


قرار نداد. اى سلمان واى جندب! 


ياسخ داديم: جانم اى اميرمؤمنان! فرمود: من به فرمان خدا نوح را در كشتى حمل كردم ومن كسى هستم كه يونس را از 
از آتش بيرون آوردم» من كسى هستم كه نهرهاى آن را جارى كردم و جشمه هاى آن راير آب نمودم و درختان آن را 


كاشتم. 
من عذاب يوم الظله هستمء من ندا دهنده از نزديكم كه جن و انس آن را در مى يابند و عده اى آن را مى فهمند. 
من به همه ستمكران و منافقان با زبان ها خودشان به ايشان مى شنوانم! 


من خضر عالم موسى هستم و من معلم سليمان بن داودم و من ذوالقرنين و قدرت خداى - عزُوجل - هستم. اى سلمان واى 
جندب! من محمدم و محمد من استء من از محمد و محمد از من است. خداوند فرمود: «مَرَحَ الْخْرين يِلتَقِيانِ*بَنَهُمَا بَورّحْ لا 


يئغيان»210 

اق لمان و الى حكت| مده ماثمردة و غات ماغانب نشذه و كشنه شد كان ما كشعه نقده اند 

اى سلمان واى جندب! ياسخ داديم: جانم - صلوات بر شما - 

فرمود: من امير هر مؤمن و مؤمنه ام» همه كسانى كه در كذشته اند و باقى اندء من مؤيد به روح القدسم 
من بنده اى از بند كان خدايم 


ما را ارباب نناميد و در فضيلت ما هرجه خواهيد بككوييد» جه اين كه به كنه فضيلت ما نخواهيد رسيدء بلكه به عشرى از معشار 
آن نخواهيد رسيدء جه اين كه ما آبات و دلائل و حجج و خلفا وامناء و ائمه خحدايم وما وجه الله وعين الله و لسان الله 
هستيم» خداوند به واسطه ما بندكانش را عذاب نمى كند و به ما ثواب مى دهد و از بين مردم ما را ياكيزه كرد و اختيار و 
انتخات ثموةة اكز كس يبرسدة جرا وحكوؤته ودر جه جحهت كفر ورؤيده و مشركك شده اسك هاي كه از ذا حساب نمى 
كشند بلكه از مردم مى يرسند. اى سلمان واى جندب! كفتيم: بله اى اميرالمؤمنين - صلوات الله عليكك - 


فرمود: هركس به مطالب كفته شده ايمان آورد و به آنجه بيان و تفسير و شرح و توضيح دادم و روشن نمودم و برهان آوردم 
تصديق كند مؤمنى است كه خداوند دلش را به ايمان آزموده و سينه اش را براى اسلام منشرح كرهده و او دانا و ديده ورى 
است كه بالغ شده و كامل كرديده و هركس شكك نمايد و عناد بورزد و منكر كردد و بايستد و متحير شود ودر شكك شود 


مقصر و ناصبى اسسة: 


اى سلمان و اى جندب! كفتيم: جانم اى اميرالمؤمنين - صلوات الله عليكك - 
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فرمود: من به اذن خدا زنده مى كنم و مى ميرانم واز آنجه مى خوريدو در خانه مى اندوزيد خبر مى دهم و به رازهاى يوشيده 
دلتان عالم هستم. ائمه از فرزندان منند» هركاه دوست داشته باشند ايشان نيز جنين كارهايى مى كنند و مى دانند. جه اين كه 
همه ما يكى هستيم» اول و وسط و آخر ما محمد است. بلكه همه ما محمد هستيم» بين ما و ايشان تفاوت قائل نشويد» هر كاه ما 
بخواهيم خدا مى خواهد و هركاه از جيزى ناخوشمان آيد خداوند نيز بدش مى آيدء واى بر كسى كه فضيلت و ويزكى ها و 
عطاهاى يروردكارمان به ما را انكار كند. جه اين كه هركس آنجه را خداوند به ما داده انكار كند قدرت خدا و مشيت خدا 
در ما را انكار كرده است. 


اى سلمان و اى جندب! ياسخ داديم: لييك اى اميرالمؤمنين - صلوات الله عليكك - فرمود: خداوند به ما از اين ها بزركك تر و 
عظيم تر و بالاتر داده است. 


يرسيديم: اى اميرمؤمنان آن جيز كه از اين ها عظيم تر و برتر و بالاتر است جيست؟ فرمود: خداوند به ما اسم اعظم را موخت 
كه اكر بخواهيم آسمان ها و زمين و خورشيد و ماه و ستاركان و كوه ها و درختان و جاريايان و درياها و بهشت و نار را در 


باهمه اين اوصاف ما مى خوريم و مى نوشيم ودر بازارها راه مى رويم واين كارها را به دستور يروردكارمان انجام مى 
دهيم» در حالى كه ما بندكانى كرامى به نزد خدا هستيم» كسانى كه از سخن خدا يبشى نمى كير ند و به فرمان او كار مى 
كنند و ما را معصوم و مطهر آفريده و بر بسيارى از بندكان مؤمن خود برترى داده استء لذا ما مى كوبيم: «الْححَمِدُ لله الَذِى 
هَرِدَانًا لِهَذَا وَمَا كنا لتؤتدى لَوْلًا أَنْ هَدَانًا الله كلمة غذاب بر كافران يعنى منكران نعمت هايى كه خداوند به ما داده حتمى شده 


اميك 
افن سلمنان:وناق عسدت]! ابن شتات مو .نه توتوانيت اسك ابن معوفك را كبو هدايت 
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شوء جه اينكه هيج شيعه اى به استبصار و ديده ورى نمى رسد مككر اين كه مرا به نورانيت بشناسد, و هنكامى كه شناخت» 


مستبصر بالغ و كامل مى شود. در درياى علم غوطه ور شده و به يايه اى از فضيلت مى رسد و بر سرّى از اسرار خدا و خزائن 
ينهان خدا دست بيدا مى كند.» يايان 


و شما بعد از شرح «يا اهل بيت النبوه) و ديككر فقرات بر فهم اين حديث توانا هستى. اكنون مطالب بيشترى را تقديم مى نماييم. 


بدان كه جون عالم امكان فعل خداست و صفات وجوبى خدا نمى تواند در عالم امكان يياده شود و ظهور نمايد» جون وجود 
و ظهور صفات وجوبى در عالم امكان باعث تناقض مى شودء جه اين كه موجودات اين عالم همه ممكنند و آنها وجوب 


دارندك. 


لذا اولين موجودى كه از حق - تعالى - صادر شد نور محمد است تا در عالم امكان مرآت همه صفاتش كردد, آنكاه آن نور 
را نصف كرد يكك نصف آينه عالم نبوت و عالم ذكر و عالم جلال و عالم عزت است كه در آيه شريفه فرمود: «سُئِحَانَ رَبك 
رَبّ الْعِزَِّ عَمَا يصِفونَ)(1) و از اين عالم به عالم كتاب و قرآن تعبير مى نمايند و نصف ديكر آينه عالم جمال و حمد و عالم 


ولايت و عالم كتاب مبين و عالم فرقان و عالم اللّه اسمى است. 


سيس اين كه اين» كاه با اله الآدله - جل جلالله و عظم شأنه - سنجيده مى شود. در اين صورت به آن حقيقت محمديه و 
حقيقت نبوت مى كويند. و دومى به حقيقت علويه و حقيقت ولا-يت ناميده مى شود. يس محمد صلى الله عليه وآله در عالم 
امكان صورت نور اول و آينه اوست و على عليه السلام صورت نصف دوم و آينه آن است و هريكك مراتبى كلى و مرتبى 
جزيى دارد. يس هريكك از ييامبران عليهم السلام صورتى در مراتب كليه محمديه دارند و هريكك از اوصياء صورتى در مراتب 
كليه علويه دارند و ديكر مردم صور مراتب جزئيه حقيقت محمديه هستند. يس بيامبران و اوصيا و رعيت مظاهر حقيقت 
محمدية الهية اثك و دن ايشان همه :عراب آن مكنون است يعي تورث وولايت و ديكر اجزاق علوى: وضفلى از آسمان و زميق 
و موجودات آنها ودر بالا-و يايين و بين آنها از فروع حقيقت محمديه اند» كرجه هريكك از اجزاى عالم اختصاص به ظهور 
مرتبه اى از مراتب حقيقت محمديه داردء تا آينه آن مرتبه از آن حقيقت شود يس مؤثر در هر موجودى از ابتدا تا همه مراتب 
و شؤون بخشى از حقيقت محمديه الهيه و حقيقت نبوت در مرتبه علوى است كه سرٌ على عليه السلام است و همين «مثل اعلى) 
است كه 


ص :590 


./ سوره صافات» ايه‎ . ١77 -١ 


خداوند درباره آن فرمود: «وَهُوَ الى يِئِدأً الْكَلَقَ ثم بعِيدَة وَهُوَ أَهْوَنُ عَليه وَلَهُ لْمَكلْ اَْعلّى فِى السَمَوَاتٍ وَالْأرْض)(1) 
واين مطلب در «و شهداء دارالفناء و شفعاء دارالبقا» با توضيحات بيشتر بيان شد به آن جا مراجعه كن! 


آوردم... من قدرت خدا هستم.) 


كه همه آنها متأثر بلاواسطه از خدا هستند» جنانكه بيان و برهان آن در شرح «يا اهل بيت النبوه» بيان شد. 


در كافى(؟) به اسنادش از ابن سنان روايت شده كه كفت: «از امام ابوالحسن رضاعليه السلام يرسيدم: آيا خداوند قبل از 


آفرينش خلايق به خود عارف بود؟ 
فرمود: آرى 
يرسيدم: آيا خود را مى ديد واز خود مى شنيد؟ 


فرمود: به اين ها نيازى نداشت»ء جه اين كه خودش از خود نمى يرسيد و جيزى نمى خواست» خودش خودش بود» و خودش 
قدرت نافذ بود. لذا نيازى نداشت كه بر خود نامى نهد (از خود بشنود) ليكن براى خويش نام هايى از ديكران بركزيد تا او را 
با آن نام ها بخوانند» جه اين كه اكر خداوند به اسمى خوانده نشود شناخته نمى شود يس اولين جيزى را كه براى خود اختبار 
كرد على عظيم استء جه اين كه وى از همه اشياء بالا-تر بود» بس معناى آن الله است و نام او «العلى العظيم؛ مى باشد و اين 


اولين نامش مى باشد كه بر همه اشياء علو بيدا كرد.) 


و مراد از «شناخت من به نورانيت معرفت خداست و معرفت خدا معرفت من به نورانيت است» معرفت اسم الله است كه در همه 
اشياء به وديعت كذاشته شده؛ واين سر آل محمدصلى الله عليه وآله است, جه اين كه خداوند به آن شناخته مى شودء و اكر 


اين سر نبود خداوند شناخته نمى كرديد» جنان كه در شرح «و ابواب الايمان» بيان كرديم. 
اكنون كه حقيقت معرفت معلوم شدء جنين معرفتى از همه اقرار كنند كان به ولايت 


ص :98 


.1/ سوره روم» ايه‎ ,.١ 7759-١ 
؟--1717582, كافى» ج 2 ص ا" باب حدوث اسماء.‎ 


ممكن نيستء جه اين كه مبادى و علل كمى مردم در عالم وجود و كيفى آنها در عالم جبلت تفاوت مى كندء هريكك به 
اندازه اى كه در ابتداى وجود بهاو داده شده و به اندازه اى ازايمان كه در عالم جبلت به او داده شد مى تواند به همان اندازه 


عارف به حق ايشان باشد. 


و لذا بنا بر روايت كافى(1) به اسنادش به شهاب كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: اكر مردم مى 
دانستند كه خداوند حكونه خلايق را آفريد هركز كسى ديكرى را ملامت نمى كرد. 


يرسيدم: خدا كار شما را به اصلاح آورد! جككونه؟ 


فرمود: خداوند مردم را از اجزايى كه به جهل و نه جزء مى رسيد آفريدء آنككاه اجزاء را ده ده مرتب كرد وهر جزيى را ده 
جزء كرد آنككاه بين مردم تقسيم كرد؛ در يكى ده جزء و در ديككرى بيست جزء نا به كسى كه يكك جزء كامل را داشته باشد 
رسيد. ودر يكى يكك جزء وايكك دهم جزء وادر ديكرى يكك جزء وادو دهم جزء وديكرى يكك جزء واسه دهم جزء تا به دو 
جزء كامل رسيد. همين طور اجزاء را كوناكون جيده تا به بالاترين درجه كه جهل و نه جزء است رسيدء آن كس كه در او 
تنها يكك دهم جزء قرار داده شده توانايى ندارد تا همانند صاحب دو جزء كردد و اكر مردم مى دانستند كه خداوند اين كونه 


مردم را آفريد هيجكس ديكرى را ملامت نمى كرد.) 


ودر آن اخبار ديكرى(؟) در اين معنا روايت شده استهء البته در روايات ياد شده درباره درجات اختلافاتى موجود است. 
ليكن مراد از آن درجات مثال است و منظور شمردن درجه ايمان نيست تا عددى مخصوص معلوم كردد جه اين كه تحقيق 
اقنشياء فى كبد كلا وجاك اشان قر ساس انك ررراككه شب عاكيق ماه اسماء سحن و مر ايدو شوو اسماء خَين 
متناهى اندء و از آنجايى كه آل محمدصلى الله عليه وآله مظاهر اسم جامع همه اسماء هستند» مكر اسمى كه خداوند به خود 
اختصاص داده است» يس معرفت و شناخت ايشان با اختلاف علل و مبادى وجودى خلايق كوناكون مى شود و هركس اعتقاد 
دارد كه به حق امام عليه السلام معرفت دارد و بالا-تر از عالم او عالمى نيستء مككر خداوند يارى كندء هرجه معرفت ايشان 


فخ 2 0 5 ع ح 5 03 َ 
بيشتر شود» حرص و ولع به أن بيشتر مى شود و مى كويد: «رب زدنى علماا 


ص :/591 


.١175756-١‏ كافى» ج 3 ص عع باب آخر منه. 


؟- 1778. وسائل الشيعهء ج ١8‏ ص ١18؛‏ باب استحباب الفرق؛ بحارالانوار» ج 88 ص 128 و ج لات ص 16. 


جنان كه در كافى(١)‏ از يعقوب بن ضماك از مردى از اصحاب ما به نام سراج كه خادم امام صادق عليه السلام بود روايت 
شده كه كفت: «امام صادق عليه السلام در هنككامى كه با ما وعده اى از غلامانش در حيره بود مرا براى كارى فرستاد. ما 
رفتيم ولى غمكين بازكشتيم و جاى من در اطراف محل فرود ما بود. من در همان حال آمدم و خود را بر بستر انداختم؛ در 
همين حال بودم كه امام صادق عليه السلام آمد و فرمود: من آمدم؛ من درست نشستم و آن حضرت بر بالاى تختم نشست و 
از من درباره آن كارى كه مرا براى آن فرستاده بود يرسيدء از ماجرا او را خبر دادم. شكر خدا كرد. آنككاه از عده اى سخن به 
ميان آمدء عرض كردم: فدايت شومء من از ايشان برائت مى جويمء جه اين كه ايشان اعتقادى همانند اعتقاد ما ندارند! فرمود: 


اوشان ما زا وق عتود كرفهد واكر اتحه شما معتقديد اعقاد نداوقك ان ابشان ترق هئ تعوييل؟ 
كفتم: آرى! فرمود: ولى ما طور ديكرى مى كوييم و اعتقاد داريم» آيا بايد از شما تبرّى بجوييم؟ 
ياسخ دادم: فدايت شوم خير. 


فرمود: خداوند به كونه اى ديكر از مقامات اطلاءع دارد و ما از آن آكاه نيستيم» آيا كمان مى كنى كه خداوند ما رارد مى 
كند؟ 


ياسخ دادم: به خدا سوكند خير» فدايت شوم خداوند جنين نمى كند! 


فرمود: ايشان را دوست خود بدانيد و از ايشان برائت نجوييد؛ عده اى از مسلمانان يكك سهم و عده اى دو سهم و عده اى ديكر 
سه سهم و برخى جهار و برخى ينج و برخى شش وعده اى هفت سهم دارند. لذا آن كس كه يكك سهم دارد نبايد بر كسانى 
كه داراى دو سهم اند اعتراض و ايراد نمايد و نه كسانى كه دو سهم دارند بر صاحبان سه سهم ايراد نمايند.» يايان. 


بنابراين هركس كه مى كويد: «عارف بحقكم)» به اندازه معرفت خويش مى كويد و عالى نمى تواند بر سافل اعتراض كند و 


كه هر دو تن را به معرفتى بالاتر برساند. جه اين كه رعيت نمى توانند به كنه و واقعيت آنجه خدا به ايشان داده برسند. 


ص :/59 


.١ 7717-١‏ كافى» ج 3 ص عع باب درجات ايمان. 


بعد اؤايق كدااثمة واءيه انداؤه وان خحاحيد وبدادل ايماق آورديد وعدق انماث قبلى زا اذا كرديد: بابد امات به زبات اوردهو 
حق زبان را ادا كند و لذا اقرار كرده و شهادت به ولايت مى دهدء» يس اين جمله انشائى است» جه اين كه اظهار آنجه در دل 


است واجب مى باشد. 


فرمود: «بفضلكم)» فضل ضد نقص به معناى زياده استء يعنى شما به بالا-ترين درجه در عالم امكان رسيديد, به طورى كه 
آيند كان به شما نمى رسند و هيج بيشى كيرنده اى كه توانايى بر مقدم شدن بر شما را ندارد» لذا فضيلت شما بر همه فضائل 
جهانيان فايق آمد و جون كسانى كه ائمه بر ايشان فضيلت دارند در اينجا ذكر نشده لذا حذف آنها دلالت دارد بر اين كه 
أي صفات سه كانه از باب افتعال هستند و با ب افتعال بر فراوانى «مواد» آن دلالت دارد» لذا كوشش در زياده و احتجاب و 


استتار و ذمه و امان و ضمان مى كند. 


كه با يروردكارم درباره ولايت شما بستم وفا مى كنم. لازمه آن عهد كفالت شما از شيعه و دوستان شما در برابر دوزخ و وارد 
شدق يدابيقة ووشسكارى دتمت هاى جاودانى بن زوال و كنا واهمتقيضي نا باميزان و شهدا و هالحين و ديق اسث و 


ايشان رفيقان خوبى هستند. 


ص :99 


مُؤمِنَ بإيابكم مُصَدقَ برَجْعَبَكُمْ 

در رجعت 

در رجعت 

اين دو فقره براى تائيس آورذة شده اند و نه تأكيد. 


فقره نخست براى بيان اعتقاد به اين است كه رجعت اتفاق مى افتد» جه اين كه هرجه را معصومين خبر دهند» يعنى كسانى كه 


از اشتباه و خطا مصونند خبر دهند» خواهد شد و بايد به آن ايمان داشت. 


فقره دوم براى اين مطلب آورده شد كه جنان اين اعتقاد در من قوى است كه كويى بالعيان آن را مى بينم» جه اين كه تصديق 
به جيزى عبارت از تحقق و وجود آن شىء در عالم خودش است. نه اين كه تنها اعتقاد به آن داشته باشدء كرجه اين اعتقاد 
تقليدى و تعبدى باشدء جه اين كه حقيقت صدق جنان كه در فقره «الصادقون» بيان شد عبارت از واقعيت و وجود شىء مى 
باشد» يس معنا اين است كه رجعت شما در دلم قرار كرفت به طورى كه من آن را احساس كردم و من در امان و تحت يرجم 
شما بودم. براى بيان مطلب بايد جند لمعه را تقديم كنيم. 


لمعه نخست: در بيان حقيقت رجعت 


رجعت بازكشت به زندكى است از كسانى كه ايمان محض و يا كفرى محض دارند جنان كه آيه شريفه فرمود: ١وَيوْمَ‏ نَحْشَرٌ 
ون كَل أَمَهِ َؤجاً مِمَنْ كاذب بآياتًا فم يورَعُونَ #حتّى إِذّا انوا قَالَ أَكْذَكُمْ بآياتى وَلَمْ تُحيطُوا بهَا عِلْما أَماذًا كم 
تَعْمَلُونَ(1) يعنى: «روزى كه از هر امتى عده اى كه آيات ما را تكذيب مى كردند» محشور مى كني و ايشان يراكنده اند تا 
سكا كد نويه اسن كويافة آنا نانفو تبي كروة انك دن جماق كنيد 31 الحاطله علمى #لاشنفه ابد دوجا بها ات 


جنين مشغول عمل بوده ايد.) 


قمى50) از امام صادق عليه السلام در حديث «دابه الارض» روايت كرده است كه «دليل بر اين 
ص: 6٠٠١‏ 


,/ سوره نمل» أيه مو‎ .١1758--١ 


.1774-١‏ تفسير قمى» ج 7 ص ٠*17؛‏ على عليه السلام دابه الارض. 


است آيه مزبور در رجعت نازل شده است. فرمود: (و يوم نحشر) آيات اميرالمؤمنين و ائمه اند. مردى(١)‏ از آن حضرت يرسيد: 
عامه كُمان مى كنند كه آيه «ويوْمَ نَحْسُرٌ مِنْ كل أَمّهِ...) در قيامت نازل شده است. 


حضيرث فرمودة آيا خداوند دو روز قيامت تنها عد اق از هر امتى را مخشور هى كد و ديكران رازهاض كتد؟ مرا ايخ أيه 
در رجعت است و اما آيه قيامت «وَحَشَوْنَاهُمْ قَلَمْ نُعَادِرُ مِنْهُمْ أحداً)() مى باشدء يعنى: «ما ايشان را محشور كرده ايم و احدى 
رافر وكذار نكرده ايم.) 


و 


كفت:(1) يدرم ازابن ابى عمير از مفضل از امام صادق عليه السلام در آيه «وَيوْمَ تَحْشَّرٌ مِنْ كل أَمَّهِ جا روايت كرده است 
كه فرمود: هر مؤمنى كه كشته شده در آن روز باز مى كردد تا بميرد» و تنها كسانى كه ايمان محض دارند و يا كافر محض 


اند باز مى كردند.) 


ودر منتخب البصائر0؟) از محمد بن مسلم روايت شده است كه فرمود: «از حمران بن اعين و اباالخطاب قبل از ارتداد شنيدم 
كه هر دو حديث مى كردند كه از امام صادق عليه السلام شنيده اند كه مى فرمود: اولين كسى كه زمين براى او شكافته مى 
شود وبه دنيا باز مى كردد حضرت حسين بن على عليه السلام است و رجعت عمومى نيست بلكه ويه عده اى است. تنها 
كسانى باز مى كردند كه ايمان محض داشته و يا كافر محض باشند.») 


واز كتاب بشاره المصطفى(2) از سيد رضى الدين على بن طاووس يافتم كه در كتابى كه تأليف جعفر بن محمد بن مالكك 
كوفى به اسنادش به حمران يافتم كه كفت: «عمر دنيا صد هزار سال استء بيست هزار سال از آن ديكر مردم و هشتاد هزار 


سيد كفت: فكر مى كنم كه اين روايت را در كتاب طهر بن عبد الله از اين ساده تر يافتم. 


ودر كتاب منتخب البصائر(2) به اسنادش به ابوابراهيم (امام موسى كاظم عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: «نفوسى كه 
رفته اند باز خواهند ك: كشت و روزى كه برخيزند قصاص شوند و هركس عذاب كند از آن قصاص مى شود و هركس خشم 


كيرد خشم بكيرند و هركس 
ص:١٠١6‏ 


-١‏ 170. بحارالانوار. ج “شه ص 7ه باب الرجعه. 

اها شووة كيف ابه باكر 

17737. تفسير قمىء ج لا ص ١1721؛‏ على عليه السلام دابه الارض. 
ع- “17. بحارالانوار» ج د ص 24 باب الرجعه به نقل از بصائر. 
ه- ع177. بحارالانوار. ج *ه» ص ,.1١18‏ باب الرجعه. 


8- 1270. بحارالانوار ج "م ص 5ل باب الرجعه به نقل از منتخب البصائر. 


بكشد قصاص مى كردد و دشمنان ايشان نيز زنده خواهند شد تا انتقام كيرند. بعد از آن سى ماه زنده بمانند» آنكاه در يكك 
شود زاك كه التقامشان وا كرشهو دلغان شكف شده و:دشمتان ابشان يه سوى اشن روان شده اند عن هيرند انكاة در 


د ركاه حضرت جبار بايستند و حقوق آنها كرفته مى شود.) 
لمعه دوم: در امكان عقلى رجعت 


بدان كه ذاتاً خداى - تعالى - بى نياز از خلق و ايمان و طاعت ايشان است و بزركك تر از اين است كه با نافرمانى عاصيان از 
قدرت او جيزى كم شود ويا با طاعت مطيعان بر آن جيزى افزوده شود و او ذاتاً بى نياز از وصف استء بلكه كمال توحيدى 
وى نفى صفات از او است و خود نياز همه اشياء را برآورده مى كند و هيج جيز نياز او را بر نمى آورد. او عين علم وقدرت و 
سمع و بصر وجود است. بيوسته بوده و خواهد بود وهيج دوستى او را از ذلت نمى رهاندء بنابراين خداوند را بزركك بدانيد. 
خداوند به تنهايى خلايق را آفريد بدون اين كه از كسى كمكك بككيرد و هيج شريكك و همانند و كمكك كارى ندارد. از آنجه 


شركك مى ورزند خداوند منزه و ياكك است و ملكوت همه اشياء در دست اوست و همه به سوى او باز مى كردند. 


صفات و اسماء را براى حجاب خويش آفريد و به بلندى خداوند زيانى نمى رسانند, او از وراء حجاب آنجه بخواهد را انجام 
مى دهدء بدون اين كه از اسباب كمكك بكيرد واو آفريننده و تراشنده و صورت كرى نماينده و داراى اسماى حستى استث. 
جه اين كه آدم را بدون يدر و مادر آفريد و ناقه صالح رااز كوه بيرون آورده و عصاى موسى را ازدها نموده و آتش را خنكك 
وامن براى ابراهيم قرار داده و سنكك ريزه و دانه و درخت را براى ييامبر كويا ساخته ودرخت خشك را براى حضرت 
محمدصلى الله عليه وآله ميوه دار كرده است و نيز ديككر امورى كه بدون ترتيب معهود براى حضرت محمدصلى الله عليه وآله 


وآل طاهرين او آفريده است. 


جه اين كه خداوند در اشياء داخل است نه اين كه ممزوج با ايشان باشد و از آنها خارج است نه اين كه از آنها جدا باشدء 
هيج مكانى از او خالى نيست و هيج مكانى او را احاطه نمى كند» هيج جيز از او دور نمى شود و با همه بر يكك وزان نزديكك 
استء او از همه اسبابى كه براى اشياء قرار داده به اشياء نزديكك تر استء جه اين كه اشياء ظاهرند و هيج ذره اى در آسمان ها 
و زمين ازاو خالى نيستند واو بر همه اشياء محيط است و بر همه آنها تواناست. اوست كه خلقت را شروع كرده و آنككاه آنها 


را بر مى كرداند و رجعت آنها ساده تر و آسان تر 
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است و او داراى مثل اعلى در آسمان ها و زمين است و او داراى عزت و حكيم است. 


مولى(١)‏ اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «إلهى هب لى كمال الانقطاع إليكك و أنر أبصار قلوبنا بضياء نظرها إليكك حتى تخرق 
أبصار القلوب حجب النور فتصل إلى معدن العظمه) 


وحضرت سيدالشهداء(؟7) فرمود: «كيف أترجم بمقالى و هو منكك برز إليكك)» 
و خداى تعالى فرمود: «الرَّحْمَنٌ عَلَى الْعَرْشُ اشْتى)(*2 


وامام صادق عليه السلام بنا بر روايت كافى(2) در ياسخ از آيه مزبور فرمود: «او بر همه اشياء استيلا يبدا كرده و هيج از 


ذيكرى نزديكك تر به خدا نيست.) 


ودر روايت ديكر(ه) فرمود: «بر همه اشياء استيلا بيدا كرده و هيج دورى از او دور نيست و هيج نزديكى به او نزديكك نيست» 
بر همه اشياء استيلا دارد.) 


وادؤترؤايت ذيكر [8) فرمودة وبر عيمة اشياء انقلا يبدا كرده و اكر حثين تمن بوذ بايد شهدوة شود و ه ركس خبد| را محدود 
كند او را به احصاء و شمارش درآورده و هركس او را بشمارد ازليت او را از بين برده است. 


اكنون كه خداوند نسبت به خلايق جنين ارتباطى را حائز است يس آفرينش اسباب و ترتيب براى ظهور و مقصود بالذات بودن 
آنهاست نه اين كه جون مسببات را مى خواهد خلق كند آنها را آفريده است جه اين كه ذات و صفات خداى - تعالى - در 
عالم امكان نمى كنجد, جه اين كه عالم امكان كنجايش وجود خدا و صفاتش را ندارد» لذا براى هر صفتى مظهرى آفريده و 
براى هر مرتبه و شأنى مظهرى آفريده تا بر آن صفات ذاتى دلالت مى كنند. يس هر موجودى به خاطر اين كه ذات او مطلوب 


واصل بوده آفريده شده» كرجه درجات موجودات متفاوت بوده و ذات برخى از ديكر اشياء متأخرتر باشد. 


يعنى اشياء دو قسم اند» برخى همانند وجودى واحد دارند كه مشروط به مقدم شدن وجود ديككر نيستند» وايا در وجود آنها 


شرط نشده كه جيزى به او لاحق كردد. 
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-١‏ 178. اقبال. ص 8817 فصل فيما نذكره من الدعاء. 

؟- /17. بحارالانوار» ج :2١‏ ص 170 اعمال مخصوص روز عرفه. 
توالا بنوو ءالب آيهق 

- 1794. كافى» ج ١ء‏ ص 177؛ فى قوله الرحمن. 


.٠"3 6‏ كافى» ج ١‏ ص 13738 فى قوله الرحمن. 
ل "١‏ . كافى, ج ١‏ ص ١59‏ و1500 باب جوامع توحيك. 


برخى وجوداتى اند كه مشروط به مقدم شدن موجودات ديكرند, مثل ديكر اعداد. كه هركاه واحد خلق نشود دو خلق نمى 
شود وسه موجوة تمى كردة. بس اكر كسى بخواهد دو روا يياورد بايل ابقدا يكك را يياورهة ولى اين كه بدون يكك ثتوان ذو را 
آورد به خاطر اين نيست كه قدرت قصور دارد و يا وجود دو بستكتّى به وجود يكك دارد و به او مستند استء بلكه وجود يكك 
شرطية راف دق دارد ناا كا سبي براق 1 ذاسهه باشندة هنين «تطلب دز بات قرؤقد وذركر موجودات مع قير امورو 
ديكر مى آيدء بلكه ترتيب آنها همان طورى است كه خداوند مترتب ساخته. اين نوع ترتيب و تسبيب نوعى قدرت نمايى 
استه نحنان كه اكر خداوند معيجزاتى رواجارئ مئ كند كه بر لايق ترتبب: طبيغى اسث مى شواهد قدرت ثمابى 5 كند. وكرنه 
فهميديد كه علم و قدرت او نسبت به همه اشياء يكى است و در هنككامى كه بخواهد جيزى را خلق كند تنها به او «بشوا مى 
كويد. 


اكنون كه فهميديد يس فرستادن و تنزل انسان كه مظهر همه صفات خداست و به او همه اسماء را موخت و عالم اكبر در او 
منطوى است و نسبت به وى به همه عوالم ا 
بيايد و يا در عوالم د ديكر ظهور بيدا نمايد جه اين كه ثرة تيب ياد شده كه هم اكنون موجود است نيز براى اظهار قدرت مى باشد 
و فرستادن به اين عالم از راه ديكر نيز نوعى قدرت نمايى از مجراى ديككر است. جنان كه ناقه را از كوه بيرون آورد بدون اين 
كه يدر و مادرى داشته باشد و نيز مثل آدمء بلكه اين نوع از خلقت راحت تر استء جه اين كه اين خلقت ابداء و اظهار است و 
اعاده نيز اين طورى استء علاوه براين كه بهترين دليل بر امكان هر جيز وقوع آن است. 


ع 59 


رجعت بجنداجا در قرآن كريم اتفاق افتاده اسه أن كا ى فد عَلَى كوه وَهِى حََاوِيةٌ عَلَّى عُرُوشها قَالَ أَنّى يخبى هَذِهِ الله بعد 
َوه الله ماه َام ” فا إن يك عض لكين ع طول حي بعري 
تن انطو إِلَى جم ارك وَلِنَجِعلك آية ناس وَانطْ إلَى الْعِظدام كيف تُنْرُهَا ثم تَكُسُورا نُخماً قلمَاتِينَ لَه كَالَ أَعْلَم أن الله 

ل ا ال م 0 
تعدااق مركك وتده فى كتن؟ خداوتد صد سال او وا هيراتد» نكاه او وا براتكيكة» از اق يرسي حصد سال :دن اننجا بودئ؟ وى 


كفت: من روز ويا بخشى از آن را در اينجا توقف كردم 5 كفنت كفقة او مسال در اها برد 
ص 6٠١5:‏ 
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بهغذا و آبت بنككر هنوز كهنه نشده و تغيير نكرده, و ابه الا-غ خود بنككر ما تو را نشانه اى براى مردم قرار مى دهيم و به 
استخوان هاى آن بنكرء جككونه آن را جمع كرده و بر آن كوشت مى رويانيم. هنكامى كه براو آشكار شدء كفت: خدايا مى 
دانم كه تو بر همه اشياء قدرت دارى.») 


ايق آبهشريفه ذر غزير و نا ازهنا تازل شدهء عداوثد او وا مبرائده و انكام يعق ال ضد سال اورا زنده كرد: 


- 
1 - 


و نيز دليل آن آيه شريفه است كد: اوَاذْكز عم ا 


ب إِذْ اذى وَبَهُ أنّى مَسَنِى الَّيطَانُ بصب وَعَذَابٍ : # ازكض برجلك هَذَا 
تشم ل زارة وَقَدَات» وَوَهَينا له 5 تلَهُْ مَعَهُمْ رَحْمَهَ من وَذِكرَى لِأَوْلِى الْألْواب)(1) يعنى: «بنده ما ايوب را به ياد آورء 
هنكامى كه يرورد كار خويش را خواند» برورد كارا شيطان مرا در رنج و تعب انداختء به او خطاب آمد با يايت بروء اين آب 
براى شستشوست و خنكك و نوشيدنى مى باشد و خانواده اش و همانند آن را به او بخشيديم» جه اين كه بر او رحمت آورده و 


تا ياد كردى براى خردمندان باشد.» 


خداوند به يكك باره سقف را بر فرزندان او فرود آورد»ء همه فرزندانش مردند و بعد از سلامتى ايوب خداوند آنها را زنده كرد 


وخانواده اش را بازكردانيد و همانند ايشان نيز را به وى بخشيد, اين داستان در كتاب هاى ديكر آمده است. 


دليل ديكر آيه شريفه: ألَمْ ثَرَ إِلَى الّذِينَ حرجا مِنْ دِيارهِم وَهُمْ أَلوفٌ ع َدَرَ الْمَوْتٍ قَفَالَ لَهُْ اللَهُ مُوتُوا ثم أخيامُم)(1) يعنى 
«آباتديدىئ كساتى را كه از شهرهاى حود بيرون رفته بودثذد: ابشان هزاران قن بودتل» جه اين كه.از مر كك مى ترسيدئد» 
خداوند به ايشان فرمود: بميريد» سيس ايشان را زنده كرد.» بيامبرى كه ايشان را زنده كرده بود «حزقيل» بود. هنككامى كه اين 
استخوان ها را ديده بود كريست و اشكك ريخت و كفت: يروردكارا! كاش ايشان را زنده مى كردى» خداوند ايشان را زنده 
ابر و الوح الت الل ا جا جور ا عي 
كتف كليل ذيكر أنه «وَإِذْ قكُْ يا مُوسى لَنْ ؤْنَ لك عَتّى تَرَى الله جهْرَة فَأَحَذَنْكعْ الصَّاعِقَه وَأَكم م تَنظوُونٌ» دمع بَعَثْناكُمْ مِنْ ب 
يي ع يس سي ل ا 
ببينيم» صاعقه شما را فرو كرفت و شما مى ديديدء آنكاه شما را بعد از مركك زنده كرديم؛ شايد سياس كزاريد.) 
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لمعه سوم: در حكمت رجعت 
حكيت رجعت جند جيز است: 


علت اول: از صفات خداى - تعالى - عدالت استء عدالت اين است كه همه صفات خدا نسبت به همه اشياء يكى استء» يعنى 
نسبت به خود شىء و نقيض و ضدش يكى استهء به اين معنا كه همان كونه كه خداوند توانايى بر آفرينش نور دارد بر 
آفرينش تاريكى و ظلمت نيز قدرت دارد و همان طور كه بر رحمت قدرت دارد بر انتقام نيز قادر استء و همانطور كه بر 
هدايت تواناست بر كمراه كردن نيز قادر است. وكرنه در افعال خويش مختار نبود. اكنون كه اين مطلب معلوم شد» آن جيزى 
كه خداوند را مجبور مى سازد به الوهيت سزاتر است و از همين جاست كه خداوند ظلمات و نور را آفريده و اسماء ظلمانى و 


نورى و شاخه هاى آن دو را آفريده است. 


روشن است كه ابتداى خلقت خلا-يق زمان دولت مظاهر اسماء ظلمانى يعنى طاغوت ها بوده است,» جه اين كه ايشان خود در 
تكليف دوم و سوم در عالم ذر آن را انتخاب كرده بودند و مظاهر اسماء نورانيه كه يياميران و اوصياء و امامان و شيعيان ايشان 
مغلوب و مقهور و مقتول بوده اند به طورى كه هيجيك از ايشان بر اهداف و اغراض خلقت نرسيده اند» جه اين كه امت ها 
ايشان را مهلت ندادند و با كشتن و ستككباران كردن آنها فرصت ها را از ايشان كرفتند و لذا اوصياء آنها بعد از كشته شدن 
بيامبران خود را از ديده ها يوشانيده و مخفى و ترسان بوده اند. اين قصه همجنان ادامه يافت تا روزى كه عالم از ستم و جور 
بر شده و اسماء ظلمانيه به يايان ظهور خود برسند, اكر رجعتى نباشد, لازمه آن نقض غرض خداى - تعالى - خواهد شد؛ جه 
ابن كمعن اوس عه منقاكى اتعاء تكولا بالعمه شوو و عراب اهار لودو و كاملة برسعدن» ده ناه رموه رونا 
تَلَقْتٌ الْجنَّ وَالِْنسَ إن يعم دُونِى)(1) يعنى: «ما جن و انس را جز براى عبادت نيافريده ايم). بنابراين بايد در دنيا براى مظاهر 
اسماء نورانى رجعتى باشدء تا آنجه را خداوند آفريده كامل كنند و خداوند با همه مراتب و شؤون يرستش شود وكرنه خلقت 


ايشان لغو و بيهوده مى شود. 
علت دوم: اين است كه خداوند وعده خويش به انبيا و مرسلين و ييروان ايشان را محقق 
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كند. جه اين كه فرمود: «وَعَِدَ الله الَّذِينَ آمنُوا منْكم وَعَمِلُوا الصَالِعاتِ ليث تَخْلِفتهُم فى الْأَوْض كما ا تَشْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قَئِلِهِمْ 
وفك لقو وفف الل اذتقى لوه وله لهب بعْدِ حَوْفِهمْ أمناً يعِدُويَِى لَا يشْركُونٌ بى شَيئاً(1) يعنى: «خداوند به كسانى 
كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته نموده اند وعده داده است كه ايشان را در زمين خليفه نمايد. جنان كه كسانى كه در 
كذشته بوده اند ايشان را خليفه كرده است و دين آنها را كه خداوند براى آنها يسنديده قدرتمند نمايد و ايشان را بعد از بيم 
به امنيت و آرامش برساندء مرا بيرستند و احدى را شريكك من قرار ندهند.») 


- 
بوااع ه سس 


و فرمود: اوَثُرِيدُ أن َمَنّ على الَِّينَ اسشتض ِفُوا فى الْأَرْض وَتَجْعَلْهمِ أَِمَه وَتَجَْلَهُعْ الْوَارِئِينَ #وَتْمكنَ لَهُمْ فى الأْض وَتُرى فِرْعَوْنَ 
وَعَامَانَ وَجُنُودَهُمَا مِنْهُمْ مَا كانُوا بخ دَرُونَ»(1) يعنى: «ما اراده داريم كه بر مستضعفان زمين منت كذاشته و آنها را امام قرار 
دهيم و وارث شان نماييم و در زمين به آنها قدرت دهيم و به فرعون و هامان و لشكريان ايشان جيزى را نشان دهيم كه از آن 
بيمناكك بوده اند.) 


ايشان مرده اند و بر انتشار حكومت و ولايت خود توانايى بيدا نكردند» به طورى كه اصلل سلطنت زمين براى ايشان فراهم نشد 
و آنها قدارت :زا به دست تكرقشد ويه خلاقت ترسيدتد» دز صوري كدخداوتد لق وعده نمي كثده بتابراية بآنك يباميران به 


دنيا بازكردند تا آن وعده انجام يذيرد» جه اين كه اين وعده براى دنيا داده شده نه اين كه تحقق آن در آخرت باشد. 


علت سوم: خحداى - تعالى - فرمود: (إنَّ الل اش مِنْ الْمُؤْمِنِينَ أَنفُع هم وَأَمْوَالَهمْ بن َع الْجَنه يقَاتَلُونَ فى سَبيل الل يفون 
تلوق وعدا عَلَيهِ حا فى التَوْرَاءِ وَالْإِنجيلٍ وَالْفََآنَ ومن أزفى عَهْدِهِ مِنْ الل فَاسْتديدرُوا بعكم الى بَايغتُم به وَدَلِك هُوَ الْمَورُ 
الْعَظيجُ0) يعنى: «خداوند از مؤمنين جان ها و اموال آنها را خريد تا بهشت از ايشان باشدء در راه نخدا بجنكند و بكشند و 
كشته شوند» خداوند وعده اى كه محقق شده به آنها در تورات و انجيل و قرآن داده و هركس به عهد خدايى وفا كند» يس از 
اين معامله اى كه انجام ذاده ابد خوشحال باشيد .و اين وستكارى بزركك اسث,) 


در اينجا خداوند جان ها و اموال ايشان را در قبال بهشت خريده است. در حالى كه مؤمنانى كه بدون كشته شدن و جهاد مرده 
اند فراوانند» يس آن شرط براى دخول در بهشت كه جهاد و كشتن و كشته شدن باشد در كجا محقق مى شود و به همين 


خاطر امام باقرعليه السلام فرمود: «هر مؤمنى مركك و كشته شدنى دارد» هركس بميرد خداوند او را مبعوث مى كند تا 
ص 6٠17:‏ 


.00 سوره نورء آيه‎ .١177/--١ 


--1758. سوره قصص»ء أيه موء. 


:ل ووه فين 1 111 


كشته شود و هركس كشته شود خداوند او را زنده مى كند تا بميرد. جنان كه در حديث در منتخب البصائر2١)‏ و تفسير 


عياشى(؟) و قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده است. و روايت را در لمعه نخست بيان كرديم 


طاجيد م لحان ومو ييا برطي اسه را كر ويه وار ار الواسجصمراتة همه اجوز بعك ازور 
الَذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدَى وَدِير ين ال لِيظهرَةُ عَلَى الدّين ك كله وَلَوْ كرة الْمَشْرِكونَ»() عياشى از امام باقرعليه السلام(6) روايت 
ل م ا 


واز اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «آيا دين خدا تا كنون غالب شده است؟ ياسخ دادند: آرى» فرمود: هر كزء 
قسم به آن كس كه جانم در دست اوست به كونه اى غالب شود كه هيج دهكده اى نماند مككر اين كه صبح و شام فرياد به 


شهادتين بر آورد.) 


و در مجمع البيان از مقداد بن اسود روايت شده كه «كفت: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: هيج خانه 
مويين و كلى (جادر و دهى) نيست مكر ا ين كه خداوند اسلام را در آن وارد مى كندء خواه به عزت مسلمان شده و عزيز 
باشند و خواه به ذلت. يا خداوند ايشان را با عزت از اهل اسلام قرار مى دهد و يا ايشان را ذليل مى كند و لذا تن به اسلام مى 


دهند.) واين آيه در سوره فتح و سوره صف با كمترين تفاوتى تكرار شده است. 
لمعه جهارم: در ادله نقلى از كتاب و سنت 


ابتدا آيه و سيس اخبارى كه در تفسير آن وارد شده نقل مى كنيم. 


ا 
8 عم 


آبه نخست: ووَإِْ أَحَلَ الله مِيقَاقٌ الْْيينَ لَمَا آَيدكُمْ م مِنْ كاب وَحَكمَه ” م جاء كم وَسُولٌ مص دَق لِمَا معك لؤمِئنٌ به وَنْض ونه 
0 رما قال قَاشْهَدُوا وَأَنَا مَعكم من الشّاهحدِينَ)(ه) يعنى: «هنكامى كه خداوند بر 
كتاب و حكمتى كه به شما داد از يبامبران عهد كرفت (كه بر امت هاى خود عهد بككيرند كه اكر) يياميرى به سوى شما 
فرستاده شد كه تصديق كتاب هايى كه با شما بود 


١ط-‏ 8 . بحارالانوار» ج "م ص الاء باب الرجعه؛ به نقل از منتخب البصائر. 
؟-١1301.‏ تفسير عياشى» ج ”"ء ص »١١7‏ سوره براثت. 

1787. سوره توبه آيه #". 

؟- 17207. تفسير عياشى» ج ”"» ص ىلك سوره براثت. 

هه ع0؟17. سوره آل عمرانء؛ آيه .6١‏ 


من كرقابهااو ايمان [وزَيكو او زا يازئ تهابيك. (ويية يباميران) قرهود: ايا شما ابهاث آورةيكو ير آن ييمان خويشن را كرفعيد. 


كفتند: اقرار كرديم و فرمود: يس شما شاهد باشيد و من هم با شما شاهدم.) 


در منتخب البصائر(١)‏ به اسنادش به فيض بن ابى شيبه روايت كرد كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه اين آيه «وَإِذْ 
تمد الله را قرائت فرمود و كفت: به رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان آورده وعلى را يارى خواهند كرد. به خحدا قسم از 
زمان آدم تا كنون خداوند هيج بيامبر و رسولى را مبعوث نكرد مككر اين كه همه آنها را به دنيا باز مى كرداند تا در خدمت 
على بن ابيطالب اميرالمؤمنين عليه السلام بجنكند.» 


و همانند روايت فوق را عياشى از فيض بن ابى شيبه روايت كرد. 


واغلى بان ابراهيع (لذاز يندوشن ازابن ابى عمير از ابق مسكان از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه فرمود: اعذاونف از 
زمان حضرت آدم عليه السلام تا كنون هيج ييامبرى را نفرستاد مكّر اين كه به دنيا برمى كردد و اميرالمؤمنين را يارى مى دهد 
عراف اذ 1 رن بها يعنى به رسول خدا ايمان مى آورند و «لتنصرن» يعنى على عليه السلام را يارى مى دهند.) 

ابه دوم: (وَيوْمَ نَحَْشْرٌ مِنْ كل أَمَّه در كك ركد بَآياتَنَاا1؟) در لمعه نخست از آن كفتكو كرديم. 

آيه سوم: اوَلَيْنْ نّم فى سَبيل اللَهِ أؤ مُتمْ لَمغْفِرَةٌ مِنْ الله وَرَحْمَةٌ َيرٌ مِمَا يِجَمَعُونَ)(؟) يعنى: «اكر در راه خدا كشته شويد و يا 


بميريد اين آمرزش الهى و رحمت خداست كه بهتر از اموالى است كه جمع مى كنند.) 

دن مكب البمازلاهل سهد ازاى كلاب عبد الله يق سيره از آنه كين كه نجدية كرد وال اير يق يربك ووايتك كرو كه 
كفت: از امام باقرعليه السلام اين آيه را يرسيدند. فرمود: اى جابر آيا معناى «سبيل اللّهه را مى دانى؟ 

ياسخ دادم: نه به خدا قسم مكر اين كه از شما شنيده باشم. 

فرمود: كشته شدن در راه على عليه السلام و فرزندانش» هركس در راه ولايت آن حضرت كشته 


6١04:ص‎ 


-١‏ 1700. بحارالانوار. ج شه ص 6١‏ باب الرجعه به نقل از منتخب البصائر. 
اك 1782 به بحارالاتؤان 18711) بات مع التبوة وعله البعئه مراجعة كنيد! 
81/7 ا سروه تماج ايد 6 

عدورة 15 سوه آل غمراةه اند اذا 


ه- 1169. بحارالانوار ج ”م ص 3 باب الرجعه به نقل از منتخب البصائر. 


ده باشك دن سيب ختيدا عه شنا و شركس بيه ايل ابدايهاة ذارد دارا عركى و كشته شعدنن اسك ه ركس كقشعا شود 


محشور مى شود تا بميرد و هركس بميرد محشور مى شود تا كشته شود.» و عياشى(١)‏ از ابن مغيره همانند آن راروايت كرد. 


آيه جهارم: (يا أيهًا الْمَدّْدُ * قُعْ كَأنذُِ؛(؟) در متتخب البصائر(”) به جابر بن يزيد از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: 


«مراد محمد صلى الله عليه وآله است و قيام آن حضرت در رجعت مى باشد و در آنجا انذار مى كند.) 


و در همان كتاب از همين اسناد از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «اميرالمؤمنين - صلوات الله عليه - مى فرمود: «مدثر) به 
هنكام رجعت محقق مى شود. مردى به او كفت: اى اميرمؤمنان! آيا قبل از روز قيامت زند كى ديكرى هست و سيس مركك 


اتفاق مى افتد» در اين هنكام حضرت ياسخ داد: بله! به خدا قسم كفر بعد از رجعت شديدتر از كفرهاى قبلى است.) 


آيه ينجم: (إِنّهَا إخدى الكبر * نَذِيراً لِلْمِشّرلا؟) در روايت سابق از آن حضرت روايت شده كه «مراد محمد است كه نذير بشر 


در رجعت مى شود.) 
ا كافة لِلنّاس)(2) در روايت قبلى از آن حضرت وارد شده كه اين در رجعثت سث. 


آيه هفتم: «فَأَنْظِوْنِى إِلَّى يؤم يبعنُونَ* قَالَ فَإنَك مِنْ الْمْطَرِينَ* إِلَى يؤم الْوَْتِ الْمَعْلُوم؛(2) يعنى: «شيطان كفت خدايا تا روزى 


03 00 - 5 ح ٠.‏ ود قد عد 5 .4 
كه مبعوث مى شوند مهلت ده! يرورد كار فرمود: تواتا روز وقت معلوم مهلت دارى.» 


در منتخب البصائر(/) از عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «از وى آيه مزبور را يرسيدند! فرمود: آيا كمان مى 
كنى كه مراد از بعثت روز قيامت استء خداوند او را تا روز قيام قائم ما مهلت داده هنكامى كه خداوند قائم ما را مبعوث كند 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ 1720. تفسير عياشى» ج ١‏ ص 7١7‏ سوره آل عمران. 

؟- .١ 72١‏ سوره مدثر» آيه ١‏ و3. 

- 1787. بحارالانوار. ج “اش ص ”7, باب الرجعه به نقل از منتخب. 
ع- 288؟1. سوره مدثر آيه 0" وا8". 

ه-ع8؟١1.‏ سوره سبأء آيه 58. 

17120-5. سوره حجر آيه 78/0 اعم 


.١182 -١/‏ عياشى» ج 5 ص زففة سوره حجر. 


در اين هنكام ابليس در جلوى او راه مى رود و مى فرمايد: واى بر ابليس از آن روزء ناصيه شيطان را مى كيرد و كردنش را 


مى زندء» اين بوم وقت معلوم استث:) 


و قمى(1)از آن حضرت روايت كرده است كه «يوم الوقت المعلوم) روزى است كه رسول خدا بر صخره اى كه در بيت 


المقدس وجود دارد او را مى كشد.) كُويم يعنى در رجعت. 


و در منتخب البصائر(1) به اسنادش از عبدالكريم بن عمرو خثعمى روايت شده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه 
فى كفك (ابليشن يه اوقد كفنة :مرا تاووؤق كه معوك هى شوئل فيلت دف حداونه از آن آنا كرد و فرهود: تنا روزى 
وقت معلوم مهلت دارىء هنكامى كه يوم الوقت المعلوم شد ابليس با همه شيعيان خود از زمان آفرينش آدم تا آن لوال |اشكان 
مى شود واين آخرين حمله اى است كه اميرالمؤمنين مى نمايد. يرسيدم: آيا اميرالمؤمنين حملات كراتى ديكر دارد» فرمود: 


هيج امامى نيست كه در دوره او مردم نيك و بد روزكارش كراتى دارند» تا اين كه خداوند جاى كافر را به مؤمن نشان مى 


دهد. 


و هنككامى كه يوم الوقت المعلوم رسيد اميرالمؤمنين با ياران و ابليس با يارانش حمله مى كنند. حمل ملاقات ايشان در زمين 
فرات به نام روحا نزديكك به كوفه مى باشدء ايشان با همديكر به كونه اى جنكك مى كنند كه از زمان آفرينش جنين جنكى 
اتفاق نيفتاده است. كويى به ياران اميرالمؤمنين مى نكرم كه به طور قهقرايى صدكام به يشت سر بر مى كردند» و كويى مى 
بينم كه ياهاى ايشان به آب فرات رسيده. در اين هنكام جبار - عرّوجل - در سايه اى از ابر با فرشتكان فرود مى آيد. و كار 
يايان مى يابد» رسول خداصلى الله عليه وآله در بيش رو قرار داد و در دست وى حربه اى از نور مى باشد, هنككامى كه ابليس 


لكاو كتندة بسقهن وى كرد دن قراومى كتدد 
ياران وى مى كويند: ما بيروز شديم كجا مى روى؟ 


ابليس مى كويد: من جيزى را مى بينم كه شما نمى بينيد. من از خدا و يرورد كار جهانيان بيمناكم» بيامبر به او مى رسد و در 
بين دو كتف وى نيزه اى مى زندء ابليس به هلا-ءكت مى رسد و همه بيروان وى هلا-ك مى شوندء دراين هنكام خداوند 


عبادت مى شود و هيجكس به او شرك نمى ورزد و اميرالمؤمنين جهل و جهار هزار سال سلطنت مى نمايد تااين كه هر 


6١١:ص‎ 


-١‏ 17817. تفسير قمى» ج 7 ص 718 خلافت اميرالمؤمنين ليله المعراج. 
.١ 32-1‏ بحارالانوار» ج ارلدك ص الفرة باب 53> الرجعه. 


شيعه اى هزار يسر بيدا كند در اين هنكام 1(0) با آنجه دارد در مسجد كوفه و اطرافش ظاهر مى شود. 
ابه هشتم: يوم هُمْ عَلى النار يفتنُونَ0) يعنى: «روزى كه ايشان با اشن آزمايش مى شوند) 


در منتخب البصائر() به اسنادش به برخى از رجال خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه كفت: «در كرّها 


شكسته و ذوب مى شوند به طورى كه طلا ذوب مى شود به طورى كه هر جيزى به همانند خود مى ييوندد.») 


و در آن كتاب به اسنادش(5) از امام كاظم عليه السلام روايت شده كه فرمود: جان هاى عده اى باز كردانده خواهد شد واز 
ايشان در روزى كه بلند مى شد قصاص مى كند و هركس به بلابى معذب شود قصاص آن كرفته مى شود و هركس به خشم 
كرفتار آمده براى او خشم كرفته مى شود و هركس كشته شود براى او قصاص مى شود و دشمنان ايشان نيز مبعوث مى شوند 
تا از ايشان انتقام كرفته شود آنكاه سى ماه عمر مى كنند و در حالى كه انتقام خويش كرفته و دل خويش خنكك كرده اند. در 
يكف شن همه هن ميركل:ى دشمتان ايشان بد سوى اتفى بسار سككة من رزوثلة اتكاء دو ييفكاء عداى دهالل حي ادو 


حقوق ايشان استيفاء مى شود.» 


ابه نهم: ترارق أئنا لَمَوْدُودُونَ فى الْحَافْرَهِ *أئذًا ل عظاماً لَحْرَة* قَالُوا تلك إذاّ 5-3 حاسرةٌ* قَإنَّمَا هى رَجْرَةٌ وَاحَدَةٌ 03 َإذًا هُمْ 
ِالسَاهِرَه)(0) يعنى: «مى كويند آيا مااز كور برخواهيم خاست... بعد از آن كه استخوانى يوسيده شديم آن زمانء زمانى 


زيانكار خواهد بودء بلكه اين يكك مردن استء ناكئهان ايشان در بيدارى خواهند بود.» 


از منتخب البصائر(2) به اسنادش به محمد بن عبدالله بن حسين روايت شده كه كفت: «با بدرم خدمت امام صادق عليه السلام 


رسيديمء كفتكويى بين ايشان رد و بدل شدء يدرم كفت: درباره «كرّه) جه مى فرماييد؟ 
حضرت فرمود: كفتار قرآن را مى كوييم» جه اين كه قبل از اين كه آيه نازل شود تفسير 
ص:١١6‏ 


.81 سوره رحمن, آيه‎ .١1784-١ 

؟-١1777١.‏ سوره ذاريات» آيه .١3‏ 

17171. بحارالانوار» ج ”هه ص 55 باب الرحبه. 
*- 170/7. منبع سابق. 

ه- ؟177١.‏ سوره نازعات» آيه 31 - .1١‏ 


ع- 17076 منبع سابق. 


آن بيست و بنج شب قبل به آن حضرت رسيدء خداوند فرمود: «تلك إذاً كرّةٌ حَابَرَةٌ) به هنكامى كه به دنيا ب ركشتند» ولى 
هنوز وارد آن نشله بودند» يدرم يرسيد: خداوند مى فرمايد «فَإِنمَا هى رَّجْرَةٌ وَاحَدَةٌ * فَإِذَا هُمْ بالسَاهِرَهِ) مراد جيست؟ هنكامى 
كه از بدن هاى ايشان انتقام كرفت» بدن ها مى ميرد و ارواح بيدار مانده و نمى خوابند و نمى ميرند.» 


و 
- 
- 


آيه دهم: اوَإِذْ قَالَ مُوسَى لِقَوْمِهِ يا قَوْم اذْكرُوا نغمة الله عَليِكم إِذْ جَعَلَ فيكم أَنْيياء وَجَعَلَكمْ مُلوكاً وَآتَاكم مَا لَمْ يوْتِ أعدداً مِنْ 
الْعَالَمِينَ(1) يعنى: «هنككامى كه موسى به قوم خود فرمود: اى قوم نعمت خداوند بر خويش را به ياد آوريد, جه اين كه 
خداوند براى شما ييامبرانى فرستاد و شما را يادشاه نمود و به شما نعمت هابيى داد كه به هيجيكك از جهانيان نداد.) 


در منتخب البصائر( ؟) به اسنادش به محمد بن سليمان ديلمى از يدرش روانت شده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام 
درباره اين آيه يرسيدم, فرمود: ييامبران مراد رسول خداصلى الله عليه وآله و حضرت ابراهيم و اسماعيل و فرزندان او هستند و 
ملوكك امامان هستند. كفتم: يرسيدم: كدام يادشاهى را خداوند به شما داده است؟ فرمود: يادشاهى بهشت و يادشاهى (كره). 


آبه يازدهم: إن اذى فَرَض عَلَيِك الْقَوَآنَ لَرَادّك إِلَى مَعَادٍ قُلْ رَبّى أَعلَمُ مَنْ جاء بالْهّدَى وَمَنْ هُوَ فى ضَلَالٍ مُبين»90) 
دانش جابر به يايه اى رسيده بود كه تأويل آيه مزبور را مى دانست و آيه را تا «معاد) قرائت فرمود.» 


وازقمى(2) به خالد كابلى از على بن حسين روايت شده كه در آيه ياد شده فرمود: «ييامبر و اميرالمؤمنين عليه السلام به سوى 
كنما بال 'مى "كرذه) 


وأو قمى123از يدرشن از احمد بن تقبر ال عسرو بن:شمر زوايت شده كه كفت: ادو ترد 


01١1١: ص‎ 


.5١ سوره مائده؛ آيه‎ .١1717/0 -١ 

؟- 17178. منبع سابق. 

*-/177/7. سوره قصصء آيه . 

*-1778. تفسير قمى» ج 7 ص 21517 تكلم ابوطالب بكلمه الشهاده. 
- 17179. منبع سابق. 


ع .م7 .١‏ تفسير قمى» ج 3 ص 0)» مقدمه المصنف. 


ابوجعفر باقرعليه السلام نام جابر برده شد فرمود: خداوند جابر را رحمت كند دانش او به آنجا رسيد كه تأويل اين آيه ١‏ 


النع توف ينا وا امن «داسساع اه بطق عن افو “كد عونا شن ود ا 


ابه دوازدهم: (أَفَغَيرَ دين الله يعون وَل أشِلم مَنْ فى السَّمَوَاتَ وَالا قن طَوْعا وَكدهاً ولي يوْجَعُونَ)(1) يعنى: «آيا غير دين خدا 
را مى خواهند» در حالى كه همه كسانى كه در آسمان ها و زمين هستند به طوع و يا به كراهت و ناخوشى مسلمان شدندء وبه 


سوى او بر مى كرديد.) 


عياشى(7) از صالح بن ميثم روايت كرد كه «از امام باقرعليه السلام از اين آيه يرسيدمء فرمود: اين هنكامى است كه حضرت 
على عليه السلام مى فرمايد من از همه مردم به اين آيه سزاوارترم: «وَأَقَُمُوا بالل تهْدَ أَيمَانِهع لَا يبعت الله مَنْ يمُوتٌ بَلَى وَغداً 
عَلَيه ما وَلكنّ أكتر اناس لا بعلّمُونَ * لِيبينَ لَُعْ الى يِخْتلفُونَ فيه وَلِيعْلم الَّذِينَ كمَرُوا أَنّهُمْ كانُوا كاذِيينَ؛() يعنى: «با جد و 
جهن فراوان س وكتد.به هذا خوردئدك كه خداوند كسى .را كه ميرائذ» ؤثده نمى كتدة هر كر وعده يرورد كار عق اسث» ليكة 
بيشتر مردم نمى دانند تا براى ايشان موردى را كه اختلاءف كردند روشن سازد و كسانى كه كفر ورزيده اند بدانند كه 


دروغكو بوده اند.) 


فا 


صدوق(2) در امالى به اسناد خود به ابوحمزه ثمالى از امام باقرعليه السلام روايت كرده اسك كه كفة: «اى ابوحمزه على را به 
مرتبه اى كمتر از آن جه دارد يايين نياور و على را بالا-تر از آنجه خداوند بالا برد نبريد وعلى را همين بس است كه با اهل 
كره بجنككد و با اهل جنت ازدواج كند.) 


و در بصائر(2) از ابن عيسى همانند اين روايت شده است و در منتخب البصائر همانند آن رابه اسناد خود از عامر بن مقطه 


روايت نموده امت 


ابه سيزدهم: «وَأَفْسَمُوا باللّه جَهْدَ أيمَانِهِمْ...) و تفسير آن كذشت. 


5 
2 عاب 


آيه جهاردهم: اوَإِنْ مِنْ أهل الْكتَاب إلا لَيِؤْمَنّ به قَبلَ مَوْتِهِ وَيومَ الْقِيامَهِ يكونٌ عَلَيهِمْ شَّهيدا)(2) 


ا 


6١5: ص‎ 


./7 سوره آل عمران, آيه‎ .178١--١ 

-١‏ 1187. تفسير عياشى» ج 2١‏ ص 2187 سوره آل عمران. 

99 17817. سوره نحلء» آيه 78 و 9". 

5- 1788. امالى صدوق» ص ,5١18‏ مجلس الثامن و الثلاثون. 

ه- .1١180‏ بحارالانوار» ج ©؟» ص 787 باب 2٠١‏ نفى الغلو فى النبى و الائمه عليهم السلام. 
ع-1788. سوره نساءء آيه 109. 


على بن ابراهيم(١)‏ كفت: از رسول خدا روايت شد كه: «هنكامى كه بركردد» همه مردم به او ايمان مى آورند.» 


و يدرم(1) از قاسم بن محمد بن سليمان بن داود منقرى از ابى حمزه از شهر بن حوشب روايت كرد كه كفت: حجاج به من 
كفت: اى شهر آيه اى در كتاب خدا موجود است كه مرا خسته كرده؛ كفتم: اى امير كدام آيه است؟ كفت: آيه «وَإِنْ مِنْ أل 
الْكتَاب...) به خدا قسم من دستور مى دهم كه كردن يهودى و نصرانى را بزنند وبا خشم اورا تحت نظر دارم. نديده ام كه 


لبان خويش را حركت دهدء تا سرش را بريده و او را مى برند. 


كفتم: خدا امير را حالى نيكو دهد! مراد اين نيست» برسيد حكونه است؟ كفتم: اين آيه درباره نزول حضرت عيسى قبل از 
عليه السلام به امامت حضرت مهدى نماز مى كزارد. 


كفت: واى برتوء جكونه جنين معنايى مى كنى و از كجا آوردى؟ 


ياسخ دادم: مرا محمد بن على بن حسين بن على بن ابيطالب حديث كرد» كفت: به خدا قسم از جشمه اى زلال آن را كرفته 


اى !) 


آبه باتزدهم: وَل كذَّبُوا بها لخ يحيطوا بِعِلْحه وَلَمَا بأتهع تأوبلة ذلك كدب الّذِينَ من قَيلِهع فَائْظو كيت كات عاقبة 
الظَالِمِينَ #وَمِنْهُمْ مَنْ يؤْمِنٌ به وَمِنْهُمْ مَنْ ل يؤْمنٌ به ركه غلم الْمَغْدِينَ0) يعنى: «بلكه آنجه را كه احاطه علمى به آن 
نداشتند تكذيب كردندء در حالى كه هنوز تأويل آن نرسيده. كسانى كه قبل از ايشان آمده نيز با همين رويه تكذيب كرده 
اندء بنكريد كه اين ستمكران به جه عاقبتى كرفتار آمده اند. عده اى ايمان آورده و عده اى از ايشان ايمان به آن نياورده اند و 


خداوند به مفسدها داناتر است.») 

عياشى(5) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه از آن حضرت از امور مهم از قبيل رجعت و غيره يرسيدندء فرمود: از آنجه 
مى يرسيد هنوز وقتش نرسيدهء خداوند فرمود: ابل كدذّبُوا ِمَالَم 

6١6:ص‎ 

-١‏ 12817. بحارالانوار» ج ”2 ص 2١‏ باب الرجعه به نقل از تفسير قمى» ج ١‏ ص 188 احكام القتل. 


1788-7. بحارالانوار» ج 4» ص 2198 به نقل از تفسير قمى» ج »١‏ ص 2188 احكام القتل. 


1784. سوره يونس » ايه هو 2 


ع . بحارالانواره ج 5 ص ٠‏ به نقل از تفسير عياشى» ج 5 ص فداه سوره يونس. 


درا بعلمة وم ِأَتهم تَأُويلَهُ و نظير آن از امام صادق عليه السلام آمده(١0)‏ و قمى كفت: يه درباره رجعت نازل شدهء 
«كذبوا بها» يعنى كفته: اين امكان ندارد.» 


52 - - 
- 


يظَلمُونَ(1) يعنى: «اكر كسانى كه ستم كردند سرمايه همين زمين را مى داشتند براى رهايى از آن فديه مى دادند و هنكامى 


كه عذاب را ديدند» يشيمانى و حسرت خويش را ينهان مى دارند و خداوند به عدالت بين ايشان حكم مى كند و به ايشان 


آيه شانزدهم: «وَلوْ أنْ لكل نفس ظلمَتٌ ما فى الأرْض لافْتَدَتٌ به وَأْسَ روا الْنْدَامَهَ لَمَا روا الْعَدَابَ وَقضدى بَينَهُمْ بالقشطٍ وَهُمْ لا 


ستم نمى شود.) 


قمى(2) روايت كرده است كه «مراد ظلم به آل محمدعليهم السلام و غصب حق ايشان استء «لافتدت بها يعنى در رجعت فرا 
دهد.) و ذر مجمع البيان و تفسير عياشى0) و قمى(28) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه ينهان داشتن ندامت در 


حالى كه ايشان در عذاب هستند جه سودى به حال ايشان دارد؟ فرمود: از شماتت دشمنان بدشان مى آيد.) 


َه 


ابه هفدهم: (وَمَنْ وض عن ذ كرض ان له معيطة ف اولك يح :فر كس ال ياف سق روص كرةالد يور كاري شك كر يفن 


خواهد داشت.» 
امام صادق عليه السلام1/0 فرمود: «اين زندكى در رجعت است.) 


قمى به اسنادش به معاويه بن عمار روايت كرده است كه «كفت: از آن حضرت درباره آيه «قَإِنَّ لَهُ مَعِيِمَّهَ ضَ نكاً) يرسيدم 
فرمود: به خدا سوكند اين آيه درباره ناصبيان است. كفت: فدايت شوم ما ايشان را در عمر طولانى شان ديديم» ايشان در 


ولد كى خقوفابه راحتى وند كن فى كردلك تا اق ذثيا وكيد 
فرمود: به خدا قسم معيشت سخت و دشوار در رجعت است جه اين كه آنها در آن زمان از مدفوع مى خورند.) 


6١2: ص‎ 


."07 به نقل از تفسير قمى» ج ١ء ص‎ 2١ بحارالانوار. ج شه ص‎ .1141 -١ 
سوره بوتس ا عم‎ 187 

111. تفسير قمى» جح ١غ‏ ص 7117 

ع- 179. تفسير عياشى» ج 7 ص 177 سوره يونس. 

ه 90؟1. قمىء ج ١ء‏ ص "1 

8د 1988, سورة طهء آية 37, 


1- 171917. تفسير قمى» ج 7 ص لء» شفاعه رسول الله صلى الله عليه وآله. 


ودر منتخب البصائر(١)‏ سعد از احمد بن محمد همانند اين حديث را روايت نمود. 
ابه هيجدهم: «وَحَرَامَ عَلَى قَوِيه أَهْلَكنَامهًا أنْهُم لا يوْجِعُونَ)() 


قمى(10) به اسنادش به ابن سنان از ابوبصير و محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام و امام باقرعليه السلام روايت كرده است 
كه «فرمودند: هر قريه اى كه خداوند اهل آن را به عذاب هلاك كرده در رجعت بر نمى كردند.» يس اين آيه دلالتى بيش از 
ديكر آيات در رجعث دارد» جه اين كه همه مسلمانان قبول دارند كه مردمان هلاكك شده با عذاب و غير آنها در قيامت 


مبعوث مى شود يس مراد از «لايرجعون» در «رجعت» استء زيرا كه در قيامت باز مى كردند تا داخل آتش جهنم شوند. 


آيه نوزدهم: أَذْنَ للذِينَ يقَائَلونَ بِأنَّهُعْ ظَلِموا وَإِنَّ الله عَلَى نض رهم لَمَدِيرٌ* الَذِينَ أخْرجُوا مِنْ دِيارهِم بِغَير حقّ ! 
اللَه)(ع) يعنى: (به كسانى كه به خاطر اين كه مورد ستم واقع شده اجازه داده شد كه يجستكتل :و مداو تك بر يارى ايشان قدرت 


دارد» كسانى كه از سرزمين خويش به ناحق رانده شده اند جه اين كه كفتند يرورد كار ما خداست.» 
قمى(2) روايت كرده كه آيه در على و جعفر و حمزه نازل شدء آنكماه در ديكران. 


ودر كافى(2) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه آيه درباره رسول خداصلى الله عليه وآله و على و حمزه و جعفر نازل شده 


و شامل ديكران كرديده اسث. 


آآيه بيستم: اوَإِذَا وَقََ الْقَوْلَ عَلَيهِمْ أُخْرَجِنَا لَهُمْ دَابَهَ مِنْ لض كنوع أنَّ النّاسَ كانُوا بآياتِنا نا يوقنُونَ(/0 يعنى: «هنكامى كه 


عذاب بر ايشان واقع شود. ما دابّه زمين را بيرون آوريم واو با ايشان سخن مى كويد كه: مردم به آيات ما يقين نمى نمايند.» 
قمى(8) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: «اميرالمؤمنين عليه السلام در مسجد در خواب 


6١١١: ص‎ 


-١‏ 1748. بحارالانوار ج *5» ص 60 باب الرحمه به نقل از منتتخب البصائر. 
ااداةة؟ أرسوره اتنياف أيه قة 

.170١‏ تفسير قمى» ج ؟ء ص 1/8 اعظم آيه للرجعه. 

+ 1801. سوره حجء آيه 38 وا٠ع.‏ 

ه- 107. تفسير قمى» ج 'ء ص 5ل اذن القتال للقام؛ بحارء ج 75 ص 73717. 
ع 10. كافى. ج لل ص /اثا, حديث الذى احياه عيسى عليه السلام. 

بك 0 ووه ته 1 2 


.1١8-4‏ تفسير قمى» ج 27 ص 2170 على عليه السلام دابّه الارض. 


بودء در زير سر رمل جمع نموده و سرش را بر آن كذاشته بود. ييامبرصلى الله عليه وآله به آن حضرت رسيد و با يايش او را 
جر كك داف و قرشوهة ركعي اق تادانه اللدزه مودق ذا ناراف كلق اى وسول كداصا الله عليه و اله ]با سجحككف از مااميا رانك 
جنين اسمى را بر ديكرى بككذارد؟ فرمود: نه به خدا قسمء اين اسم تنها از آن اوست. و او دابّه اى است كه خداوند در كتابش 
آن را ياد كرده و فرمود: «وَإِذًا وَقَعَ الْقَوْلَ عَلَيهِمْ...) 


آنكاه قرموة: اق على] متكا كه آغر زهان شود خذاوكد تو را در يهترين ضوزت براتكزة ويا تووسيلة اف اسث كاير 


دشمنان خويش داغ مى نهى» مردى به امام صادق عليه السلام كفت: عامه مى كويند: اين دابه ايشان را مجروح مى سازد. 


امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند ايشان را در تش جهنم مجروح سازهد, اين «تكلمهم» از باب «كلم) يعنى مجروح 
ساختن نيست بلكه از سخن كفتن است. 

وازقمى(1) روايت شده كه كفت: «مردى به عمار ياسر كفت: اى ابا اليقظان! آيه اى در كتاب خداست كه دلم را آشوب 
كرده و مراد رشكك افكنده است. كفت: كدام آيه است؟ مرد كفت: آيه (وَإِذَا وََحَ الْعَوْلَ عَلَيهمْ...) اين دابّه جيست؟ عمار 
كفت: به خحدا سوكند من نمى نشينم و نمى خورم و نمى نوشم مككّراين كه اين دابّه را به تو نشان دهم عمار با آن مرد به نزد 
اميرالمؤمنين عليه السلام آمد. حضرت مشغول خوردن خرما و سرشير بود فرمود: اى ابااليقظان بياء عمار جلو رفت و شروع به 
تشورون كه مرك در لكف رناتة وشكاي #كعيدان لف شدوعره كنظ اسيعاق الله شومر كفن حوردض اكور و 


واشام فيان ذا اواو ددن نشان حي ؟ 
عمار ياسخ داد: به تو نشان دادم, اكر بفهمى!!) 
ودر مجمع روايت شده كه در تفسير عياشى اين قصه عيناً نقل شده و آن را از ابوذر نقل نموده است. 


در علوم امير المؤمنين(ع) 


ودر كافى(1) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه كفت: «اميرالمؤمنين عليه السلام كفت: به من شش علم داده شدهوءاسة”: 
١‏ - منايا (علم به زمان مركك) ؟ - علم به بلايا ٠"‏ - علم به وصايا ه - فصل 


ص:018 


-١‏ 108. تفسير قمىء ج 7 ص ١171؛‏ على عليه السلام دابّه الارض. 


كرا كافى» ج ١‏ ص /197. باب ان الائمه هم اركان الارض. 


الخطاب # - و من داراى «كرّات» و دولت همه دولت ها وداراى عصا (داغ كننده) ودابه اى كه با مرد خا 
و من داراى قدق و وداراى و :مسم ,دام و5اية الى “كددنا مردم سحن هئ 
كويد هستم.) اخبار در اب ين باره فراوان است. 


0. 


ل سل م الْرَارِئِينَ: «وَتُمكن لَهُمْ فى | الأزض 


ال د اه 


2 جر وص اك و اع 


و در كافى(1) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه آن حضرت به امام صادق نككريست كه راه مى رفتء فرمود: آيا فكر مى 


كنى كه اين از كسانى است كه خداوند فرمود: «وَثْر بنذ 4 على ادي قدب 


و در معانى(7) الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه: «رسول خداصلى الله عليه وآله به على و حسن و حسين 
كسار حر كرد و ترورد جما يوك ما امفيك وو لاسفيرت كفن او ردول د اساي لعل و اللا يساي 


0 ا ل ل د - عزّوجل - مى فرمايد: اوَُرِيدُ أَنْ من عَلَى 


ودر مجالس(2) از آن حضرت روايت شده استء فرمود: «اين آيه يراى ما و يا در ماست» و در اكمال وغيبت روايت شده كه 
«هنكامى كه امام زمان متولد شد به اين آيه كويا شد.) كويم: شاهد بر اين كه آيه درباره آل محمدعليهم السلام ودر مورد 
رجعت است اين كه در آية (وتريك) آورده كه صيغه مستقبل است و اكر در بنى اسرائيل نازل شده بود بايد صيغه ماضى مى 
آوردوش اسرافل.و آل معمدظلبهم السام هوق زميق را وآرك تفده :اند لذا بابد وماتى باش كه ايان زميق را به ارك 


ببرند و آن زمان رجعت ايشان است. 
در تأويل قتل و موت مؤمن 
آيه بيست و دوم: امُوَ الَّذِى أَرْسَلَ رَسُولَُ بالْهُدَى وَدِير بن الْحَقَّ لِيظهرَةُ عَلَى الدّين " كله وَلَوْ كرة الْمُشْركون»(0) 


0١4:ص‎ 


.1708--١‏ سوره قصصء أيه دوع 

5 104. كافى ج ١‏ ص 08" باب الاشاره و النص على ابى عبد الله عليه السلام. 

١13٠ 3‏ . معانى الاخباره ص ل باب معنى قول النبى صلى الله عليه وآله لعلى و الحسن و الحسين. 
.151١ -#‏ بحارالانوار» ج *؟» ص 188 باب 084 انهم المستضعفون. 


-؟١3”3 ١‏ . سوره توبه» أيه إرذرة 


ل اكمال(١)‏ از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «به خدا سوكند هنوز تأويل آن نرسيده و تأويل آن فرود 
نخواهد آمد مككر اين كه قائم خارج شود, هنكامى كه قائم خروج كندء كافران به خدا و مشركان خروج آن حضرت را خوش 
نذاؤنده اكر كافرو مشركى در دل سكى مقت باشد آن سكهمى كويد اق مؤمق.د ندل من كافرى ات هرا يشكن واو را 


بكش.) 
و عياشى72) از امام باقرعليه السلام روايت كرده است كه: «ليظهره» يعنى خداوند او را در رجعت غالب و ييروز كند.) 


و در منتخب البصائر() به اسنادش به جابر بن يزيد از امام باقرعليه السلام روايت كرد كه كفت: «هيج مؤمنى نيست مكر اين 
كه كشت شدة وعردق دازف اكر كبى كقتدشوة دوياره مفحقون من شود نا سميرداو كر بهررة كوبارة محشون مى شود نا 
كشته شود آنكاه بر امام باقرعليه السلام اين آيه كل نَفْس وَاِقَهُ المؤيم راتلاوت كردم حضرت فرمود: «ادامه آيه «و منشوره) 
است» يرسيدم: عراد 3 عقر رن معيدية فر موف ارق كرت جو كيل بور اندر فسان انلها اله نازل شده فرمود كه: «كل 
نفس ذائقه الموت و منشوره) يس از آن فرمود: هيج خوب و بدى دراين امت نيست مككر اين كه محشور مى شودء مؤمنان به 
سوى جيزى كه جشم ايشان را روشن مى كند و فاجران به عذاب الهى منشور و محشور مى كردندء آيا نشنيده اى كه خداى - 
تعالى - فرمود: اوَلَنذِيمَنَهُمْ مِنْ العِذَابِ الكل ذوة العمِذَابِ الأكبر؛(؟) يعنى: «ما عذاب اندكك را قبل از عذاب اكبر به ايشان 
بجشانيم» و فرمود: (يا أَبهَا لّثم * قم كَأنذِن(8) مراد از آن آل محمد عليهم السلام است كه در رجعت قيام كرده وانذار مى 
نمايد و آيه (إِنّهَا لَإخدَى الكبر * نَذِيراً لِكَّرا(2) مراد در رجعت است و فرموه: دمُروَ الى أَدْسِلَ رَسُولَهُ بالْعُْدَى وَدِين الْحَقَّ 
لِيظهِرَهُعَلَى الدّين كله وَلَو كرة الْممْركُونَ» فرمود: خداوند او را در رجعت غالب مى كند» و فرمود: فإذًا ْنا عَلَيِهمْ بَابَا ذا 
عََذَابِ شَدِيدِ)(/) مراد على بن ابى طالب عليه السلام در زمان رجعت است. جابر كفت: امام باقرعليه السلام فرمود: 


امي رالمؤ منين در ابه 
ص: 6٠١‏ 


.11-١‏ اكمال الدين» ج ؟» ص 2/١‏ باب فى نوادر الكتاب. 

؟- 116. تفسير عياشى» ج 7 ص /الك سوره برائت؛ بحار» ج 7ه ص #ع". 
*- 118. بحارالانوار» ج “اه ص 28, باب الرجعه. 

ع-8١1751.‏ سوره سجده. آيه .5١‏ 

ه-7١3١.‏ سوره مدثرء آيه ١‏ و5. 

ع-8١131.‏ سوره مدثر آيه 0اوا78. 


/ظ- 184" ١1‏ . سوره مؤمئون» ابه //ا 


شريفه «رُبَمَا يوَدٌ الَّذِينَ كفَرُوا لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ؛ فرمود: «مراد زمانى است كه من و شيعيانم و عثمان بن عفان و شيعيانش مبعوث 
شويم و در آن زمان بنى اميه را بكشيم در آن هنكام كفار دوست دارند كه كاش مسلمان بودند.» 


آيه بيست و سوم: (إِذَا فُتَحْنَا عَلَِهِمْ بَابَاً ذا عَذَّابٍ شَّدِيدِ» در روايت قبلى بيان شد كه مراد از باب على بن ابيطالب عليه السلام در 


رجعت اسث. 
آيه بيست و جهارم: «رُبَمَا يوَدٌ الَّذِينَ كمَرُوا لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ»١1)‏ 
در روايت قبلى بيان شد كه مراد خروج اميرالمؤمنين عليه السلام و عثمان و كشتن بنى اميه در رجعت سث. 


آيه بيست و ينجم: «وَقَلُ الْحَمِدُ لله سيريكم آياتهِ فَتَْرفُوتَهَا:(1) «و بكوء ستايش خدايى را كه آيات خود را به شما نشان مى 


دهد وآنها را مى شناسيد.) 


از قمى() روايت شده كه «آيات اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام هستند كه وقتى به دنيا باز كردند دشمنانشان ايشان را مى 


شناسد جه اين كه ايشان را در دنيا ديده اند.») 


آآيه بيست و ششم: «وَيِقُولُونَ مَتَى كرذًا الْمَنْحُ إِنْ كنم صَادِقِينَ* قل يؤء الْمَْح لا ينقعٌ الّذِينَ كَفَرُوا يك انْهُعْ وَلَا هُمْ ينْظَرُونَ 
#قأغرض عَنْهُمْ وَانْمظِوْ إِنَّهُمْ مُنَتَظِرُونَ)(6) يعنى: «و مى كويند اكر راست مى كويد اين فتح در جه زمانى اتفاق مى افتد» بكو 


روز فتح ايمان كفار به حال ايشان سودى ندارد و به آنها مهلت داده نمى شود يس صبر كنيد ايشان هم صبر مى كنند.) 


قمى(2) روايت كرده كه «اين مثلى است كه خداوند براى رجعت زده استء هنكامى كه رسول خداصلى الله عليه وآله به 
ايشان رجعت را خبر داده» كفتند: «مَتَى هَذًَا الْمَنْحَ إِنْ كنْتُمْ صَادِقِينَ 


آيه بيست و هفتم: «قل رَبٌ إمَا تَرينّى مَا يوعَدُونَ)(2) يعنى: «بكو برورد كارا آيا وعده هايى كه به ايشان داده مى شود به من 


انه ا سوره كفي 1 

اا توه لجل يذ ع 

#- 107. تفسير قمى» ج لا ص 177 على عليه السلام. 
اال سووه سكله اند د 

ه- 176. تفسير قمىء ج ؟ء ص 11١‏ فضيله يوم الجمعه. 


"17 سوره مؤمنون. ابه بإ 


در متخب البصائر(1) به اسنادش به جابر بن عبداللّه روايت كرده كه كفت: «رسول خدا صلى الله عليه وآله در روز فتح جنين 
خطبه خواند: «اى مردم شما را مى شناسم كه بعد از من كافر شده و باز مى كرديد و عده اى كردن ديكران را مى زنند» واكر 
جنين كنيد با شمشير با شما مقابله مى كنم آنكاه به سمت راست خود توجه كرد, مردم كفتند: جبرئيل به او اشاره كرد و به او 


كفت: «و يا على» (يعنى من و يا على) با شما مقابله مى كنم.» لذا آن حضرت فرمود: ويا على با شما مقابله خواهد كرد. 


و در روايتى ابان بن تغلب(1) از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه فرمود: جبرئيل نازل شد و كفت: اى محمد «ان شاء الله 
خواست خدا على بن ابى طالب عليه السلام است» جبرئيل كفت: يكى از آن تو و دواز آن على است و موعد شما در «السلام) 


است. 
ياسخ فرمود: اى ابان سلام در يشت كوفه است.» 


كويم: آنكاه خداى - تعالى - (در ادامه آايه) فرمود: «وَإِنَا عَلَى أنْ ريك مَا نَعَدّهُمْ لَقَادِوُونَ»220) يعنى: «ما بر نشان دادن آن جه 


به ايشان وعده داده ايم تواناييم) مراد در رجعت است. 


آيه بيسث واهشته؛ طالوا ناؤيلكا عن فكاو توق دكا هذا غا وقد لخم وضدق القوه لو 00:5 بس دراف بن نجه كس اذ 


كون ها وا براتكيكة: اين وعده وحمن و ذرسس كفتان ببامران السك 


در كافى(2) به اسنادش از امام رضاعليه السلام روايت كرد كه: من به امام رضاعليه السلام نوشتم و در آن از جفاى اهل واسط 
و حمله ايشان به من شكايت كردم در واسط عده اى از طرفداران عثمان بودند كه مرا آزار مى كردند.» حضرت با خط خود 
نوشت: «خداوند از دوستان ما عهد كرفت تا صبر و شكيبايى در دولت باطل ييشه كنند» يس براى حكم يرورد كارت شكيبا 


باش» اكر رهبر مردم هم قيام كند ايشان كويند: ٠‏ يا وَيلَنَا مَنْ بَعثَنَا مِنْ مَوْقَدِنَا هَذَا مَا وَعَدَّ الرّحْمَنُ ) 


ص: 077 


-١‏ 1502. بحارالانوار» ج 9 ص :18 باب احتجاج الله - تعالى - على الارواح. 
-١‏ /الا11. بحا رالانوارء ج اه ص 26 باب 274 الرجعه. 

-1378. سوره مؤمنونء آيه 40. 

عد اناا ووه ينو آنه أذ 


٠ك‏ كرورناة كافى» ج 01 ص رةه حديث القباب. 


عر 


آيه بيست و نهم: (إنًا لضو رُسُلَنَا وَالَذِينَ آمَنُوا فى الْحَياء الذَّنْيا وَيوْمَ يقُومٌ الْأشْهَاكُ؛(1) يعنى: «ما يبامبران خويش و كسانى را كه 


در دنيا ايمان آورده اند و در روزى كه همه بلند مى شوند يارى مى كنيم.) 


در منتخب البصائر(1) از جميل بن دراج از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «كفت: يرسيدم معناى آيه (إِنَا لَننضَِرٌ 
اناي جيست؟ فرمود: آيه در رجعثت اسة: آيا نديده ايد كه سيارى از انبياء عليهم السلام در دنيا يارى نشله انك وكشته 


إ 


شده اندو اماماة تيز شهنة شده اند وبيارض :اذ تاحيه برو ود كان تكرديده اثل: 


يرسيدم: «وَاش تمع يوْمَ يناد المتادى من مَكَان قريب * يوْمَ يش مَعُونَ الصَّبِحَه بالحق ذلك يوم الخرُوج)0) يعنى: (و بشنو روزى 


كه منادى از مكان نزديك ندا مى دهد ايشان صيحه حقانى را مى شنوند و اين روز خروج و مبعث است.) 
فرمود: اين آيه درباره رجعت است.») 


و قمى(5) از احمد بن ادريس از عيسى همانند آن را روايت كرده و در آن(2) آمده: «و بعد از انبياء عليهم السلام؛ ائمه عليهم 
السلام كشته شده اند و در دنيا يارى نشده اند.») 


ابه سى ام: آاشتمغ يوْمَ يناد الْمَنَادِى من مَكان قريب...) تفسير آن را ديديد. 


آيه سى و يكم: (إِنَّ الله الى من الْمَِْنينَ أت يم وأ موَالُ بن لهم اله يَائلُونَ فى سيبل الله يوت ويْتَلُونَ وغرداً عل 
ا فى النَْرَاٍوَالإنجيل وَالْوآنِ وَمَنْ أَؤقَى بِعَهدِه مِنْ الله فَاستعيِرُوا بتكم اذى باب عتم به وَذَِك هُوَالَْوْرُ الْعَظِيمُ(2) 


عياشى(/0 از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه «درباره اين آيه از آن حضرت سؤال شدء آن حضرت فرمود: يعنى در ميثاق 
آنكاه آيه التائبون را قرائت كردم فرمود: من التائبين العابدين تا آخر آيه را نمى خوانم و فرمود: هنكامى كه ايشان را ديده اى 
در آن هنكام ايشان كسانى اند كه خداوند از ايشان جان ها و اموال ايشان را خريده است» يعنى در رجعت و در منتخب 


ص :077 


اب ااا سووه غافن ايه اه 

؟- 107 بحارء ج “اله ص 28. باب الرجعه. 

اا سووه وه اليه لاوم 

ع ع18. قمىء ج 1 ص 78 درجه النبى صلى الله عليه وآله و على عليه السلام فى المحشر. 
ه- .1١"0‏ بحارالانوار, ج اه ص 28: باب الرجعه. 

عع ا ووه ارين اه 111 


الفكسسنة” تفسير عياشى» ج ”"ء ص »١١7‏ سوره براثت. 


البصائر از ابوبصير همانند آن روايت شده است. 


ابه سى و دوم: «وَمَنْ كن فى هله أَغْقَى فَهُوَ فى الاعوة أَغْمى وَأضيل ماخططة طن «هركس در اين دنيا نابينا باشد در 


آخرت نيز نابينا خواهد شد بلكه كمراهى او ببشتر خواهد شد.) 


در منتخب البصائر(1) به اسنادش از ابوبصير از يكى از اين دو امام عليهما السلام درباره اين آيه روايت كرده است كه «فرمود: 


آيه در رجعت است)» و عياشى از حلبى از ابوبصير همانند اين را روايت كرده است. 


آيه سى و سوم: نم رَدَدْنَالَكمْ الْكرّة عله وَأَهْدَ نكم انول وكين وهنا اكع كر فير يعتى :دمن ظتما رابزا كره واى 
ديكر (حمله اى ديكر بر ايشان) بازكردانيدم و با مال ها و فرزندان شما را يارى رسانيدم و بر جمعيت شما افزوديم.» 


در كافى(2) به اسنادش از عبداللّه , بن قاسم بطل از امام صادق عليه السلام در آيه شريفه ١‏ «وَقَضَيئًا 5 إشرائيل فى الْكُتَاب 
يدن فى الَْوْض مَرّنَينَ/(8) يعنى: «به بنى اسرائيل در كتاب وحى كرديم كه شما دوبار در زمين فساد مى كنيد.) فرمود: 
كشتن على بن ابى طالب و نيزه زدن برامام حسن عليه السلام اولاق غَلوا كبر :885 ين : وسيار وار كن و رقعة مق كرراند.؛ 
فرمود: : مراد كشتن امام حسين عليه السلام استء اذا ججاءَ ءَ وَعِْد أُولَاهُمَاء(/) يعنى: «هنككامى كه زمان يارى و انتقام از خون 
حسين عليه السلام آمد) بَعَثنَا عَليكُمْ بادا نا ون أس شَدِيدِ فَجَاسُوا خلال الدّيار)(8) يعنى: «هنكامى كه وعده نخستين آمد 
ما بندكانى قدرتمند بر شما مى فرستيم» ايشان در بين شهرها جستجو مى كنند.) فرمود: عده اى هستند كه خداوند قبل از 
عرو يرد «الريرى كرد بع عر وميه الطامر را نحي ولد مك . بن كاد راعى كشيده لو كاف وهدا 
مقع لاله يعد 00 ام رَدَدْنَا لَكَمْ الْكرَه عَلَيهِمْ)(4) يعنى خروج 


ص :075 


.178--١‏ سوره اسراءء آيه ا7. 

؟- 174. بحار» ج "اش ص 1/١‏ باب الرجعه. 
.١60‏ سوره اسراءء آيه #. 

.1761١ -*‏ كافى» ج لل ص 7١8‏ حديث قوم صالح. 
ه ؟178. سوره اسراءء آيه 6. 

ع ”#ع17. سوره اسراءء آيه 6. 

/ا- ع176. سوره اسراءء آيه ه. 

8- 1760. سوره اسراءء آيه 0. 


64- لع سوره اسراء» ايه 60.- 


هفتاد تن از ياران خود ه ركدام كلاه خودهاى طلايى دو رو دارند و به مردم مى رسانند كه اين حضرت امام حسين عليه 


و عياشى(1) از صالح بن سهل همانند اين را با تفاوتى اندكك در الفاظ نقل كرده است. 


ودر جامع الفوائد2؟) به اسنادش به ابى الجارود از كسى كه از حضرت على عليه السلام شنيده نقل كرده است كه حضرت 
فرمود: «العجب كل العجب بين جمادى و رجب...) يعنى: «همه شكفتى ها در بين جمادى و رجب است.») 


مردى بلنك شد:و كفت اتن اغيبرالمو هتين امرق كة ايه همه باعث شكقت :شه حست؟ 


فرمود: مادرت به عزايت بنشيند كدام شككفتى ازاين شكفت تر كه مردكان دشمنان خدا و رسول و اهل بيت را بكشند. واين 
تأويل آيه شريفه: ديا أيهَا الَذِينَ آمنُوا لَا نولا قَؤْماً عضب اللَهُ عَلَيهمْ قَدْ سوا مِنْ الْآخِرَهِ كما يئِس الْكَمَارٌ مِنْ أَض حاب الْقَبُور) 
يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء با كروهى كه خداوند بر ايشان خشم كرفته دوستى نكنيدء ايشان از آخرت مأيوسند 


همان كونه كه كافران از مرد كان مأبوس مى باشند.») 


هنكامى كه كشتار فوق العاده شدت كرفت مى كويند: مرد ويا هلاكك شدء در كدام دشت مى رود و اين تأويل اين آيه است 


كه: سم رَدَدْنَا لك الكرّة عَلَيهمْ وَأَمْدَدْنَاكُمْ بأَمْوَالٍ 0 وَجَعَلنَاكم كل لقي الاتؤدوؤا فنك هو الك باردقراوالة ال اضر المو شن عله 


سى و جهارم: (يا أيهًا الّذِينَ آمَنوا لَا ولا قَؤما غَضِبَ اللهُ لهم قَدْ يئسُوا مِنْ الْآخِرَهِ كما يئِس الْكمَارُ مِنْ أض حاب الْمَبُورِ)(9) 


تفسير آن كدشة: 


- 
9 أ 


سى و ينجم: «رَكَنَا مَكَنَا اتنتَينَ وَأَخييكنًا اقيم( بح : #برو زد كارا! دوبار ما را ميراندى و دوبار ما را زنده كردى.» 


قمى(8) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه آيه درباره رجعت ست 
ودر منتخب البصائر(2) از كتاب مشيخه حسن بن محبوب به اسنادش از محمد بن مسلم 


ص :010 


-١‏ /ا176. تفسير عياشى» ج 7 ص 278١‏ سوره بنى اسرائيل. 

؟- 168. بحارالانوار» ج “اش ص 20) باب الرجعه به نقل از جوامع الفوائد و تأويل الآيات الظاهر. 
171894. سوره ممتحنهء آيه 17. 

.1738٠0 -‏ سوره غافر» آيه .١١‏ 

ه- .10١‏ تفسير قمى» ج 2١‏ ص 2100 سوره مؤمن. 

ع- 1787. بحارالانوار» ج “اش ص 1١8‏ باب الرجعه به نقل از منتخب البصائر. 


از امام باقرعليه السلام درباره اين آيه روايت شده كه فرمود: اين ويزه كروه هايى در رجعت بعد از مركك است و در قيامت نيز 


بياده مى شود. يس خداوند ستمكران رااز رحمت خود دور كند! 
كويم: كنكاش و تة تفسير اين آيه: 


مفسران بر اين رفتند كه مراد از دو بار زنده كردن اين است كه يكك بار احياء و زنده كردن در شكم مادران و بار ديكر در قبر 
صورت مى كيرد تا به حال سؤال منكر و نكير ياسخ دهد. و مراد از دوبار ميراندن» ميراندن در دنيا و ميراندن در قبر است» 


ليكن اين تفسير با ظاهر آيه شريفه سازكارى ندارد. جه اين كه آيه اين است: 


اين فَاعْترَفُنَا يْنُونا فهَلْ إلى خرُوجٍ مِنْ سَبيل *ذَلِكُمْ أنه إذًا دعى الله وَحَْدَهُ كفَوْتّم وَإِنْ يشْرَك به تُؤْمُِوا فَالْحَكمُ لله الْعَلِى 
اللو بض كسان كد كر ور يلاه ائذ ا بهلا 0 نعل ارد كر شقان ارا لها يكل الا شين صرقيا راشو نان 


اسكه اناكما بسو انان خوائده عى قتويد وان تابث تمن كنيد و كفر مي ووزيدة كفتندة يرؤود كاراها واادؤبان مبرائدئ 


إن الفية كتنوا م33 لعذث :الله أكبرُ مِنْ مَفْتِكم أَنْفْسَ كم إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَى لَى الْإِيمان فَتَكَفُرُونَ* قَانُوا رَينَا متنا انين وَأَحبيتنا 


و دوبار زنده كردىء ما به كناهان خويش اعتراف نموده ايم. آيا راهى براى بيرون رفتن است.» 


علت أن اين است كه هنكام كه خداوئد به تنهاى خوائده شد كفر ووؤيده و اكرشركة ووزيده شود شما ايمان مى آوريد: 
بس سكو آز 1ن خااونه تسريه بزر كه اسقارو لامر لين 4.1 تهميه مى شود كه ارَيّنا أمَننَا انين وَأَحيتَنا نينا تصديق 
آيه «لَمَقْتٌ الله أكيز مِنْ فيكم أَنْقّم كع إِذْ تدع إِلَى الْإيمان تتَكَمْرُونَ» است و لذا به ككناهان خويش اعتراف كردند و اقرار 
نمودند كه راهى براى بيرون رفتن از عذاب ندارندء ينابراد بن ذو احياء و دو اماته علث يراى استحتاق عذاب هميشكى ايشان 


شده كه راهى براى فرار باقى نكذاشته است. 


وروشن است كه احياء واماته در قبر براى اين منظور مفيد نيستء نيز احياء و اماته در رجعت نيز در آن مفيد نمى باشد» 
جنانكه برخى در روايت قمى از امام صادق عليه السلام احتمال داده اندء بنابراين بايد مراد دو احياء و دو اماته اى باشد كه در 


استحقاق عقاب مدخليتى داشته باشد. 


كويم: شما در فقره «و دعائم الاخيار» و غيره فهميديد كه خداوند در انسان بلكه در همه عالم نمونه عالم اكبر را به وديعت 


كذاشته اسث» بتابرايق در حقيقت انسان دو نجد كه غبارزت 


07١2: ص‎ 


.,٠١ - 11 سوره غافر» آيه‎ .١1707” -١ 


از اسم خدايى است كه مبدأ خيرات مى باشد و نيز طاغوت كه مصدر همه شرور است به وديعت كذاشته تا اختيار در انسان 
محقق شود و لذا خداوند انسان را قادر ساخته تا هريكى از دو نجد و اسم را زنده كند و از راه آن سلوك نمايد و به اله الآله و 
رب الارباب برسد و ميراندن آن دو به نرفتن از آن مسير و ترجيح مسير ديككر است» يس هر انسانى كه ايمان به خدا آورده و 
به طاغوت كفر ورزيده اسم خدا را احياء كرده و اسم طاغوت را ميرانده و خداوند را ولى خود قرار داده» از ظلمات طاغوت به 
وو اسم الله مى :وسنو يه غزوه :التق كذ هر كر بآزه انحن اقوه سككس زتى وهر كير يه عدا كثر يوروة وطاق و كديا قله 
كند طاغوت ولى اوست و او رااز نور خدا به تاريكى طاغوت مى برد اين عده دوزخى و در آن جاودانند؛ يس مراد از آيه 
شريفه اين است كه خداوندا ما را توانايى دادى تا عالم خود و ظلمت را احياء كنيم و يا آن دو را بميرانيم ما با اختيار خويش 
لامعال لمكن رطام ارو رح اديرد كار اب براقي براق خروع الإسدايه لناب ادم آيه شريفه «قل نظَرُونٌ ! 
أن تأت المدائكة أذ بأتى ربك أذ يأتى بغضٌ آاتٍ بك يؤم يأتى بض آياتٍ رَبك لا بنع فسا إيمائا لم َك آمك ت من 
َبلُ أو كُسَبثٌ فى إِيمَانهَا حبيرا قلْ انَظِرُوا نا مُنْتَظرُونَ)(1١)‏ بر آن دلالت دارد. 


وت 


قمى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «هنككامى كه خداوند به تنهايى ياد شود د يعت 1ك كنذا نا ولايت كسان 
ياد شود كه فرمان به ولايت او داد شما كفر مى رزيد واكر خدا شرك ورزيده شد يعنى به ولايت كسانى كه حق ولايت 


ندارند دعوت شويد ايمان به ولايت او مى آوريد.) 


ودر كافى از آن حضرت عليه السلام روايت شده كه فرمود: , ى يعنى: «هنككامى كه خدا و يا اهل ولايت خوانده شوند كفر مى 


ورزيد.» 


فْساً إِيمَانها لَم تكن آمَنت : أوْ كُتريِتٌ فِى إِيمَانهَا حيرا قلْ الوا نا مُمَطِوُونَ» , ع :1آبا معظ رتل جا قر شعكاة اكناويا 
برخى از آيات ل بيايدء 0 برخى از آيات يرورد كار بيايد كسى را كه قبلا ايمان نياورد و يا در ايمان خود 


خيرى كسب نكرده ايمانش سودى ندارد» يس منتظر بمانيد ما نيز منتظريم.) 


و 


و يأتى بض آيات رَبك. ..» روايت شده كه 


أ 


در توحيد(5) از اميرالمؤمنين عليه السلام در آيه: ١‏ 


ص :071/7 


.١16/ سوره انعام» ابه‎ . ١ 380 -١ 


.١ 3508-1‏ توحيد» ص لماه باب الرد على الثنويه و الزنادقه. 


فرمود: يعنى قبل از آمدن اين آيه» واين آيه طلوع خورشيد از مغربش مى باشد.) 
ونظير آن در احتجاج از آن حضرت روايت شكه: اسرة. 


و قمى(1) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه در آيه «أؤ اريت فى إِيِمَانِهَا كيرا فرمود: «هنكامى كه خورشيد از مغربش 


طلوع كرد اكر در آن روز كسى ايمان بياورد» ايمانش سودى به حال وى ندارد.» 


و در خصال(2) از آن حضرت روايت شده است كه امام باقرعليه السلام فرمود: «هنكامى خورشيد از مغربش طلوع كرد همه 
مردم در آن روز ايمان مى آورند» ولى هيجيك را سودى ندارد.» و اخبار در اين كه مراد از طلوع خورشيد از مغربش كنايه از 


ظهور حضرت قائم - عتجل الله فرجه الشريف - مى باشدء فراوان است. 


و در اكمال(7) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «آيات ائمه عليه السلام هستند و آيه اى كه انتظارش را 


مى كشند حضرت قائم مى باشد. در آن روز هيجكس را ايمان سودى ندارد.) 


و در احتجاج(2) از ناحيه مقدسه به محمد حميرى آمده است كه: «أشهد أنكك حجه الله أنتم الأول و الآخر و أن رجعتكم حق 
لاريب فيها يوم لا ينْمَعُ نفْساً إيماها ل تكن آمَنَتْ مِنْ قَبِل أو كُسَبتُ فى إيمانها حيرا 


و ذا واه ]مله 


آيه سى و هفتم: «وَ لَقَدُ كتبنا فى الزَّبُور مِنْ بَغدٍ الذكر أنَّ الْأرْض يرثّها عِبادِى الصَّالِحُونَ)(2) يعنى: «ما بعد از ذكر در زبور 


در بحار(2) از كتاب علل الشرايع تأليف محمد بن على بن ابراهيم بن هاشم روايت كرده است كه نسخه اى عتيق از آن كتاب 
در نزد ما بود» كفت: «خداوند در كتاب خود به ييامبر خبر داد كه جه حوادث و مصيبت هايى از قبيل قتل و غصب و بلاها بر 


اشان وارة. من كد و سس عتداوئد ابشان رابه دناءباخ هى كرداتد ذا ديات خرش :وا كتعدو زهين راية اشان يدهاو ابن 


ص:/607 


-١‏ 188. تفسير قمى؛ ج ١‏ ص 17١‏ ولادت ابراهيم عليه السلام. 

1889/1 ختصالء ح ١ه‏ صن +ل/الأه يعات الله البق بخمسه اسياق. 

+- 108. اكمال» ج ؟» ص 08 باب ماروى عن الصادق عليه السلام. 

ع- 1809. احتجاج, ج 1 ص 697: ذكر طرف مما خرج ايضاً عن صاحب الزمان عليه السلام. 
ود وعم ملورة أقياتة 3801 


ع ال" ل, بحارالانوار» ج 7م ص دة باب الرجعه به نقل از علل الشرايع. 


آيه شريفه: «وَ لَقَّدُ كتبنا فى الزَّبُورِ مِنْ بَعْدٍ الذكر أنَّ الَْرْضٌ ينها عِبادِى الصَالِحُونَ و فرموده حق تعالى: «وَعَدَ اللهُ الَّذِينَ آمَنُوا 
مِنْكمْ وَعَمِلوا الصَّالِحَاتِ...)(1) است. 


ودر صافى از قمى12) روايت شده كه كفت: «مراد قائم و ياران او هستند.» كفت: در زبور حوادث آينده و تحميد و تمجيد و 


دعا موجود است.») 


ودر روايت ديكر() «خداوند زبور را به داود داد و در آن توحيد و تمجيد و دعا و خبرهاى رسول نخدا صلى الله عليه وآله و 


اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام و اخبار رجعت و حضرت قائم موجود است.» 


آيه سى و هشتم: اوَعَدَ الله الْذِينَ موا متكغ وَعملوا الصَّالِحَاتَ لعلف فى الْأَرْض كما اسْتَحلفَ الَذِينَ مِنْ قَئِلِهمْ وَلَيَ 15 
لَهُمْ دِينَهُمْ الْذى ارْتَضَى لَهُمْ وَلَِدَلَهُعْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ أمناً يبَدُويَنى لَا يشْركونَ بى شَيئاه() 


در كافى22) از امام صادق عليه السلام روايت شدم اكه از اين يرسيدنك» امام صادق عليه السلام فرمود: «ايشان ائمه عليهم السلام 


هستند. 


وازامام احعله جات ورايت الود تاراح وتسور فقا وا ارا وروا وان امو يفا موحي ىن زمه واكم آيه «وَعَدَ الله 
اين آمنُوا نكم وَعملُوا الصَالِحِاتِ لَب مَخْلِفتّهُم فى الَْدْضٍ كما املف الّذِينَ من قبلهغ وََمَكتنَ لَه وني الذي لضن 
هه وَلييَدَلنَهُمْ مِنْ ب بعد فم أشنا يخبذوتتى ذا يش ركو بى عي ومن تقر بغت ذلك اوليك م الْمَاسِفُوه تازل كردهغ خداوند 
مى فرمايد: «شما را جانشين علم و دين و عبادت خويش بعد از ييامبرم كرده ام جنان كه اوصياء آدم بعد از او... تااين كه 


فرمود: خداوند واليان امر را بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله قدرت بر علم داد و ما آنها هستيم.) 
قمى(2) روايت كرد كه أيه در قائم آل محمدعليه السلام نازل شده است.») 
ودر مجمع آمده است كه «از اهل بيت روايت شده كه أيه درباره حضرت مهدى آل محمد عليهم السلام نازل شدك.) 


ص :014 


.00 سوره نورء آيه‎ .1827 -١ 

؟- 19#. تفسير قمى» ج 7 ص /2/1 اعظم آيه للرجعه. 
- 1288 تفسير قمى» ج 7 ص 21718 سوره نمل. 

ع- ه18. سوره نور آيه 00. 

ع1"8. كافى, ج 2١‏ ص 280 باب فى شأن انا انزلناه. 


اا تفسير قمى» ج 3 ص .٠‏ مقدمه مصنف. 


و كفت: عياشى(١)‏ به اسنادش از على بن الحسين عليه السلام روايت كرده كه «وى آيه شريفه ياد شده را قرائت كرد و فرمود: 
به خدا سوكند ايشان شيعه اهل بيت هستند» خداوند ايشان را با دست مردى از ما يعنى مهدى عليه السلام خليفه قرار مى دهد. 
و رسول خداصالى الله عليه وآله درباره وى فرمود: «لو لم يبق من الدنيا إلا يوم واحد لطول الله ذلكك اليوم حتى يأتى رجل من 
عترتى اسمه اسمى ,يملةالأ رضن عدلا وقسطا كما ملث خورا و.ظلماة 


فرمود: و همانند اين روايت از امام باقر(؟) و امام صادق عليهما السلام ودابت شد كه كنت: بتابراية غراف از «الذية آمنوا 
منكم و عملوا الصالحات» ييامبر و اهل بيت او عليهم السلام هستندا 


كويد: و مراد از آيه و روايت رجعت استء جه اين كه ايشان هنوز نتوانسته نعمت هايى كه خداوند به ايشان داده اظهار كنند» 
جه رسد به اين كه خداوند به ايشان قدرت و تمكن داده و بيم ايشان را به امنيت بدل كرده باشد» خداوند ستم كنند كان بر 


آبه سى و نهم: َوَإِنٌ الّذينَ ظَلْمُوا عَذَاباً دون ذلك ولكق اكترقغ لا يعلقرة:400 يعتى: دكساتى كهستم كرده اندة عذابى كمتر 


از آن دارند» ليكن بيشترشان نمى دانند. 
قن 183 كنك: «مراد عذاب رجعت با شمشير است.» 


وذو كارلطا رودو روات سفد بن عودائله در انواع آيات قرآنى به روايت ابن قولويه كه نسخه اى عتيق در نزد ما بود آمده 
است كه امام باقرعليه السلام فرمود: «جبرئيل اين آيه را جنين نازل كرده است: «فإن للظالمين آل محمد حقهم عذابا دون ذلك 
و لكن أكثر الناس لا يعلمون يعنى عذابا فى الرجعه) يعنى: «ستمكران كه به حق آل محمدعليهم السلام ستم كرده اند عذابى 


كمتر دارند و ليكن ببشتر مردم نمى دانند» يعنى عذابى در رجعت دارند.») 
ابه جهلم: ١اسَنْسمَة‏ عَلَى الْخَوْطُوم)(2) 


07٠١ : ص‎ 


.168-١‏ تأويل الآيات» ص 208*”؛ سوره نور به نقل از عياشى. 

١329-1‏ منبع سابق و بحارالانوار ج 34 ص الفكرفارة باب ذبح الموت بين الجنه والنار. 
اك 5". سوره طورء آيه ا 

ع ا/17, تفسير قمى» ج ؟, ص 27١‏ فضيله يوم الجمعه. 

١7307 -6‏ بحار» ج م ص فدلة باب الرجعه. 


خاي سوره قلمء آيه 1 


قمى(١)‏ كفت: «آيه در رجعت به هنكام بازكشت اميرالمؤمنين و بازكشت دشمنان ايشان است آن حضرت با داغى بر دشمنان 


داغ مى نهد جنان كه جاريايان بر روى بينى و لبان داغ زده مى شوند.) 
آيه جهل و يكم: «كل نفس ذَائِقَهُ المقكتية 


عياشى(*) از امام باقرعليه السلام روايت كرده است كه: «هركس كشته شد طعم مركك را نمى جشدء آنككاه فرمود: بايد 
بركردد تا طعم مركك را بجشد» وازآن حضرت روايت شده كه «هركس كشته شد محشور مى شود تا بميرد و هركس مرد 


محشور مى شود تا كشته شود.) 


واك و جتني العا ء لال و اسنادش رماب ين زم 1ق إماء بالط اللساف وو ايك قدو كه كنك ودع مون تربك مكر اين 
كه ركد واقتلى كن يكن وو دازي اكر كقه شود عشوواض شوة نا ميرد واكريمره مسفووى شرو ١‏ كقه شود انكاه 
بر امام باقرعليه السلام اين آيه كل نَفْس ذَائْقَهُ الْمَوْت) را تلاوت كردم» فرمود: «و منشوره) ادامه آيه است. يرسيدم: معناى 
«منشوره) جيست؟ فرمود: جبرئيل اين كرنه آيه را نازل فرموده است: كل نَفْس ذَائِقَهُ الْمَوْتِا فرمود: هيج نيكوكار و بدكارى 
در اين امت نيست مكر اين كه محشور مى شود. مؤمنون به سوى روشنى جشم خوش و فاجران به سوى عذاب خدا محشور 


مى كردند. آيا نشنيده اى كه خداوند فرمود: (وَلَنذِيمَنَّهُمْ مِنْ الْعَذَّاب الْأَدْنَى دُونَ الْعَذَّابِ الأكبر)(0) 


مع -ه 


آيه جهل و دوم: اوَلَتَذِيمَتَهُمْ مِنْ الْعَذَاب الْأَدْنَى دُونَ الْعَذَابِ الأكبر» 
تين كفك: «عذاب رجعت با شمشير است و در آيه سابق در روايت امام باقر معلوم شد كه در رجعت است.) 


آيه جهل و سوم: «وَقَلَ افيد لله تيربك آياته َتَعْرفُونَهَا/(2) 
از قمى(/0: آيات اميرالمؤمنين وائمه به هنكام مراجعت به دنيا هستند كه دشمنان ايشان 


ص : ١7م‏ 


-١‏ ©/1. تفسير قمى» ج ؟ء ص ١/؛‏ سوره قلم. 

ا قلخ ا سوره ال عراف آنه قد 

*- ©/17. تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص 070١‏ سوره آل عمران. 

ع- //ا15. بحارالانوار» ج #ه. ص 6©, باب الرجعه به نقل از منتخب البصائر. 
نا سوره سجدف أيه 1 

:18/9 سووه تقلع يه عاق 


ا 3 .١‏ تفسير قمى» ج ؟, ص 217١‏ فضيلت يوم الجمعه. 


جون ايشان را در دنيا ديده اند ايشان رامى شناسند.» 
امي رالمؤمنين عليه السلام(١)‏ فرمود: «و الله ما لله آ.يه أكبر منى» يعنى: «به خدا قسم خداوند آيه اى بزركك تر از من ندارد.» 


اين جهل و سه آيه برخى در رجعت صراحت داشته و برخى تفسير به آن شده اند واز مجموع اين اخبار استفاده مى شود كه 
هر آيه اى كه تا زمان حضرت قائم عليه السلام يياده نشده كه غير از بهشت و جهنم باشد؛ در رجعت بياده مى شود. ما سخن 


را بيش از اين طولانى نمى كنيم. 


اخبار نيز با آنجه در ضمن آيات و تفسير آنها ياد كرديم كافى است. مسأله رجعت به نزد كسانى كه ايمان به خدا و رسول و 
خلفايش آورده اند ظاهرتر از اين است كه بخواهيم استدلال بر آن كنيم» بلكه مرحوم مجلسى در باب رجعت بيان كرده كه 
اخبار در رجعت بيش از دويست حديث صريح استء اين اخبار را و جهل و جند راويان ثقه و بزركان و دانشمندان برجسته در 


بيش از ينجاه كتاب خود ذكر كرده اند. 


١‏ - مثل ثقهالاسلام كلينى: ١‏ - صدوق محمد بن بابويه و قريب جهل و جند نفر را نام برد. هركس خواهد به كتاب غيبت 


اكنون كه اين جند لمعه را فهميديد بدان كه مفاد اين لمعه ها اين است كه بر خداوند لازم است كه وعده هاى خويش در 
آيات را كه در لمعه سوم آمده محقق سازد. و نيز شرط خدا بر مؤمنين براى رسيدن به بهشت هنوز محقق نشده است. جه اين 
كه جدكك و كشتن و كشنه شدن در مورد همه اتفاق ثيفتاده اسه و لذا آن غهدى كه حداوئد دن توزات و اتجيل و قرآن بسته 
وهنوز با همه اسماى حسنى خود عبادت نشده ودين حضرت محمد صلى الله عليه وآله بر همه اديان مطابق وعده اش جيره 


نكرد يده اسث. 

علاوه اين كه بدون آن با غرض حق - تعالى - منافات دارد. 

آكاهى ها 

آكاهى اول: در مراد از اين كه كافران محض و مؤمنان محض كيستند 

مراد از اخبار وارده بر اين كه رجعت ويزه مؤمنين محض و كافران محض و يا مشر كين محض 


ص : 77م 


-١‏ 181. تفسير قمى, ج 7 ص 177 على دابه الارض. 


است اين مى باشد كه مستضعفين مورد استثناء در آيه (إنَّ الّذِينَ تَوَفَامُمْ الْمََائِكهُ طَالِمى أَنفيتهغ قَالُوا فيم كشع قَالُوا كنا 
الود في قن دض قَالُوا ل لكل اقم الله وَاسَعَهُ فَتهَاجِرُوا فيهًا ويك تأوافغ حَهم وَسَاءَتُ مَصيراً* ِل الْمُْتَضْعَفِينَ مِنْ 
الرَجَالِ وَالنّسَاءِ وَالْوأْدَانِ لَا سِمَطيعُونَ حِبلَهَ وَلَا يهْتَدُونَ سَبيلا(1) يعنى: «كسانى كه فرشتكان ايشان را ميراندند» بر خود ستم 
ورزيده بودند» ازايشان مى يرسند كجا بوديد؟ ياسخ مى دهند: ما در زمين مستضعف بوديمء به ايشان مى كويند: مكر 
سرزمين خدا كسترده و وسيع نبود تا مهاجرت كنيد؟ جايكاه آنها جهنم است و بد عاقبتى است. مككر مردان و زنان و كودكان 
مقي #بريدازه افك تسد و راس واقى اداح 


در كافى(5) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «جاره اى نداشتند كه كفر را از خود منع نمايند و راهى به ايمان 
نداشتند و نمى توانستند مؤمن كردند وو يا كافر شوند. فرمود: مراد كودكان و زنان و مردانى اند كه عقلى همانند عقل كودكان 


دارند.») 


وازآن حضرت روايت شده كه يرسيدند ايشان كيستند؟ فرمود: زنان و فرزندان شما! سيس كفت: آيا ام ايمن را ديديد» من 


شهادت مى دهم كه او از اهل بهشت استء ولى آنجه شما مى دانستيد او نمى دانست.» 


و در معانى و تفسير عياشى از آن حضرت قريب به حديث اول نقل شده و در روايت ديكر آمده «از ايشان قلم برداشته شده 


اسيت:) 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «لا- يستطيعون حيله إلى النصب فينصبون و لا يهتدون سبيل أهل الحق 
فيدخلون فيه و هؤلا-ء يدخلون الجنه بأعمال حسنه و باجتناب المحارم التى نهى الله عز و جل عنها و لا ينالون منازل الأبرار)؛ 
يعنى راهى براى دشمنى نداشتند تا دشمنى كنند و نيز راهى به حق نمى بردند تا وارد حق شوندء ايشان با كارهاى خوب خود 


و بادورى از حرام هايى كه خداوند از آنها نهى كرده وارد بهشت مى شوند ولى به منازل ابرار نمى رسند.» 


و عياشى(12) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه از آن حضرت از مستضعفين يرسيدند» فرمود: زنان ابلهى كه در يرده 
مسعد وحادمان كه وقى .يه انشان بكرين تمال يهوان فى خراثتل جيرى جر آن عدي ابقاك كفنة ابد تمى داتتد و نين كشائى 
كه از بلاد ديكر ربوده 


ص :077 


4 سوره نشاف آيه /4 و‎ . ١ -١ 
كافى» ج 3 ص ماوع باب المستضعف.‎ . ١ م‎ 


بوك 7" . تفسير عياشى» ج ١‏ ص 26 سوره نساء. 


شده اند كه جيزى را جز آنجه به ايشان كفته اند نمى فهمد و نيز مرد بير و كودكك.) 


وحاصل اين اخبار ا ين است كه مستضعفين كسانى اند كه قدرت بر فهم توحيد و يا معرفت بيامبر و ولايت ندارند مكر اينكه 
از ديكران تقليد نمايد» يس اولين مرتبه مستضعف همان است كه امام باقر و امام صادق عليهما السلام درباره ام ايمن فرمودند 


و آخرين مراتب آن زنان ابله و بردكانى كه از جاهاى ديككر ربوده مى شوند و بين اين دو مرتبه مراتب فراوانى قرار دارد. 


يس مراد از كسانى كه ايمان محض دارند كسانى اند كه با جاره و دليل ايمان را فهميدند» و كافرين معحض كسانى اند كه بعد 
ازفهميدن راه؛ انكار نمايند ويا امكان فهم و هدايت دارند ولى در رفتن آن كوتاهى مى كنند. جنانكه بسيارى از عامه جنين 


هستتل. 


وقتى مستضعفان استثناء شده اند بقيه تحت عموم آن امر كه مردم را براى دريافت مقامات و فهم مراتب ائمه تشويق مى كند 
باقى مى مانند» ايشان بايد از خداوند معرفت ائمه عليهم السلام را بخواهند جنان كه در زيارت ها و دعاها از جمله دعاى افتتاح 
و دعاى عهد و دعاى صغير كه در شب هاى ماه رمضان خوانده مى شود و زيارت صغيره كه ابتداى آن «اللهم بلغ مولاى 
باهي الزمان - يلراه الها علس من باقق .و .كر اذاعية فى بال 


دوم هركس بر كفر و انكار مرده وايمان نياورده توبه اودر رجعت يذيرفته نمى شودء جه اين كه خداى - تعالى - فرمود: 


«ربَمَا يوَدٌ الَِّينَ كمَرُوا لو كانُوا مُسْلِمِينَ(1) 
ودر آيه بيست و جهارم بيان شد كه آيه ياد شده در رجعت است. 


وحه دلالك آيداابع كه اكر قوبه ابشان يديرف بود اسلام مى آوردند و توبه مى نمودند و تمناى مسلمان شدن را نداشتندء 


- 
ع 


000100 لكل تفْس طَلَوِتْ ميا فى الْأَوْضِ لَافْقَدَت بن وَأس دوا المدّاعة لما رَأَوَا الْهَدَاتَ وَقضةى بَينَهُمْ بالْقَسِطٍِ وَهُمْ ل 
يظَلَمُونَ(1) و قبلا در آيه شانزدهم بيان شد كه آيه مزبور در رجعت استء و جواب «لو؛ محذوف است. يعنى: اكر نفوس 
ستمكر همه مايملكك زمين رافديه مى دادند به حال ايشان سودى نداشت و اكر توبه ايشان يذيرفته مى بود نيازى به فديه نبود. 
جنانكه در آيه تصريح شده است و توبه به حال ايشان سودمند بود و نيز جون بازكشت ايشان براى عذاب است جه اين كه 


خداى - تعالى - فرمود: «وَلَنَذِيِقنَهُْ مِنْ الْعَذَابٍ الْأَذْنَى دُونَ الْعَذَّاب 


ص : 076 
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الأكبر)(1) و اين بازكشت براى امر و نهى نبود. 


قمى(”7) عذاب ادنى را عذاب رجعت دانست كه با شمشير عذاب مى شوند» و روايت آن از منتخب البصائر از جابر در دليل 


بيست و دوم بيان شد. 


و نيز فرمود: «وَمَنْ كان فى هَذِهِ أَعْمَى فَهُوَ فى الْآخْرَهِ أَعْممى)() يعنى توبه نمى كند و ايمان نمى آورد. و قبللا به رجعت تفسير 
شده جنان كه روايت منتخب البصائر و عياشى از امام صادق و يا باقر عليهما السلام در دليل سى و دوم آمده اسيت»: 


و نيز به دليل آيه شريفه: «يوْمّ يأتى بض آياتٍ رَبك لَا ينف فسا إِيمَانها لَمْ تكن آمَنَتْ مِنْ قَبِلَ أؤ كُسَبَتُ فى إِيمَانِهَا حيرا( 
عليه السلام بنابراين ن ايمان و توبه سودى ندارد. 


- - 
ع أ 


وتو كليل آية شريفه: افلقا وأ وا بسنا قَانُوا آنا بالل وَحْدَهُ وَكَمَونًا بمَا كنا به مُضْرِكينَ: مقلّعْ يكك ينَْعهُمْ إيمائهُع لما رَأَوا يمنا 
قله اللذ الى قن حلت فن عناده وخيد قكالك الكافة و1833 عض #(سكانى كه كدت وقدرت ما راذيدقن كنيل به وسداتيك 
خدا ايمان آورده و به آنجه بدان مشركك شده بوديم كفر ورزيديم» اما جون بعد از شدت و بأس ايمان آورده اند ايمان ايشان 


سودق تداوقةه ايخ منت الهى :ات كلاذو رين علد كا نا حازى اسع و هن | ين هنكام كافران زيان كار شده اند.» 


در عيون(2) از امام رضاعليه السلام روايت شده كه «از آن حضرت يرسيدند به جه علت خداوند فرعون را غرق كرده در حالى 
كه ايمان به خدا و توحيد آورده بود؟ فرمود: جراد دكار ريت وي وحدت وتبرك رمات آورده وايمان درا ين هنكام 
يذيرفته نيست» و اين حكم الهى در كذشتكان و آيند كان جارى است» خداوند فرمود: «قَلما رَأَا يَأْسَا...) تا آخراين دو آيه 
در كافى(/!) روايت شده است كه: مردى مسيحى كه با زنى مسلمان زنا كرده بود را به نزد متوكل أوردند» متوكل خواست بر 
او حد را جارى كند. وى اسلام آوردء كفتند: ايمان او شركك 
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؟-188. تفسير قمى» ج 7 ص 217١‏ فضيله يوم الجمعه. 

#ب ؤي لوسووة أشران ابد عه 

.189. سوره انعام» آيه 184. 

ه- 1891, سوره غافرء آيه 8 

م- 1475. بحارالانوار. ج 88. ص 67 به نقل از عيون اخبار الرضاعليه السلام. 
- 1791. كافى؛ ج /؛ ص 778؛ باب ما يجب على اهل الذمه من الحدود. 


را از بين برده و حدٌّ قتل را از او دور ساخته است. عده اى كفتند: سه حد براو زده مى شود وعده اى فتاواى ديكر دادند. 
متوكل به امام هادى عليه السلام فرستاده و درباره آن يرسيد. حضرت فرمود: جندان او را مى زنند تا بميرد» فقهاء انكار و 
اعتراضى ‏ كردتل و #نسد :ابن فتوى دن كتاب و قرآن تبامدهاسث و يق سقث و يبامير قز عدية حكن تكرد امك بان دوكر اق 


آن حضرت يرسيدند» حضرت اين دو آيه را بعد از بسمله نوشت و متوكل دستور داد جندان او را بزنند تا بميرد.») 


بطع 


و نيز به دليل اين كه خداى تعالى فرمود: (إنَا لَنَنَضْرٌ رُسُلَنَاوَالَذِينَ آمُوا فى الْحَياءِ الذَّنْا وَيوْمَ يقومٌ الْأَشْهَادُ(1) 


قمى0") روايت كرد كه «مراد ائمه هستند» و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ابه خدا قسم اين آيه در رجعت 
است. آيا نديده ايد كه ييامبران فراوانند و در دنيا يارى نشده اند و كشته شدند و نيز ائمه بعد از ايشان كشته شده و كسى 
ايشان را يارى نكرده است؟ بنابراين اين يارى و نصرت الهى در رجعت است. و بعد از اين آيه «يؤعَ لا ينقّمٌ الطَالِمِينَ مَعذِرَتهُْ 
وَلَهَءْ اللَْنَهُ وَلَهُْ سُوءٌ الدّارِم() يعنى: «روزى كه عذر خواهى ستمكران سود ندارد و ايشان از رحمت خدا دور شده و خانه اى 


بد خواهند داشت.» 


جه اين كه روز دوم بيان براى روز اول است كه امام صادق عليه السلام فرمود: «آن روز در رجعت است.» اين مطالب درباره 


كسانى است كه توبه ايشان يذيرفته نيست. 


اما كسانى كه ايمان ايشان يذيرفته مى شود و توبه ايشان مفيد و سودمند استء كسانى هستند كه زمان اثمه عليهم السلام را 
دركك نكرده و يقين به درستى مذهب اماميه ننموده اند» كرجه در فهم حقيقت كوشش لازم را نكرده اند جه اين كه خداى - 
تعالى - فرمود: ديا أيهًا لْمَدَّئْوُ * قَعْ كَأَنذِن(؟) و فرمود: (إِنّهَا لخد الكبر * تثيرا الع تق ددا در دليل جهارم و ينجم در 
روايت منتخب البصائر از امام باقرعليه السلام روايت شده كه مدثر و نذير حضرت محمد صلى الله عليه وآله است. و 


ص :072 
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؟- 190. قمى؛ ج 7 ص 10/8 كيفيه موت اهل السماء و الارض. 
ماسوو غافرة هام 
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خداى - تعالى - فرمود: «وَلَهُ أَسْلّم مَنْ فى السّمَوَاتِ وَالَأَرْضٍ طوْعاً وَكرْهاً»(1) 
اين در ايه دوازدهم بيان شد كه در رجعت است. 


ونيز آيه شريفه «إِنَّ الذِى فَرَض عَلّيك الْقَوْآنَ لَرَاذّك إِلَى مَكادِ(؟) در دليل يازدهم اخبارى بيان شد كه آيه ياد شده در 
رجعت است» و تقريب دلالت در همه آنها اين است كه اكر تويه .و ايمان از ايشان يذيرفته نمى شد در انذار و دعوت قائذة اى 


متصور نبود بلكه «له اسلم من فى السموات...) صريح مطلوب ماست. 


ونيز به دليل آبه شريفه (هُوَ اذى ارشل و بالْْدَى وَدِينِ لعن لِيظهرَةُ عَلَى الدَّينٍ كله كرة الْمُمْركونَ»(*2 يعنى: «او 


كسى اسث كة ببامترش را بر هدايث ودين عق فرستاده ثا بر همه اديان جيره شود: كرسسه مش ركان عون نداشته باشتدية 
شرح اين آيه و نيز بيان اين كه آيه در رجعت نازل شده در امر سوم از لمعه سوم و دليل بيست و دوم بيان شده است. 


ظاهر اين است كه نهايت يذيرش ايمان و توبه تا خروج دابّه الاارض و صاحب عصا و ميسم (داغ) و خاتم (انكشترى) يعنى 


داغ ايمان و كفر در روى ايشان داغ مى زند. 


جنان كه در كافى(5) به اسنادش به ابوالصامت حلوانى از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: 
به من شش جيز داده شده: علم منايا و بلاياء فصل الخطاب و من صاحب كرّات و دوله الدول و صاحب عصا و ميسم و دابه اى 


كه با مردم سخن مى كويد هستم.) و در البصائر(8) از على بن حسان همانند اين روايت شده است. 


ودر كافى(2)ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «اميرالمؤمنين عليه السلام بسيار مى فرمود كه من بخشش 


كننده بهشت و جهنم هستم و من فاروق اكبر و صاحب عصا و ميسم هستم.» 


ص : /07 
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#- 1807. كافى» ج ١‏ ص 141» باب ان الائمه هم اركان الارض. 

ه- 160. بحارالانوار» ج ”2 ص 2٠١١‏ به نقل از بصائر ص 2194 باب فى الائمه. 


ع 808 1ل, كافى» ج ١‏ ص 2 ان الائمه هم اركان الارض. 


و در همان كتاب از محمد بن سنان همانند آن روايت شده است. و نيز در همان كتاب از سعيد بن اعرج از امام صادق عليه 


السلام مثل اين روايت كرده است. علت اين كه داغ كفر بر او مى نهد اين است كه ايمان و توبه او يذيرفته نمى شود. 
آكاهى سوم: درباره كشتن ابليس 


اغبارض كوو كدو اللي اله العو انعدو ولت اق 


در علل10١)‏ از امام صادق عليه السلام از «الوقت المعلوم) يرسيده شد. فرمود: يوم الوقت المعلوم روزى است كه در صور يكك 


بار مى دمند و ابليس بين دميدن اول و دوم مى ميرد. 


و عياشى70) از آن حضرت روايت كرده كه از آن حضرت دراين باره يرسيدند» فرمود: آيا مى يندارى كه اين روز» روز حشر 
همه مردم است؟ خداوند ابليس را تا روزى كه قائم ما مبعوث مى شود مهلت داده است. هنكامى كه قائم ما در مسجد كوفه 
مبعوث مى شود ابليس مى آيد و در جلوى آن حضرت به زانوانش حركت مى كند و مى كويد: واى براوازاين روزء آن 


حضرت بيشانى او را مى كيرد و ذبحش مى كندء آن روز يوم الوقت المعلوم است.) 


و قمى20) از آن حضرت روايت كرده است كه فرمود: «يوم الوقت المعلوم» روزى است كه رسول خدا بر صخره اى كه در 


كويم: يعنى در رجعت و روايت درباره اين آيه از امام باقرعليه السلام در دليل هفتم آورده شده كه كشتن شيطان به دست 
رسول خدا صلى الله عليه وآله است. آن حضرت با نيزه اى كه بين دو كتف او فرو مى كنداورامى كشد. با اين ضربه به 


بيروان او نيز در فرات در سرزمين روحا هلاكك مى شوند.) 


ككويم: وجه جمع ببن اين اخبار اين است كه از اختلاف اين اخبار ظاهر مى شود كه شيطان نيز «كراتى» دارد» جنان كه 
امي رالمؤمنين عليه السلام داراى «كراتى» استء جه اين كه وى مظهر كامل عالم نار است و آن حضرت مظهر كامل عالم نور 
ابه نظي تحدم التنايي [الواافيثك: و اناس ناوي عافن ابسو ينكد | السو كد اوقد سق الأرعو راقو همه تنو 
كذاشته» جه اين كه بايد حقيقت اختيار در همه بياده شود. در اين باره كفتكوهاى كاملى در فقره «و اعلام التقى» و فقرات قبل 


از آن شده وادله آن ذكر كرديده استة: 
ص :/07 
-١‏ 15:00. علل الشرايع» ج ؟؛ ص 807؛ باب عله وجوب الحج و الطواف. 


؟- 1507. تفسير عياشى» ج ” ص لففة سوره فجر. 
130377-15. قمى» ج 3 ص 0"”"”, خلافه اميرالمؤمنين ليله المعراج. 


بنابراين مادامى كه تكليف باقى است بايد در عالم اكبر مظهرى براى اين دو اسم موجود باشد. جنان كه در عوالم صغرى نيز 
بايد مظاهرى داشته باشند. و لذا بعد از كشته شدن شيطان توبه و تكليفى نيست و زمين از همه مظاهر شيطان در نهان و آشكار 
باكق من شود و ذو زميق تنهاخداى يكانهغبااتث هن كوه و مسكي بيه هذا شرك تمى ورزة: بتابرانى خداوثك باغنه اسماء 


عبادت مى شود و دين بيامبرصلى الله عليه وآله بر همه اديان جيره مى شود. والحمدللّه رب العالمين. 
مُنْنَظِرٌ أ ِكُمْ مَُْقَب لِدَْ يكم 

امر به معناى حادثه است و مراد زمان دولت و رجعت و تمكن ايشان در زمين و خلافت ايشان است. 
«الارتقاب» انتظار. 

«دوله) به فتح دال نويت. 


كؤيا نا ابق حملة القاء اكات" ابن ذو فقرد را تموذه اسع لش خواست يكريك اقظان افر ورهولت ايكان مسحب اشة و 


ايخ اجات )اين جفله انشاء شده اسك)) 


در كافى(١)‏ به اسنادش به عمار ساباطى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «از آن حضرت يرسيدم: كدام يكك بهتر 
است آيا عبادت ينهانى با امام مستتر و ينهان در دولت باطل افضل است و يا عبادت با ظهور حق... آن حضرت فرمود: شما در 
ورود به دين خدا و نماز و روزه وحج و ديكر خيراتى كه خداوند توفيق داده و به عبادت خدا در ينهان با دشمنان خود و با 
امام ينهان و مطلع او و شكيبا و منتظر دولت حق و ترسان بر امام و خويش از شاهان ستمكر از ديكران ييشى كرفتيد و بيوسته 
به حق امام و حقوق خويش مى نككريد كه در دست ستمككران است و ايشان شما را منع كردند و شما را ناجار به زندكى 
دنيوى و طلب معاش با شكيبايى بر دين و عبادت و طاعت امام و خوف از دشمنان نموده اند بنابراين خداوند اعمال شما را در 


دنيا مضاعف كرده است» يس كواراى وجود شما باد!...) 


ودر همان كتاب(١)‏ به اسنادش به امي رالمؤمنين در خطبه اى فرمود: «ايشان بيروان دانشمندانند كه با اهل دنيا همراه شدند و 


طاعت خدا و اولياى الهى را نمودند و با تقيه در 


ص :0794 


.18:8-١‏ كافى. ج ١‏ ص 0١‏ باب نادر فى حاله الغيبه. 
؟-1504. كافى؛ ج ١‏ ص 78: باب نادر فى حال الغيبه. 


دين و ترس از دشمنان ذوب شدند لذا ارواح ايشان به محل اعلى آويخته» و على و بيروان ايشان در دولت باطل ساكت و 
صامتند و منتظر دولت حق اند و خداوند حق را با همه خصوصيات محقق مى سازد و باطل را نابود مى كرداند» خوشا به حال 


ايشان جه اين كه در حال آرامش بر دين خود شكيبا هستند. 


جه اشتياق فراوانى براى ديدن ايشان در زمان ظهورشان دارم» و خداوند ما و ايشان را در بهشت عدن به همراه يدران و 


همسران و فرزندان ايشان جمع مى كند.) و اخبار براى انتظار فرج و ترغيب به آن فراوان است. 


من كفتار شما را كوش مى دهم جه اين كه حقيقت تنها از شما اهل بيت صادر مى شود, جنان كه در كافى(1) به اسنادش از 
محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: «از امام باقرعليه السلام شنيدم كه مى كفت: در نزد هيجكس حقيقت و درستى وجود 
ندارد و هيجكس حكمى نمى كند مككر اين كه از ما صادر شده باشدء اككر در امرى اختلاف بيدا شود اشتباه از مردم و درستى 
از آن على عليه السلام است.») 


ودر آن به اسنادش(2) از زراره روايت شده كه كفت: «من در نزد امام باقرعليه السلام بودم» مردى از اهل كوفه از وى درباره 
سخن اميرالمؤمنين عليه السلام «سلونى عما شئتم فلا تسألونى عن شى ء الا نبأتكم) يعنى: «از من هرجه خواهيد بيرسيد. جه اين 
كه از هيج جيز نمى يرسيد مكر اين كه از آن شما را خبر مى دهم) فرمود: در نزد هيجكس علمى نيست مككر اين كه آن علم 
از اميرالمؤمنين عليه السلام به ايشان رسيده باشدء مردم هر كجا خواهند بروند» دانش جز از اين خانه از جايى بر نخواهد 


خاست.» 


ودر آن كتاب0) از امام باقرعليه السلام روايت شد كه «آن حضرت به سلمه بن كهيل و حكم بن عتيبه فرمود: به شرق و 
غرب برويد. دانش صحيحى را جز آنجه از ما صادر شده باشد بيدا نمى كنيد و نيز درباره آن بايد فرمان خدا را برد كه فرمود: 
ْو الْإِنسَانٌ إِلَى طَعَامهِ)(؟) يعنى: 


65١ ص:‎ 


.18٠١ -١‏ كافى؛ ج ١‏ ص 944؛ باب انه ليبس شى من الحق فى يد الناس. 
.181١ 1‏ منبع سابق. 
11817. منبع سابق. 


ع 21 ل, سوره عبس »© ابه 1 


«انسان بايد به غذاى خويش بنكرد.) 


در كافى(١)‏ از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «مراد از آيه فلينظر الانسان... جيست؟ فرمود: بنكرد دانشى را كه مى كيرد 
اله كب فى كير 


عامل بأمرٍكم 


بعد از اين كه سخنانى كه ايشان از خدا و رسول كرفتند را كرفتم يس يبوسته معتقد و عامل به آن هستم و از اوامر شما اطاعت 


مستجير بكم 
(اسشجارة» طلل حفظ اسث. يع هركس :به شما يتاه ببرة از ابن كديه او بندى برسد ايمق اسث او هركز نااميك تعى شووه نجه 


اين كس ختداض -معال. - تنما رابه يناه ذادق مش ركان فرمات داده وفرهوة وَوَإِنْ أعد وق الفشركيق استخارك 408:16 بعد * 


اكز مشر كن ار كنا ناه خواميك يناو يناه دهيد عه ريتك بدا ذونكان قا كدان شيا ونام غير اسل 


انتم 


حقيقت زيارت را در ابتداى كتاب خوانديد, واين كه زيارت بدون رفع حجاب هاى صد كانه اى كه بر انسان هستند ممكن 
نيست» اين حجاب ها حقيقت انسانى را كه از زياده طينت شما آفريده شده يوشائده اند و بعد از رفع اين حجاب ها و رسيدن 
به آن حقيقت انسانى» اين حقيقت را آينه و راه رسيدن به امام قرار داده و به واسطه آن حقيقت به امام توجه مى كنيد» در اين 
حال بايد طهارت معنوى و صورى داشت و آن رادر شرح حكمت غسل و شهادتين و تكبيرها بيان كرديم و معناى ياد شده 


نسبت به دور و نزديكك تفاوتى ندارد. 


اما مسافرت به سوى مشاهد مشرفه و نيز دستور به مسافرت براى اين است كه زائر با عالم خاكى خود با جهان خاكى ايشان نيز 


متصل شود و لذا زائر با همه عوالم وجود در 


65١ ص:‎ 


-١‏ 1815. كافى» ج ١ء‏ ص 54؛ باب النوادر. 


؟-1818. سوره توبه» آيه 8. 


تحت ولايت ايشان قرار كيرد. 


4 و 
عائذ بكم 
- 9 
3 


عوذ التجاء و يناه بردن براى دفع امورى است كه از آن بيمناكند. و لواذ اعم است. يس مراد از اين كه من عائذ و يناهنده به 
شما هستم يعنى به سرٌ شما كه خداوند در زمان فطرتم در من به وديعت كذاشته يناهنده ام تا اين كه شيطان طمع در يبروى ام 


ه. 
مدأ 2-7 


و خداوند فرمود: «قَإِذًا قَوَأتٌ الْقوَآنَ قاس رمعل بالل مِنْ الشّيطَانِ الرَجِيم* « نه ليس لَهُ سُلَطَانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَعَلَى رَبهِمْ يتَكلونَ 


- 


#إنّما سلْطَائَُ عَلَى الّذِينَ يتنه وَالَّذِينَ هُعْ به مُشْرِكونَ(1) يعنى: «هنكامى كه قرآن مى خوانى از شيطان رانده شده به خدا 
يناه ببر زيرا كه شيطان بر كسانى كه ايمان آورده و بر خدا توكل مى كنند قدرتى ندارد و شيطان بر كسانى كه او را ولى خود 


كرفته و نيز كسانى كه به خدا مش ركند قدرت دارد.» 
عَايْن بقبُو ركم 


يعنى با بدن خود به قبور شما يناه بردم تا فطرت و جبلت و جسم خويش را به سوى شما روانه كنم و سر من موافق با ظاهر و 


ظاهرم موافق با سرّم كردد. 
مُسْتَسْفِعَ إلى الله عَرْوَ جَل بكم 


جا يا صارت رياني دق دن افاقية اسك داليم كه الماس عقوو مكفرت كدده وير خداوقد فرشوكة قن ذا النض 


و2 


يشْفَعٌ عِنْدَه إَِا اذه عَم مَا بين أَدِيهم وَمَا حَلْمَهُْ وَلَا يحيطونَ 


ص : 0157 


.1818-١‏ سوره نحلء أيه 1٠7‏ - م4 


بش ءِ مِنْ عِلْمِهِإِلَا بمَا شَاءَ(1) يعنى: «جه كسى مى تواند در نزد خدا وساطت نمايد مككر وساطت با اذن خدا باشدء خداوند 


بيش رو و يشت سر آنها را مى داند و ايشان بر هيج علمى از علوم خدا احاطه بيدا نمى كنند مكر آنجه را خدا بخواهد.) 


خداونه شفاعت و وساطت شفاعت كن د كان زا ثفى كزكه وعلت اث راان كرده به ابن كه حتداوته بوشن رو.ويشت سو 
قناعت كنقد كارا تن ذائد و ايغان مك خلس زا عد حداوقد يكراهة و اند مها باششافك دعاق الفناس عقو ثمى ارهز 
مكر أد ين كه شفاعت را به معناى ميانجى شدن و وساطت در افاضه و كرفتن فيض بكيريم؛ در اين صورت معنا جنين مى شود: 
شفيعان در فيض هاى مربوط به آنجه در بيش و يا يشت سر آنهاست نيازمند به خدا هستندء يس جكونه توانايى دارند بر اين 
كد هري راون دكراة كددبانيه كواز انقاة اسك ناكد يدوة اد كدخواوته اجازه وعد بك يدوق إن كه كاوق به 
ايشان افاضه كند. 


- 


فوائقه اق ايده عاق وكر نوها اشرشه رويك ذا تفع الشَّفَاعَهُ إَِا من أَذِنَ لَهُ الرَحْمَنٌ وَرَضِدَى لَه قَؤْلاً* بعلم مَا بِينَ 
ديه وَمَا حَلْمَهُم وَلَا بحِيِطونَ به عِلْما(1) و نيز فرمود: «إنَّ بكم الله اذى حَلَقَ المَمَوَاتٍ وَالأَرْض فِى سِنّهِ أيام ثُمْ اشتؤى عَلَى 
الْعْشِ يِكَبْرٌ لمر ما مِنْ شَّفِيع إلا مِنْ بد إِذِْ كم الله ور ذ ايدو نلا كذ كدوك ابس «ابرؤرد كارتا خذاى اسق 2 
جما هارو زهي رادو عجش روز آفريد. آنكاه بر عرش قرار كرفتء به تدبير امور مى يردازد» هيج شفيعى نيست مككر بعد از 
اذن خداء اين خدايى است كه يرورد كارتان استء او را عبادت نمايبد» آيا يادآور نمى كرديد.) 


بلكه آيه شريفه: بأ الكدوانيق قوق انو شتهاء مل أرلو كاترا الاسركرة شيا راسد" « قل لله لتقف غيها فاك 
السَمَوَاتِ وَالْاّدْض ثُمَ إلَهِ توجَعُونَ؛(5) يعنى: «يا از غير خحدا شفيعانى كرفته اند بكو اكر هم ايشان جيزى را مالكك نباشند و 
نفهمندء بكو شفاعت تنها از خداستء او داراى ملكيت آسمان ها و زمين استء آنككاه به سوى او باز مى كرديد.» اين آيه 
شاهدى كافى براى مطلوب ماست. جه اين كه در ابتدا و انتهاى آيه در مطلوب صراحت داردء يعنى او مالكك آسمان هاو 


زمين است و لذا هيجكس غير از او در آنها تصرفى ندارد. 

وفرمود: ١يتَسَاءَ‏ لونَ:* عَنْ المُجْرِمِينَ * ما 2 سَلككمْ فى سَفَرَ #قالوا لغ نك مِنَ الْمَدَ لمُصَلِينَ #وَلم تك 
ص :0157 
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؟-1818. سوره طهء آيه 8٠و .١٠‏ 


186., سوره يونس » ايه 3 


د شوو وهر ادوع 


طعِمُ الْمشِكينَ 2 وَكنا 090 مَحَ الْحَائْضٍ بنّ # و كنا كدت بيؤم الذي *حَتّى أَتَانَا اليقِينٌ *#قُمَا تنْقَعْهُمْ سَفَاعَهُ السَّافْعِينَ)(1) يعلى: 
لاز كتاهكاران مى يرسند جه جيز باعث شد كه در اتش بيفديد؟ كفنئدة ها ان ثماز كزاران نبوديم» و به مسكين طعام و غذا نمى 


داديم و با اهل باطل در كفتكوها فرو مى رفتيم... يس ايشان را شفاعتٍ شفاعت كنند كان سودى ندارد.) 


در كافى(؟) از امام صادق عليه السلام در آيه «لَمْ تك مِنّ الْمَصَّلمينَ» وارد شده كه فرمود: مراد اين است كه ما از بيروان ائمه 
عليهم السلام نبوده ايم.) 


و از امام كاظم عليه السلام() روايت شده كه فرمود: «ما وصى محمدصلى الله عليه وآله و اوصياء بعدى را به ولايت نكرفتيم و 
بر ايشان درود نفرستاديم.» يس اين فرموده «فما تنفعهم شفاعه الشافعين» مراد اين نيست كه شفاعت كنند كان يعنى آل 
محمدعليهم السلام از ايشان شفاعت مى كنند ولى شفاعت ايشان يذيرفته نيستء جه اين كه شفاعت ايشان رد نمى شود. بلكه 
مراد اين است كه نورى از سرٌ آل محمدعليهم السلام كه خداوند در ايشان قرار داده را خاموش كرده اند. جه اين كه از آن 
اغراض تموذه و از طاغوت ها يبروى كرذة اتلد يتابرايق شفاعت آن تور سودئ :به حال ايشا تدارده كير خلاق كسانى كدابيه 
سرٌ ايشان رسيده؛ و به شناخت آن نور دست بيدا كرده واز مظاهر آن يعنى آل محمدعليهم السلام ييروى كرده اندء اين 
شفاعت به حال ايشان منفعت دارد» آيه شريفه اى كه بعد از اين آيه است بر آن دلاللت دارد: «قَمّا َم عَنْ التَذْكِرَهٍ 
مُعْرضِينَ(5) يعنى: «جه شده كه ايشان از يادآورى روى كردانند.» يعنى: جرا ايشان از ولا-يت روى كردانئد جنان كه در 
كافى لقا به آن تفسير شده است: و قمن 170 روابث كردةاسث كدة وجرا از.موالاث اميرالمؤمتين كه براك ايشان كقئه مى شود 
روى كردانند.» و اين مطلب در آيه شريفه «كُمَا تَنْقَعْهُمْ سَفَاعَهُ الشَّافِجِينَ» و امثال آن جارى است. 


هنكاس كداحقيقت شفاعت رافهميديدا بدان كه دن اثسان همان ظور كه داتستيده نوو و للمتث مكنون اسثه و لذا حقيقت 


اختيار در انسان به واسطه آن دو بياده مى شود. اين دو 


ص :0156 
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؟- 1877. كافى» ج ١‏ ص 6819» باب فيه نكت و نتف من التنزيل. 
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ه- .١1870‏ تأويل الآيات.» ص 0/١5‏ سوره مدثر. 


ع- 1818. قمى؛ ج 1 ص 777 وا ص 90 


همان اسم الله و طاغوت است كه فرمود: «اللهُ وَلِى الَذِينَ آمَنُوا بخْرجَهح من الظلمات إِلَى الور وَالَذِينَ كمَرُوا أوْلِياؤْهُمْ 
الطاعُوتٌ يِحْرِجَونَهُمْ مِنْ اللو إِلَى الظلَمَاتٍ أؤلئِك أَضْحَابٌ الثّارِ هُمْ فيا حَالِدُونَ»(1) 


و فرمود: «و جعل الظلمات و النور» و ديكر آيات كه در فقره «و اعلادم التقى» تحقيق شده و نيز بارها بيان كرديم كه سرّ آل 


يس مراد از «مستشفع الى الله عرّوجل بكم يعنى من به وساطت شما كه همان سرٌ شما در عالم وجود من است و نه از طاغوت 
كه سر دشمنان شماست خواهان فيض از خدا هستم. و در اين كه اين دو جمله را آورده خواسته بفهماند كه خداوند ذاتاً برتر 


ازاين است كه امر خلق خود را خود مباشرت كند, بلكه با اسماء خود به همه موجودات فيض مى رساند» جنان كه دانستيد. 


وَ متقرب بكم إليه 


يعنى خداوند جون به همه موجودات از همه نزديكك تراست و از هيجكس دور نيست تا كسى به او نزديكك شود. و همه به او 
نزديك اندء لذا براى تقرب به خود نشانه و براى توجه به خود وجهه و رويى قرار داد و براى تقرب به خود تقرب به آن وجهه 
واترتسدعه اذ وا جد كرنت نقرب يو خويتن قراو داف فرسوعة رفس اذغيوا الله از ادغو القع 1 وا نا تذغوا كله الأشعاء 


الكدقتي لاا يعن هرا ند اده اعسام بكواتية. 


آن مردم به سوى خدا مى روند و مردم به آن امتحان شده اند» يس به تقرب و توجه به خداى - تعالى - در سرّ و 5شكار جز 
از طريق ايشان ممكن نيست. 


مُقَدَمُُمْ مام طلِبتَى و حوَائْجى وَ إِرَادَتَى فِى كل أَحْوَالِى وَ أمُورِى 
كويا اين فقره بيانككر دو فقره قبلى استء يعنى هنكامى كه خداوند بر همه موجودات 
ص :60150 
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؟-28 ١‏ سوره اسراء» ايه ١٠‏ 


احاطه دارد و در همه جهات از بالا و يايين و روبرو و يشت سر و جب و راست موجود است و در همه مكان ها وجود دارد و 
هيج جا از او خالى نيست» جنان كه روايات دواين باره به استفاضه رسيده است. جنانكه در كافى(1١)‏ از امام كاظم عليه السلام 


در جواب فتح بن عبدالله مولاى بنى هاشم نوشت: «و هركس كفت خدوند در كجاست جايى را از خداوند خالى كذاشت.» 
ودر آن كتاب در خطبه اى(7) امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود: «و لاا يوصف بأين) يعنى: «خداوند به مكان وصف نمى شود.) 


ونيز در خطبه اى00 فرمود: «مافى الاشياء كلها غير ممازج بها و لا بائن منها» و اين مضمون در بسيارى از اخبار به ويزه در 
خطبه هاى اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است. لذا ما وقتى مى خواهيم جيزى را از خدا بخواهيم و يا به او توجه كنم به سوى 
شما توجه مى كنم و توجه به سوى شما را نشانه توجه خودم به شما قرار مى دهمء يس كُويى به واسطه شما خدا را مى خوانم» 
همانند اين كه زيد را با نام زيد مى خوانم و غرض از نام بردن لفظ زيد جز اين نيست كه من كلمه زيد را بدون توجه 
استقلالى به آن بنمايم. به خواست خدا در فقره «من ارادالله بدء بكم و من وسحده قبل عنكم؛ توضيحات بيشترى خواهيم داد. 
مُؤْمِنٌ بِسرّكمْ و عَلانيتكم و شَاهِدِكمْ و عَائبِكمْ و أَوَّلِكُمْ وَ آخِرِكُم 

معناى سر و علانيه قبلا بيان شد. و مراد از شاهد امامى است كه مردم او را مشاهده كرده و او مردم را مشاهده نموده است. و 
مراد از امام غايب حضرت قائم عليه السلام است و مراد از اول ايشان مطالبى است كه قبلا بيان كرديم به اين كه ارواح ايشان 
از نور آفريده شده و در آن تاريكى نبوده خداوند از نور ذاتش كه نورالانوار است آفريده و نيز از نورى كه انوار از آن نور 


كفده انروله اسع 
ص :6052 
,.,١8584-١‏ كافى» ج 2 ص فردلة باب جوامع التوحيد. 


كك يفيه كافى» ج 2 ص فرنلة باب جوامع التوحيد. 
برك افر 5 كافى» ج 2 ص رةه باب جوامع التوحيد. 


و مراد از «آخرهم» اين است كه ايشان سرور و آقاى اهل بهشتند و هيجكس در بهشت وارد نمى شود مككر اين كه ايشان از او 
شفاعت مى كنند و نيز مراد ديكر مقاماتى است كه آنها در آخرت دارند؛ جنانكه در خلال فقرات سابق بيان كرديم. 


واين تعميم اشاره به وجوب اقرار به امامت تكك تكك ايشان استء جه اين كه هركس يكك نفر از ايشان را انكار كند همه را 
انكار كرده است. 


در اكمال الدين(١)‏ به اسناد خود به ابن مسكان از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: «هركس يكك تن از امامان 
زنده را انكار كند همانند انكار امامان در كذشته است.) 


ودر همان ازابن مسكان(؟) به اسناد ديكرى شبيه به اين روايت نقل شده است. 


وذو عنان كن استادش يداناق ين تغلي يزواية شد كه كلة؛ واو امام ضاق عليه الاك برسيلم: آنا كلس الم غليهع 


ارى.) 


وازغيبت نعمانى به اسنادش به صفوان از امام صادق عليه السلام همانند اين روايت نقل شده است. و نيز در همين كتاب به 
اسنادش به حمران همانند اين روايت نقل شده است. سّر آن اين است كه ائمه عليهم السلام بلكه بيامبران عليهم السلام هريكك 
ديكران را معرفى كرده اند. 

هركس امام اخير را تكذيب كند كذشتكان را تكذيب كرده است جه اين كه منصوب او را انكار نموده استء لذا تكذيب 


آخرين امام تكذيب امامت اولين امام است. 
وَ مُفْوّضِ فى ذلك كله إليكم 
در قفويض جان و مال به ائمه(ع) 


دانستيد كه حقيقت ايمان واكذار كردن بنده همه مايملكك خويش از عالم ذات تا عالم افعال و همه ويكى هاى خود از اهل و 
اولاد و اموال به مولى است كه خداوند او را نصب نموده. علاوه براين كه اعتقاد داشته باشد كه همه تصرفات جنين امامى به 
صلاح و مصلحت 


ص :/61 
-١‏ 1807. اكمال الدين» ج »١‏ ص 215 السر فى امره تعالى الملائكه. 


؟- 173#. اكمال الدين» ج ”؟ء ص 25٠١‏ باب فى من انكر القائم الثانى عشرعليه السلام. 
*- 11878 منبع سابق. 


اوست و هيج جيزى را براى خويش اختيار نكند مككر اين كه آن را براى او اختيار كندء اككر هم او را بكشد و همه اموال او را 


بككيرد و بسوزاند لازمه آن تفويض و واكذارى سر و علانيه واول و آخر به مولى است و او را سزاوارتر نسبت به جان و مال 


ا 
وا > 


خود از خودش بداند. زيرا كه حداى - تعالى - فرمود: وما كدان لِمُؤْمِن وَلَا مُؤْمِنِ إذا قَضَى اللَهُ وَرَسُولَهُ أمراً أَنْ يكونّ لَهُمْ 
الخِيرَهُ مِنْ أَمْرِهِم وَمَنْ يغص الله وَرَسُولَهُ فْقَدْ صل ضَلالا مُبيناا(1١)‏ يعنى: «هيج مؤمن و مؤمنى نيست كه وقتى خدا و يبامبرش در 
امرى حكم كنند اختيار امر خويش را داشته باشندء هركس خدا و بيامبرش را نافرمانى كند به كمراهى آشكار دجار شده 


اسك 


و نيزبه دليل اين كه خخداى - تعالى - فرمود: اقَلَا وَرَبَك لَا يؤْمِنُونَ حَنّى يحكموك فيمَا شَّجْرَ بَبنَهُْ نُمَ لَا يجَدُوا فى أَنفيتهم 
عرّجاً مِمَا قصَّ يت وَيسَلْمُوا تَشلِيماً(1) «نه به يرورد كارت قسمء ايشان ايمان نمى آورند مكر اين كه در مشاجرات خود تو را 


حكم قرار دهند و يس از حكم تو در خود احساس ناخوشايندى ننمايند» و كاملا بيذيرند.» 


و فرمود: (إِنَّمَا كان قَوْلَ الْمؤْمِنِينَ إذَا دُعُوا إِلَى الله وَرَسُولِهِ ليخكم بَينَهُعْ أنْ يقُولُوا م مِعْنًا وَأْطْعنَا وَأؤلّيك مُمْ الْمَفْلحَونَ(* 
يعنى: «مؤمنين هنكامى كه به سوى خدا و رسولش دعوت شدند تا برايشان قضاوت كند» مى كويند: شنيديم و بيروى كرديمء 
ايشان رستكارند.») 


و در كافى(؟) به اسنادش به امام باقرعليه السلام روايت كرده كه كفت: «رَأسٌ طَاعَهِ اللِّ الصّثِرٌ وَ الوَضًا عَن اللَّهِ فيمَا أحبٌ الْعَبدُ 
أو كرة وَ لَا يرْضّى عَدِدٌ عَن اللَِّ فيما أحبٌ أَوْ كرة إِنَا كانَ حيرا لَه فيمما أحب أَوْ كرة؛ يعنى: سرّ فرمانبردارى از خدا شكيبايى و 
عوشتودى ازخدا در اتجابى كه بنده دوست داشعه و با تاخوكن داشعه باشد - من باشل هيحكاه بئذه اق از تخداوثل دن امور 


دلخواه ويا تاستد كنود تمى شود مكر ابن 5ه آتبه را عس| ينتديده بيثر اذ يحوت :و اناامخوض عودش بداتك) 


و در همان كتاب(8) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «أنَّ فيمَا أؤحى اللَهُ عَزَّ وَ جل إِلَى مُوسَى بْن عِمْرَانَ عليه 
السلام يا مُوسى بْنَّ عِمْرَانَ مَا حَلَفْتٌ خَلْقاً أحبٌ إِلَى مِنْ عَمدِى المؤمن فانّى انما ابتليه لما هو خير له و ازدى عنه ما هو تشتر له 


لما هو خير له و انا اعلم بما يصلح عليه عبدى؛ 


ص :/65 


1ل هعور احرابيه آنه عل 

ادعو ا شوو ساف انع 

لابخ اأرسووة ثووه ياه 

ع- 188. كافى؛ ج 7 ص 20) باب الرضا بالقضاء. 
ه- 164. كافى» ج ؟ء ص ,2١‏ باب الرضا بالقضاء. 


فليصبر على بلائى و ليشكر على نعمائى و ليرض بقضائى أكتبه فى الصِدّيقين غدىء اذا عمل برضائى واطاع امرى؛ از زمره 
مطالبى كه خداوند به موسى بن عمران وحى كرهده اين است كه: اى موسى بن عمران! هيج آفريده اى را محبوب تر از بنده 
مؤمنم نيافريده ام كه من او را دجار جيزى مى كنم كه براى او بهتر است و او رااز آنجه كه براى او بهتر است صحت و عافيت 
مى دهم. و از او آنجه را كه براى او بهتر است دور مى كنم و من بهتر مى دانم كه جه جيز براى بنده ام بهتر است. بنده بر 


محسوب مى دارم. هنكامى كه به رضايت من عمل كند و دستور مرا اطاعت نمايد.) 


و در همان كتاب(1) از آن حضرت عليه السلام روايت شده است كه فرمود: حجنت للْمَوءِ الْمشيِم لا يقْضدى الله عر وَجَلَّ لَه 
نقماة ذا ال شيا وذ عل بالنفاريض كا 5 غير :إن نلك مقارن الأدض وا فقارقها أن كيرا لايق ونه 
مسلمان در شكفتم كه هيج حكمى خداوند براى او نمى نمايد مكر اين كه آن حكم براى او بهتر استء اكر با مقراض ها تكه 
تكه شود براى او بهتر است و اكر سلطنت سرزمين هاى مشرق و مغرب را بككيرد براى او بهتر است.) بدون شكك حكم رسول و 


اوليايش حكم خداست,ء يس بايد همه امور را به ايشان سيرد» خداوند ما را توفيق دهد. 

وَ مْسَلم فيه مَعَكُمْ وَ قلبى لكمْ مُسَلمٌ وَ رَأبى لكمْ تَبَعُ وَنضرتَى لكمْ مُعَدَهُ 

مراد اين است كه دلم عقد عبوديت شما را با خود بسته و نظرى بر خلاف نظر شما اختيار نمى كند و هيج اختيارى جز اختيار 
شما ندارد. مراد از «نصرت» كمكك كردن استء و آن عبارت از روى نككردانيدن به جان و مال و اولاد از امام استء جنان كه 
مقتضاى ولا-يت ايشان استء يس اين سه فقره به مراتب سه كانه اى كه ايمان دارد يعنى به سيردن جان و ملكات و افعال و 


ميراندن نفس در مسير اراده مولى اشاره دارد. 


ص :60594 


مراداز مرك و حيات دين 


«دين» اسمى از فعل «دان يدين» به معناى عزت در اينجاست. مثل «ستر) به يرده اى كه با آن مى يوشانند و غسل به كسر به آبى 
كه با آن مى شويند. مراد از «دين» آن است كه به آن عزت مى يابند و يا ذليل مى شوند. و لذا كفتند: دين» اسلام و شهادت 
الآ اله الآ الله سحي رسول اللسابة عدا عدنى كن كعياقت منداة دع عرك دعن بان و تاكن كثر بوودف ذليل ام 


شود. 


و حقيقت اسلام رسيدن به مرتبه اسم الله و شناختن و جنكك زدن به آن است. و شهادت به لا اله الا الله و محمد رسول الله 


اككر اقرار به اين دو شهادت از شناخت آن اسم مباركك سرجشمه كرفته باشد وكرنه سودى جز حفظ خون و احكام ظاهرى 
اسلام كه فقها بيان كرده اند ندارد. 


و دانستيد كه «الله) اسم براى مرتبه حيرت و حقيقت عبوديت است. جه اين كه «الله؛ مشتق از «اله) بالفتح «الهه) يعنى عبادت 
كردن است و يااز «اله) مثل «فرح» به معناى تحير و واله شدن مى آيد و بنابر هر دو تقدير لازمه آن اسلام و مركك بين دو 
نكشت رحمن وفنا در دست كسى كه خداوند براى خلافت خويش اختيار كرده بى باشد. 


واتذاون كال 3كق انبضادقى وعد العظم ون هدي أذ امام ناف ال:مدرق ال يعدقل علوم الام رؤايت ليده كه كفت: 
«اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند اسلام را آفريده و براى آن محيط و نور و قلعه و 


ناصرى قرار داد. 


محيط و عرصه آن قرآن و نور آن حكمت و قلعه آن معروف (و خوبى ها) و ناصر و ياران آن من و اهل بيتم و شيعيان ما 
آسمان معرفى كرد. من دوستى خود و دوستى اهل بيت و شيعيان ايشان را در دل هاى ملائكه كذاشته و اين حب در دل آنها 


تا روز قيامت وديعه استء آن كاه مرا به سوى زمين فرود آورد و جبرئيل را به اهل زمين 
ص: ل هزه 


١-88[ل,‏ كافى» ج 3 ص مرة باب نسبه الاسلام. 


معرفى كرد. من دوستى خود واهل بيت و شيعه ايشان را در دل هاى مؤمنين امت خويش كذاشتم., بنابراين مؤمنين امت اين 
وديعه را تا روز قيامت حفظ مى كنند آ كاه باشيد اككر احدى از امتان من خداوند را تا روز قيامت عبادت كند ولى خداوند را 


با بغض اهل بيت و شيعه ام ملاقات كندء خداوند سينه اش را فقط از نفاق ير كرده است.) 


و نيز در همان كتاب(1) از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «من اسلام را به كونه اى انتساب دهم و نسبت آن 
را بيان كنم كه احدى قبل از من و بعد از من نكرده استء مككر اين كه همانند من نسبت دهد, اسلام به معناى تسليم است و 
تسليم يعنى يقين و يقين تصديق و تصديق اقرار عمل و عمل ادا كردن است. مؤمن دين خود را از فكر و رأى خود نمى كيرد 
بلكه دين او از يرورد كارش به او مى رسد واو مى كيرد. مؤمن يقين خود را در عمل خود مى بيند و كافر انكار خود را در 
عمل خود مى بيند» به آن كس كه جانم در دست اوست كار خود را نفهميدندء انكار منكران و منافقان را از كارهاى زرشت 
آنها بفهميد.)(75) 


ودر همان كتاب20 از رسول خداصلى الله عليه وآله روايت شده كه «اسلام عريان و برهنه اسسة» لباس اسلام حياء» زينت آن 
حياء (و در نسخه اى زينت آن وقار) و مروت اسلام عمل صالح و تكيه كاه و ستون آن ورع است. هرجيزى اساس و يايه اى 


دارد» يايه اسلام دوستى اهل بيت است.» 
ودرهمان كتاب22) از امام صادق عليه السلام همانند اين حديث نقل شده است. 


واسم الله سرٌّ آل محمد و مبدأ ظهور ايشان است كه با عقل نمى توان به آن رسيد و نمى توان به آن رسيد مككر اين كه به 
نجه ذوست ذازدة انفاق كدف و لذا قرمود: ولق #الوا اله عت تنقراوقا تبكر 3 الهاان اسه از عالم اجسام و غير آن دوست 
داريد بايد انفاق كنيد تا به عالم فنا برسيد و همين است كه وقتى بنده بدان رسيد خداوند بزركى و جلالت و عظمت موقعيت 
و شأن شمارا به همه خلق شناسانيد. جنان كه در همين زيارت جامعه فرمود ١لا‏ يبقى ملكك مقرب... الا عرّفهم جلاله امركم...) 


واو الله است كه ولى مؤمنان و عروهالوثقى است كه ياره نمى شود. جنان كه بيان هر كدام از اين معانى تا اينجا كذشت و 


كفتيم محمد و 


660١ ص:‎ 


-١‏ 1887. كافى» ج 7 ص 68 باب نسبه الاسلام. 
؟- 1181#. كافى» ج 7 ص #ع؛ باب نسبت اسلام. 
*- 1©6. كافى: ج لا ص 2ع باب نسبه الاسلام. 
ع- هع؟1. بحارالانوار» ج هع ص “06 باب دعائم الاسلام و الايمان. 


- مع8 ١‏ سوره آل عمران» ايه 7 


آل محمدعليهم السلام مظاهر كليه آن و انبياء و بيروان و دوستان ايشان و مؤمنان امت هاى كذشته مظاهر جزئيه ايشان هستند. 
و ستمكران كه مظاهر طاغوتند تا ببست هزار سال او را ميرانده اند و زمانى كه ابتداى دولت حضرت محمد صلى الله عليه وآله 
شود يعنى ظهون عضرت قائم عليه السلام كردة خداوند الله (اله الالهه) رايا مظاخرش كه محمد و آل او هستيد حيات مى 
بالشادى] الس اوداق اسك و 31141 عوط اله دو دوتفظا قوط از ببق يردق اأثار وسقي نس عر اق واو يرق اونا سياقفف 
كردند و نككذاشتند تا به واسطه سلطنت و قدرت مظاهرش ظاهر شود و طاعت ها و خيرات فراوان كردد. و مظاهر جزيى او به 
عاق عويش رشعل جه ابى كه طاغوت هابر ابشان حيرة شد و يافرات فو ائمة در دولت ابشان مغلوب كرديدشه و هراد ال 
احياى آن غلبه و قدرت شان در زمين و ياكى از طاغوت ها و شاخه هاى آن از قبيل فحشا و منكر و ستم و ديككر زشتى ها و 
مغلوب شدن طاغوت ها مى باشد كه ريشه همه قبايح و فحشاها و فجور است. 

وَيرُدَكُمْ فى أيامه 

در اين كه ائمه(ع) ايام الله هستند 


يعنى در دوران دولت اسماء حسنى كه مظاهر اسم الله هستند يعنى آل محمدعليهم السلام شما را باز كرداند» يس مراد از اين 
كه ايشان را به همان كونه كه در حيات دنيا بودند باز كرداند و به عالم اجسام تنزل دهد. 


در خصال١(١)‏ به اسنادش به صقر بن ابى دلف كرخى روايت شده كه كفت: آن زمان كه متوكل آقا امام ابوالحسن عسكرى 
عليه السلام را آورد» رفتم تا از حال آن حضرت مطلع كردم... 


آنكاه يرسيدم: آقاى من! حديثى از ييامبرصلى الله عليه وآله روايت شده كه معناى آن را نمى دانم» فرمود: آن حديث جيست؟ 
كفتم: «لَا تَعَادُوا الَأِامَ فتّعَادِيكم)(؟) معنايش جيست؟ 
فرمود: بلهء ايام تا آسمان و زمين بريا است ما هستيم. 


ص :7ه 


-١‏ /ا1. خصالء ج ؟؛ ص 2915 معنى الحديث الذى روى عن النبى عليهم السلام. 
؟- 15848. يعنى (با روز كار دشمنى نكنيد» جه اين كه با شما دشمنى مى كنند.) 


شنبه: رسول خدا صلى الله عليه وآله 

يكشنبه: كنايه از اميرالمؤمنين عليه السلام 

دوشنبه: امام حسن و امام حسين عليهما السلام 

سه شنبه: على بن الحسين و محمد بن على و جعفر بن محمدعليهم السلام 
جهارشنبه: موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن على عليهم السلام 
ينج شنبه: من و فرزندم حسن عليه السلام 


و جمعه: فرزند فرزندم كه بيروان حق به دور وى جمع مى شوند و زمين را بعد از ظلم و ستم يراز عدل وداد مى كند مى 


باشد» يس معناى ايام اين استهء بنابراين در دنيا با ايشان دشمنى نكنيد. جه اين كه ايشان در آخرت با شما دشمنى مى كنند. 
يس فرمود: خداحافظى نما و بيرون رو جه اين كه بر توايمن نيستم.) 

و يظهركم لِعَدَلِهِ 

اين صورت خداوند به طور آشكار عبادت مى كردد و هيج يكك از اسماء طاغوتى شريكك خدا نمى شود. 

وَ يمكنكم فى أَرْضِهِ 

«يمكن) از باب تفعيل از مكانت ويااز «مكنتكك» ١‏ . بعنى «ملكتكك) ») يعلنى تورا قدرت و ملكيت دادم) 

به طورى كه بر همه سلطنت ها فايق آيد» ويا شما را در مكانى خداوند براى شما قرار داده متمكن و ثابت كند, مكان بلندى 
ع رزوت براي © لماعك بابلاو لسك ويه 1 ربعيل و اند كاز لترالده ورياك يوق قادر ار ري اد 
وعده داده است: وعد الاين آمُوا نكم وَعمُِوا لصَالِيحاتٍ لَيِمَخْلقتهُمٍ فى اَْضٍ كما | لف الِّينَ من قله ليمك 


لْهُمْ دِينَهُمْ الّنِى اْتَضّى لَهُمْ وَلَيمِدَلنَهُمْ مِنْ بعد حَوْفِهِمْ أنايغ ذولي ل بشْرِكونٌ بِى ميا ومن كمْرَ بَعِدَ ذلك فََوْليِكَ هُمْ 
الْمَاسِقُونَ»(1) 


ص :0607 


.00 سوره نورء آيه‎ .1584--١ 


فَمَعكمْ مَعكُمْ لامع غي كم آمَنْت بكم وَقَوَلِيتٌ آخِوَكمْ بِمَا وَل به أَولَكُم 


فاء براى تفريع استء يعنى بعد از ايمان قلبى و زبانى در سرٌ و علانيه و انتظار فرج شما و آمادكى ام براى يارى شما در زندكَى 
شما انتقام مى كشم. نه با دشمنان شما باشمء جرا كه ايشان با شما مخالفت مى كنند و من با ايشان دشمنم. 


١و‏ تولّيت آخركم) ؛ يعنى آخرين فرد شما را ولى خود كرفتم «بما) به ولايتى كه «توليت به اولكم)» با اولين فرد شما داشتم» يعنى 
همان طور كه اميرالمؤمنين را ولى خود كرفتم» آخرين فرد شما را ولى كرفتم. ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام همان است كه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله او را به آن ولايت رسانيد و فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم فقالو: بلى فقال من كنت مولاه 
فهذا على مولاه» واب بن جمله تأكيد فقرات قبلى و مقدمه شرط ديكرى براى ايمان است كه فرمود: : وابرثت...») 


وَبَنتُ إلى الله عَزَ وج لَّ من أَهدحَابكُمْ وَمِنَ الجنتِ و الطاغُوتٍ و الشّياطِينِ وَ حرْبِهمُ الظالِمِينَ لَكُمْ اجاح دين لِحَفَكُْ و 
الْمَارِقِينَ من ولايتكم وَ الْعَاصِبِينَ ِإِزْئكُمْ الشاكِين فِيكُمْ الْمنحَرِفِينَ عَنْكُمْوَ من كل وَلِيجَهِ دُونَكُمْ وَ كل مُطاع سِوَاكُم 


در مراد از جبت و طاغوت و آيات متشابه و محكم 


ص :6615 


اين فقره اشاره به آيه شريفه: «هُوَ الى أَنْرّلَ عَلّيِك الْكتَاب مِنْهُ آياتٌ مُحْكَمَاتٌ هن أمّ الكتاب وَأَحَرْ مُتَمَابِهَاتٌ فَما الْذِينَ فى 


لوبهم رَيِعْ فتعُونَ ما تَسَابَه ِنهُ انتِعَاء الْفْنَِوَائتَِءَ وله وَمَا يلم تَأوِيلَهُ إلا الله وَالَاسِحُونَ فى الْعِلم يقُولُونَ آمَنّا به كل مِن عِنْدٍ 


ريما وَمَا يذّكر إَِا أَلُوا الألباب»(1) يعنى: «اوست كه كتاب را بر تو نازل فرمود: برخى از آيات محكم هستندء اين دسته ام 
الكتاب مى باشند» برخى ديكر از آيات متشابهند» كسانى كه در دل هاى خود انحرافى دارند از آيات متشابه ييروى مى كنند 
تافتنه انكيزى كرده و آن را تأويل نمايند» در حالى كه تأويل آن هارا جز خحدا و راسخين در علم نمى دانند» ايشان مى 


كويند: ما ايمان آورده ايم» همه اين آيات از يرورد كار ماست و اين مطلب را جز خردمندان در نظر نمى كيرند.) 


محكمات به اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام تفسير مى شود و متشابهات به فلا-ن و فلا-ن جنان كه در كافى(1) و تفسير 
عياشى() روايت شده و خداوند راسخين در علم را ستوده به اين كه ايشان هر دو دسته از آيات را از ناحيه خدا مى دانند» و 
از محكمات ييروى مى نمايند» نه از متشابهات. 


و عياشى(2) از ابى بصير روايت كرده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: در قرآن محكم و متشابه 
موجود استء به محكم ايمان مى آوريم و به آن عمل كرده و اطاعت مى نماييم و به متشابه ايمان مى آوريم ولى بدان عمل 
نمى كنيم.) در خود آيه دلالت روشن براين وجود دارد كه اين آيات اسماء طاغوتيه اى هستند كه مظاهر آن فلان و فلان 
هستندء نه اين كه معناى آيات متشابه آياتى باشد كه دلالتى مبهم و ناروشن دارند» جه اين كه خداوند كسانى را كه متابعت و 
بترو از آيات متشابه كرده اثد مذمت كرده به ابن كه در ذل ها ايشان اتحراق از حق است» يعتى بعد از جدابى حق از 
باطل براى انككيزش فتنه از آيات متشابه بيروى مى كنندء مراد از فتنه كفر است «و ابتغاء تأويله» يعنى اسماء طاغوتيه را بعد از 


اين كه فهميدند كه نمى توان از آنها بيروى كردء ييروى مى كنند جه اين كه مى خواهند اين اسماء را تأويل نمايند. 
اكر متشابه غبارت از آبات تاروشن باشده بس كساتق كدادر دل هائى ابشان اتحراقى 

ص :ننه 

./ سوره آل عمران» ايه‎ .. 6 -١ 

؟- .1681١‏ كافى» ج ١‏ ص 615» باب فيه نكت و نتف من التنزيل. 


١28175 -*‏ عياشى» ج 3 ص ناه سوره آل عمران. 


5؟-1585. عياشى» ج 3 ص أده تفسير الناسخ و المنسوخ و الظاهر. 


باشداز آن ييروى نمى كنندء علاوه اين كه روايت عياشى در مطلوب صراحت داردء جه اين كه قرآن براى امام دلا-لتى 
ناروشن ندارد تا اين كه بفرمايد: ما به متشابه ايمان مى آوريم ولى به آن عمل نمى كنيمء بلكه همه قرآن از ظاهر و باطن براى 


امام روشن است و همه آيات قرآنى در نزد امام محكم است. 


يس مراد از محكم آياتى است كه ظاهر كننده و روشن نماينده اسم خداست و مراد از متشابه آياتى است كه ظاهر كننده و 


روشن نماينده مراتب طاغوت استء يس روايتى كه در كافى و تفسير عياشى در معناى محكم آمده است كه مراد از محكم 
اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام هستند و در معناى متشابه آمده كه مراد فلان و فلان هستند, تأويل آيه نيست بلكه موافق با 


ظاهر آيه مى باشد و ما در اين باره در كتاب «التحفه الرضويه)» در مبحث كتاب مفصلاً بحث كرديم. 


يس ايمان داراى دو ركن است. ايمان به اين كه محكمات و متشابهات از خداى - تعالى - هستند و بعد از جدا كردن آن دو 
از محكمات ييروى نمايد و بعداز آن ولا-يت مظاهر محكمات يعنى آل محمهعليهم السلام را بيذيرد واز فروع آن يعنى 
طاعات و ملكات حسنه ييروى كند و از مظاهر متشابهات يعنى دشمنان آل محمدعليهم السلام تبرّى جويد و شاخه هاى ايشان 
يعنى رذايل و منكرات را تركك كند. جه اين كه نازل كردن اين دو دسته براى خالص كردن وامتحان بشر است جنان كه 
فرمود: «لَا إكراة فى الدَّين...) 

و اخبار10) در اين كه آل محمدعليهم السلام عروهالوثقى و نور آل محمدعليهم السلام و ظلمات دشمنان ايشان هستند فراوان 


است ودر بحار بابى بر آن باز شده اسة: 


ودا سند كه هراد ان الله دن آيه أسم الله اث كه سو آل محمدعليهم السلام من باد و ثمى تواند مراد ان الله مسما الله 
باشدء جه اين كه طاغوت اولياء كافران است و در عرض اين اسم قرار كرفته و لذا مانع از جنين حملى است. يس «من 
اعدائكم» يعنى در سرٌ كه اسم طاغوت است كه در نفس من مكنون بوده ودر عرض اسم الله مى باشد كه مكنون در نفس من 


است. جه اين كه اين دو اسم براى تحقق حقيقت اختيار ضرورت دارد. 
«و اعوانه» مراد شؤون اسم طاغوت مكنون در نفس است. 
«و من الجبت و الطاغوت» فلان و فلانى اند. جه اين كه آن دو «جبب» و «طاغوت» اين 


ص :60605 


-١‏ عه16. بحارء ج 6 ص 2948 باب #*؛ شبيه روايت فوق است. 


امتند در دعا آمده است: «اللهم العن صنمى قريش و طاغوتيها» يعنى: «خداوندا دو بت و طاغوت قريش را لعنت كن» 


تجاوز كردة و هيراك ابشاث .وا ربوذتد :و خخمسن ابشان را كرفتنك و قدكت را از فاطمه غضصب كردئدك ايمان ممكن تيسث.) 


كويم: اين دو» اسم دو بت هستند كه كنايه از همه كسانى است كه به جاى خدا عبادت شده اند. جبت و طاغوت هم به 
صورت مفرد وهم به صورت جمع استعمال مى شود: اقُمَنْ يكف بالطَاعُوتِ وَيؤْمِنْ باللّه 02 و نيز آيه: اوَالَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِياوٌممٍ 
الطَاقُوتُ؛() در جمع استعمال شده است و جمع آن دو بر جوابيث و طواغيت است» بس مراد مطلق كسانى اند كه حقوق آل 
محمدعليهم السلام را غصب نموده كرجه استعمال آن دو در فلان و فلان بيشتر است و مراد از «و الشياطين» وزراى ايشان و 
كسانى كه سياست به كار آورده و مردم را از دور آل محمدعليهم السلام يراكنده ساختند مى باشد. 


«و حزبهم الظالمين لكما ياران و همكاران ايشان. 


«و الجاحدين لحقكم» كسانى كه استخلاف شما رااز زبان رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدند ولى به نفع شما شهادت نداده 


انك. 


«المارقين من ولايتكم» كسانى كه با ائمه عليهم السلام بوده اند ولى از بيش ايشان رفتند و با تركك ولايت از دين خدا بيرون 


رفتند. 


منحرف از ولا-يت بوده وداخل آن نشده و خارج نيز نشده اند. «و من كل وليجه دونكم) «وليجه) به معناى بطانه (ييراهن 
جنييده نه يدن) استيييى كىن كه راز كوق :نا با اواهن كوي و ازويرا قن افون تيان خوه وازة مى كتن وعز او اغفماك فى 
5 


«و كل مطاع سواكم) تعميم داده و نتيجه و خلاصه اى است از آنجه كذشته. يعنى كسانى كه بايد از ايشان تبرى جست. 
ص :/01ه 
-١‏ 0ة؟1. بحارء ج الل ص ,78٠‏ باب 277 من القنوتات الطويله المرويه. 


؟- 1808. سوره بقره؛ آيه 182. 


*«-/81؟١.‏ سوره بقرهء آبه /81؟. 


وَ مِنَ الْأَِمّهِ الذِينَ يدْعُونَ إِلَى الثّار 


عطف تفسيرى «كل مطاع سواكم) استء. جه اين كه «مطاع» كه به ولا-يت ايشان دعوت مى كند بايد ولايت او را بر عهده 
كرقت و ازولايت ديكران براقت جست» حتان كه دو عار ياف شده اسك: 

در كافى(1) به اسناد خود به جابر از امام باقرعليه السلام روايت شده كه كفت: «امام باقرعليه السلام فرمود: هنكامى كه اين 
آيه: (يومَ نَدْعُو كُلّ ناس بإِمَامِهمْ)(1) نازل شدء مسلمانان كفتند: اى ييامبر خدا آيا تو امام همه مردم نيستى؟ حضرت فرمود: 
م عافد قي بر عله يسيع تكن هق مو اذل بض مه رديت و ليان ع لطله نرم اباقاا :واكك باع كتهو اانا 
كفر و كمراهى و بيروان شان بر ايشان ستم مى كنند» هركس با ايشان موالات و دوستى و ييروى نمايد و آنها را تصديق نمايد 
از من است و با من محشور مى كردد وبه زودى مرا ملاقات مى نمايدء آ كاه باشيد هركس بر ايشان ستم كند و آنها را 


تكذيب نمايد» از من نيست و با من محشور نمى شود و من از او بيزارم.» 


ودر همان كتاب(02) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ائمه در كتاب خدا دو دسته اند» خداوند در قرآن 
فرمود: «وَجَعَلنَاهُمْ مه يَهُدُونَ بأَمْنّااا؟) يعنى: «ما امامانى قرار داديم كه مردم را به دستورات ما راهنمايى مى كنند. و نه به 
امر مردم» ايشان دستورات خدا را قبل از امور خويش قرار مى دهند و حكم خدا را بر حكم خود مقدم مى دارندء (و درباره 
دسته دوم) فرمود: «وَجَعَلْنَامُعْ أَيْمَهٌ يدْعُونَ إِلَى النّارِا(0) يعنى: «ايشان را امامانى قرار داديم كه مردم را به سوى آتش مى 
كشانند» يعنى امر مردم را به امر خدا مقدم مى دارند و حكم ايشان را بر حكم خدا رجحان مى دهندء و از هواهاى خود بر 


خلاف كتاب خدا ييروى مى كنند.») 


ص :/60 


-١‏ 1884. كافى؛ ج ١‏ ص ١8‏ 5؛ باب ان الائمه فى كتاب اللّه. 
حون 1 شوره اسراف ايهال 
.188٠‏ كافىء ج ١ء‏ ص 518؛ باب ان الائمه فى كتاب اللّه. 
ع .182١‏ سوره انبيا. آيه #/, 


- فق سوره قصص» ايه ١ع.‏ 


ليد الله أبدا مَا حير حييت على مَوَالاتكم وَ : حي محبّنكم وَ دينكمْ وَ وَفقنى لطاع عنكم 
در ايمان مستقر و مستودع 


جمله «فثبتنى الله... موالاتكم) اشاره به آيه شريفه: «وَهَوَ الْنى أنشَأكم مِنْ امسن وَاحَِدَهِ دك وَمُسْتَوْدَعٌ)10) يعنى: «اوست كه 
شما را از يكك تن آفريده استء عده اى مستقر و عده اى مستودعند.») 


عياشى70) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه «ابوبصير از آن حضرت درباره اين آيه يرسيد. حضرت ياسخ داد اهل شهر 


شما درباره اين آيه جه مى كويند؟ ابوبصير ياسخ داد: عده اى در رحم مستقر و ثابت مى مانند و عده اى در صلب مستودعند. 


حتضترث كرمودتادرست نشد مسكتر عق كسى كه اناق هذل وق ثانك و سكقر شده و عركر ارو عدا سى شوةو 


مستودع كسى است كه وقتى ايمان در وى قرار مى كيرد ولى بعد از آن ازاو كرفته مى شود و زبير از اين دسته بود.» 


وازامام صادق عليه السلام0) روايت شده كه «از اين آيه از آن حضرت يرسيدند» فرمود: مستقر در رحم و مستودع در صلب» 
و كاه مستودع در ايمان است كه از شخص كرفته مى شودء و زبير در روشنايى و نور ايمان در زمان رحلت بيامبرصلى الله عليه 
وآله حركت كرد به طورى كه با شمشير در مقابل ايشان ايستاد و مى كفت ما جز با على بيعت نمى كنيم.» و در روايت 


آمده(؟) «مستقر به معناى ثابت و مستودع به معناى عاريه است.) 
ودر كافى(0)از آن حضرت روايت شده كه فرمود: «خداوند ييامبران را بر نبوت آفريده 


ص :6094 


.4/ سوره انعام» آيه‎ .١18ع#‎ -١ 

؟- عا18. تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص ١لا‏ سوره انعام. 
*- هع؟1. تفسير عياشى, ج ١‏ ص 0/١‏ سوره انعام. 
ع- ع8؟1. تفسير عياشى. ج ١‏ ص "ا سوره انعام. 
ه- /ا168. كافى» ج ؟ ص 0818 باب المعارين. 


لذا عقا انباو صو افدن وس ومو كان را بر اساة اقريةه وفيا وم كراسد فلمو بده اف اسان عاوفن داده كر 
خواست كامل مى كند و اككر خواست از ايشان ايمان را سلب مى كند. فرمود: درباره ايشان آيه: فمستقر و مستودع بياده شده 
است. و فرمود: ايمان فلانى مستودع بود. هنككامى كه تكذيب كرد خداوند ايمانش را از وى سلب كرده؛ و لذا در كافى(١)‏ به 
اسنادش به فضل بن يسار (و در برخى نسخ ابن يونس) از امام ابوالحسن عليه السلام روايت شده است كه كفت: امام عليه 
السلام فرمود: بسيار بكو «اللهم لا تجعلنى من المعارين و لا تخرجنى من التقصير؛ يعنى: «خدايا ايمان مرا ايمان عاريه اى قرار 
مده و مرااز تقصير بيرون نياور) يرسيدم معناى ١لا‏ تخرجنى من التقصيرا جيست؟ فرمود: هر عملى كه از آن خدا را خواهى 
خود رادر آن مقصر شمارء جرا كه مردم در اعمال بين خود و خدا مقصرند, مككر اين كه خداوند ايشان را حفظ كند.» 


وعلامت ايمان عاريه اى آن است كه در روايتى در كافى آمده استء وى به اسنادش(7) از مفضل جعفى روايت كرده كه 
كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: حسرت و ندامت و يشيمانى از آن كسى است كه از آنجه ديده سود نبرده و نفهميده كه 
آن امرى كه بر آن قرار دارد سودى به حال او دارد ويا مضر به حال اوست. كفتند: فدايت شويمء از كجا نجات يافته از اين 
كروه شناخته مى شوند. فرمود: هركس سخن وى با فعلش موافقت داشته باشدء مى توانى براى او شهادت به نجات دهى و 
هركس فعل او موافق با آن نباشد ايمانى مستودع دارد.) 


وَ وَفْقَنَى لطاعتكم 

در شرح صدر براى ايمان 

حقيقت توفيق عبارت از فهم و بيدارى بنده براى سلوك به سوى برورد كار جهانيان از راه اسم الله و مراد از آيه «قَمَنْ يرد الله 
أَنْ يهدية يشْرَخ صَدْرَةُ للإِسْلّام)() همين است. 


68٠: ص‎ 


.١ 62-١‏ كافى» ج ل ص ام باب دعوات موجزات لجميع الحوائج. 
,١ 6829-1‏ كافى» ج ؟, ص ,8١59‏ باب فى علامه المعار. 


برك 0 سوره انعام» ابه 76 .١‏ 


در توحيد(1) و تفسير عياشى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شد كه (إذا أراد بعبد خيرا نكت فى قلبه نكته بيضاء و فتح 
مسامع قلبه» و وكل به ملكا يسدده. و إذا أراد الله بعبد سوءا نكت فى قلبه نكته سوداء و سدد مسامع قلبه و وكل به شيطانا يضله» 
ثم تلا هذه الآيه؛ يعنى: هر كاه خداوند خير بنده اى را بخواهد در دل بنده نقطه اى نورانى ايجاد مى كند و كوش هاى دلش را 
باز مى كند و فرشته اى بر او موكل مى كند كه او را محكم و تسديد كند. 


وهركاه خداوند از بنده اى خوشش نيايد در دلش نقطه اى سياه ايجاد مى كند كه كوش هاى دلش را مى بندد و شيطانى بر 


او مى كمارد كه او را كمراه نمايدء آنكاه آيه مزبور را قرائت فرمود.) 


و در كافى0) از آن حضرت عليه السلام روايت شده كه فرمود: «بدانيد كه اككر خداوند براى بنده اى خير بخواهد, دلش را 
براى اسلام منشرح مى كندء هنككامى كه به او شرح صدر داد؛ زبانش به حق كويا مى شود واعتقاد قلبى اش با آن كره مى 
خورد و لذا به آن عمل مى نمايد» يس هنككامى كه خداوند آنها را در وى جمع كرد اسلام او كامل مى شود و اكر بر همين 
حال بميرد أن .مسلماثان حقيقى واهد بود. 


واكر خداوند خير بنده اى را نخواهد او راابه خود وامى كذارد و دلش تنكك و ضيق مى كرددء اكر هم از زبانش حقى 
عار شو ذلك معق ديا آلاتمن شوهاو نا ان كر تمن خورد وشستكاي كد باول كره تكووه عمل به ان نمى كلد و كرا 
هنكام مردن جنين حالى داشته باشد در نزد خداى - تعالى - از منافقان خواهد بود» سخنان حقى كه بر زبانش جارى شده واو 
بدان دل نبست و بدان عمل نكرد در روز قيامت حجت بر ضد او مى شودء يس از خداوند يروا كنيد و از او بخواهيد كه دل 


هاى شما را منشرح نمايد و زبان هاى شما را به حكمت كويا نمايد تا شما در آن حال از دنيا رويد.» 


ودر مجمع البيان روايات صحيحه اى(5) روايت شده كه با نزول اين آيه «قَمَنْ يرذ اللَهُ أنْ يديه يشرَخ صَدْرَهُ لِلإِسِْنَام) از آن 


و وسعت مى يابد» برسيدئدة آيا نشاته اى هست كه يتوان آن راشناختث؟ فرهود: آرى! كرايشن به دارالخلود و:دل كتدن از 
ص 68١:‏ 


1980/1-1., توحيدة هن 218 بانى+6 التعريق و البيان:و الحبحه. 

-١‏ 7/ا18. تفسير عياشى» ج ١‏ ص 27١‏ سوره مائده. 

*- “158/3 كافى» ج لل ص 017 كتاب الروضه. 

ع- ع/181. بحارالانوار» ج هع ص 77*28 باب 78, الفرق بين الايمان و الاسلام. 


دارالغرور و آمادكى براى مركك قبل از مردن.» 


معاصى است. و به همين خاطر توفيق را به همراه كردن همه اسباب به طرف مطلوب خير معنا كرده اند. جه اين كه ملزوم را به 


لازم تفسير نموده انك. 


متكاس كه حقيقت توفيق وا شتاعسد: حقيقت ختدلان براى شما روشق :من كردة: وخذلان نديدن بنده واه يروود كان وا ازراة 


اسم الله و نيز بيدايش نقطه سياه در دلش به كونه اى كه جشم هاى دلش بسته كرددء جنان كه روايت جنين اقتضايى دارند. 
وَرَرْقَنَى شفاعتكم 
در شفاعت 


حقيقت شفاعت وساطت در افاضه استء جه اين كه خداى - تعالى - فرمود: ١مَنْ‏ ذَا الى يشْفَعَ عِنْدَه إِلَا بإذِْها(1) و نيز فرمود: 
لا تفع الشَّفَاعَهُ ا مَْ أَذْنَ لَهُ الوَحْمَنُ وَرَضِدَى لَهُ قَؤلاً(1) و قبلا در فقره «مستشفع بكم اين آيات و آيات ديكر بيان شد» يس 
شفيع نور اسم خداست كه در هر نفسى مكنون استء اين نور از سرٌ آل محمدعليهم السلام است و هنككامى كه بنده از اين راه 
به سوى يرورد كار رودء لا-زمه آن التماس عفو و مغفرت از مظاهر آن يعنى آل محمدعليهم السلام است» خداوند شفاعت 
اولين و آخرين حتى ييامبران و رسولا-ن را در روز قيامت به ايشان واككذار كرده؛ اين افراد كسانى بوده اند كه در دنيا از راه 
انقاقة يرك بخ وقد ولك يوعد و31 قمرلا سلكرة انناف رلاعة انكل عت لاضن قود 0لا يض «زشفاعت تدارقة 


مكر كفباني كدر نزرد بروره كار سهد داشته باشند.») 


در كافى(6) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: (إِلّا مَنْ دَانَ الله بوَلَايهِ أمير الْمُؤْمِنِينَ وَ الْأيِمّهِ مِنْ بَعْدِه؛ٍ يعنى: 
«مكر كسانى كه خداوند را به ولايت اميرالمؤمنين و ائمه عليهم السلام يرستش كرده باشد.» 


ص : 687 


. 6 سوره بقره» أيه‎ .١ا/8‎ -١ 
.1١9 ؟- 8/ا1١. سوره طه آيه‎ 
سوره مريم» ابه الى‎ ١ و3 ا‎ 


*-181/8. كافى؛ ج ١ء‏ ص »5١‏ باب فيه نكت و نتف من التنزيل... 


و در همان كتاب(١)‏ و نيز در فقيه(7) و تهذيب20 و تفسير قمى20) از آن حضرت از يدرش از اجدادش عليهم السلام روايت 
شده كه فرمود: ارسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: هركس در هنكام مركك خود به خوبى وصيت نكند در مروت او نقصانى 
هستء يرسيدند: اى رسول خداصلى الله عليه وآله جككونه در هنكام مركك وصيت كند؟ 


أن حشرت قرموه اوت الو ل 0 يد: «اللّهُمَ فَاطِرَ السّمَاوَاتِ تِ وَ الْأَرْض عَالِمَ العَبِ 
َ الها الحم مَنَ اجيم الله إلى عردُ إلَيك فى دار الدنيا أنى أَشْهَدُ أن نا لَه إِنَا نت وَحْدَك لَا شَّرِيك لَك أن تعدا 


ير - 
7 م أذ 3 هأ 


0 وأذ لفك عدو 1ن لهات ع 141و واليئاة عد 8 دأنالذية كنا 


الْإِشِلَامَ كما شَّرَعْتٌ وَ أن الْمَوْلَ كما > دَّنْتَ وَ أن الهه1ق كما أنزلت و أنكت أن الله الى لين جَرَّى الله 


ا 


محم دأصلى الله عليه وآله حَِرَ الْجَرَاءِ و حنيا اللَّهُ مُتحمداً و آلَّ مُحَمَدٍ باللا اللّهُمَ يا عُدّتَى عِنْدَ كزيتى وَ يا صَاحِبى عِنْدَ شِدَّتَى و 
با وى نغمتى إِلّهى و إِلَهَ آبانى ا تكلنى إِلَى تَفيى طق ين أرّدا نُك إِنْ تكلبى إلى تَفْيدى طرقة عين أَقْْبْ مِنَ الّروَ عد 
ِنَ اير فّ كنس فى الْقِر وَحطَتى و امجكل لى عفدا يؤع الاك عَنْمُوراه» عض تخداباعو افريعده اسبان ها و زمض :ذاناو 
ينهان و آشكار و رحمن و رحيمىء من با تو در دار دنيا عهد مى بندم كه خدا تنها توبى و شريكى ندارى» و محمد بنده و 
بيامبر توست و بهشت و دوزخ حق است و بعثت حق و حساب حق و قبر حق و ميزان حق است و اين ن همانكونه است كه تو 
وصف كرده اى و اسلام همان طور است كه تو تشريع نموده اى و قول همان طور است كه تو فرمودى و قرآن همان طوراست 
كه تو نازل كرده اى و تو خداى حق و آشكارى خداوند از جانب ما به محمد صلى الله عليه وآله بهترين ياداش ها را دهد. 
لا ال ل ل ال ل 
خداى من و خداى بدرانم» مرا لحظه اى به خود وامككذارء جه اين كه اكر مرا به خويشتن واككذارى من به بدى ها بي بيش از 
خوبى ها نزديكك مى شوم يس در وحشت كور انيس من باش و روزى كه تو را ملاقات مى كنم عهدى نوشته شله به من 


بده. 


ص :687 


١-4/ا15.‏ كافى» ج لا ص ”. باب الوصيه و ما امر يها... 
؟- .598 .١1‏ فقيه» ج ص /187. باب اسم الوصيه... 
؟1 لل2 .١‏ تهذيب» ج 4 ص ,١178‏ باب #, الوصيه و وجوبها. 


ع ا 1١‏ تفسير قمى» ج ” ص 00 كيفيه الوصيه. 


آنكاه مطالب و خواسته هاى خود را وصيت نمايد» واين وصيت در سوره مريم آيه «لّا يملكونَّ الشَّفَاعَة إلا مَنْ اند عِنْدَ 


الخمن عَوْدأه تصديق شده است. اين عهد ميت است و وصيت حق هر مسلمانى است و بر او لازم است كه اين وصيت را 
حفظ تمايدء و آن را بياموزد. 


حضرت على عليه السلام فرمود: اين وصيت را رسول خدا به من آموخت و آن حضرت فرمود جبرئيل اين وصيت را به من 


تعليم داد.)» يايان. 


دن ارق ١‏ ندل اد #سقط عر تاظع كو اقاقيه انققح العف :ذا وكويهة انه "كه الماقن عقت وس نت وماق ندحم نا امن 
تعادة الله تعن يكاة 


ييش از سؤال وخواست ندارد وفرمود: «وكم ون ملك فى الشنموات كا تلى عه يا لمن يوي أ 
ورافي لكا ست : تج بها فرششكاق دو اسمان عا فسضن ك5 :شقاعة. انها سودى تم وسائد: مكر بعد از ايخ كداخخداوثد 
كسانى را كه مى خواهد و به آنها رضايت دارد اجازه دهد.) و فرمود: «فما تنفعهم شفاعه الشافعين» و در فقره «مستشفع بكما 
همانند آيات فوق را شرح كرديم. 


قمى(1) كفت: يدرم از ابن ابى عمير از معاويه بن عمار از ابى العباس مكبر روايت كرد كه كفت: «يكى از موالى همسر على 
بن الحسين عليه السلام به نام ابوايمن بر امام باقرعليه السلام وارد شدء كفت: اى ابوجعفر! مردم را مى فريبيد و مى كوييد 


شفاعت محمد» شفاعت محمد. 


امام باقرعليه السلام خشمكين شد به طورى كه صورتش دكركون شدء آنككاه فرمود: واى بر تواى ابوايمن آيا عفّت شكم و 
فرج تو را مغرور ساخت و فريفتء آكاه باش اككر شدّت هاى روز قيامت را مى ديديد خود را به شفاعت محمد نيازمند مى 
ديدىء» واى بر توء آيا شفاعت جز در مواردى است كه شخص مستحق دوزخ شده أستث» انكاه فرمود در روز قيامت همه اولين 
وآخرين نيازمند به شفاعت حضرت محمد صلى الله عليه وآله هستند و سيس فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله داراى 
شفاعت دو امك اسث و مادو شيعيان خويش داراق شفاعت هسنيم و شيعيان مى تواتند"دن خعاتواده هائ خويش شقاعت كنندة 
آنكاه فرمود: مؤمنين به اندازه جمعيت قبائل ربيعه و مضر مى توانند شفاعت نمايند مؤمن حتى براى خادمش شفاعت مى كند 
و مى كويد: يروردكارا! حق خدمت مرا مراعات نماء اين خادم مرااز كرما و سرما حفظ مى كرد, و اين فرمايش حق - تعالى - 


است كه فرمود: الَا نَع الشَّفَاعَهُ إلا مَنْ أَذِنَ لَه الوَحْمَنٌ وَرَضِى لَه قَولا 


ص : 6816 


7 سوره نجم) ايه‎ .١288*-١ 


؟- 18. تفسير قمى» ج ؟ء ص 27307 نزع الا بالسه يوم... 


كويم: مراد از شفيعان كسانى هستند كه مبدأ ايشان آن نور است و خداوند به ولايت او رضايت دارد. 


و قمى(١)‏ به اسنادش به ابى الورد از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: «هنككامى كه روز قيامت شود خداوند مردم را 
در يكك جا جمع مى كندء مردم يابرهنه و عارى در محشر مى ايستند و جندان توقف آنها طولانى مى شود كه عرق فراوان 
كرده و نفس نفس مى زنند» در اين حال ينجاه سال مى ايستند. جنان كه خداوند فرمود: «وَحَشَّعَتٌ لْأَصْوَاتٌ لِلوَحْمَانٍ قََا تَمْممٌ 
َِ 2ب ,لله بعل 3 وطنذاها براق وحن بابي عن ند واكذا بس مزيداق كرقاء قمى در الكاف كنا ددا او طرف عر كن 
فرياد مى زند ييامبر امى كجاست؟ مردم مى كويند: شنيديم, نام او را بكو مى كويد: ييامبر رحمت كجاست؟ محمد بن 
عيذ لمان كبابيك رسو كنداضاك اللعلية روا لاق مامد سكت عن كزرة ورا شوق من وستطابق حوفي يوسي 
ابله و صنعاء استء آن حضرت در كنار حوض مى ايستد و امام شما شيعيان را مى خواندء امي رالمؤمنين در جلوى مردم قرار مى 


كيرد و با او مى ايستد. 


آنكاه به مردم اجازه مى دهند تا بدانجا روند» عده اى وارد حوض مى شوند و عده اى را باز مى كردانند» هنكامى كه رسول 
عدا برضق ان دوستاث ما زا من بيد كة ابشان وابر من كردائتده كريدمى كتد وهى كوئتة يرورد كارا ابشان شيعه غلى شسد 
فرمود: خحذاوثد فرشته اى به سوئ او وؤائه مى كند و هى كويد: اى محمدضلى الله علية وآله جه جيز باعث كريه تو شده است؟ 
ياسخ مى دهد: براى عده اى از شيعيان على مى كريم كه ايشان رااز حوض بركردانيده و به سوى جهنم مى كشانند. 

كناهان ايشان د ركذشتم. جه اين كه ايشان تو را دوست مى داشتند و آنها را به تو و به كسانى كه به آنها قائل بودند ملحق مى 
كنم» آنها را از زمره تو مى نمايم» ايشان را به حوض وارد مى كند. 

حضرت ابوجعفر ادامة داد و فرموة: وقنى جتيق ذيدثد جه سيار مردهى كه ذن آن روز كرية مى كتند و صدا فى زثئدة يا 
محمداء هيج شيعه اى كه ولايت ما را قبول كرده و ما را دوست كرفته واز دشمنان ما برائت جسته و كينه نسبت به آنها بيدا 


كرةه نك مكرارق كدور حورب ماو باحاسث ودر سوفن ماوارة ين شود 


ص :620 


-١‏ 1680. تفسير قمى, ج 1 ص 268 شفاعه رسول الله صلى الله عليه وآله. 
لم6 .١‏ سوره طه ايه ٠08‏ . 


محمدعليهم السلام راز آن آفريده و آن اضافه فطرت ايشان است و همين نور است كه ميوه ولايت و محبت ايشان را در دنيا 


براى وى به ارمغان مى آورد. جنان كه در اخبار(١)‏ طينت آمده اشنة: 


فرمود: «ذَلكك الْقَرَابَهُ ِينَا وَ يَبنَُع وَ قُلُوبّهُمْ تحن إِلَنَااِ يعنى: «به خاطر همين بين ما و شيعيان نزديكى ايجاد شده و دل هاى 
ايشان به سوى ما كرايش بيدا مى كند.) و بر اين نور ويزكى اذن در التماس عفو و مغفرت براى مظاهر آن متفرع مى شود و به 
همين خاطر شفاعت به محمد و آل محمهعليهم السلام اختصاص يافت و نه ديكر مردم. و به همين جهت هركس على عليه 
السلام را دوست داشته و بيرو او باشد كرجه از اهل كناهان كبيره باشد و يا ازامت هاى كذشته باشد شفاعت آنها به او مى 


ومن و ذيكران ازابف شفاعة تصييى تدارتل: 
در كرايش اهل ايمان به ولايت ائمه: كه باعث نجات و شفاعت است 


تحقيق اين مطلب به كونه اى كه دل ها استوار كردد اين است كه هركس على را دوست داشته باشد» مبدأ ظهور و طينت وى 
ازغلين امتته عليق مره انه الله الخ كه اسماة بحن يدطور كامل فزوع و ناته عاق ننه و سمه خيرات إن شوو انيد 
لذا هيج شاخه اى از شاخه هاى طاغوت از ايشان صادر نمى شود, مككر از باب لغزش هاى كوجكك و يا غفلت و غليان شهوت 
ف انوي لذ ذاقى او الست 

به همين خاطر از باب عناد» و انكار زشتى كناه نيستء به همين خاطر يشيمانى وجود او را مى كيرد» كرجه اين يشيمانى بعدها 
انجام كيرد» جنان كه خداوند در وصف متقين فرمود: اوَالَّذِينَ إِذَا فعَلُوا فَاحِسَهُ أو طَلَمُوا أَنْفْس هم ذَكْرُوا الله َاشَِغفَوُوا لوه 
فلل ررقف الذ لوف إلا لولم يعوا على ها تعلراوقه رتلتوق»: أو نكم جز افق مخورة وخ وبع وكات تقر وق تهنها الأنهاة 
خَالِتدِينَ فيهَا وَنِعْمَ أَجْرُ الْعَامِلِينَ (1) يعنى: «و كسانى كه عمل زشتى انجام داده و يا به خود ستم كردند» خداوند را به ياد 
آوردند و براى كناهان خويش طلب بخشش كردند و جه كسى جز خدا كناهان را مى بخشد و بر آنجه انجام داده اند اصرار 
تعى ووزئك واايشاث هى داتند» باداششان امرؤكن يروزد كارشان و بهشى استث كداز زير آن نهرها جارى اسثه در ا ةحاودان 


بمانند و 


ص :688 


-١‏ لال .١‏ كافى» ج ١‏ ص 2779 باب خلق ابدان الاثمه و ارواحهم عليهم السلام. 
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ياداش خوشى براى عمل كنند كان است.» 


در كافى(1١)‏ از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «فواحش» عبارتند از زناء دزدى» و «لمم) عبارت ازاين است كه 
كسى به كناه آلوده شود واز خداوند طلب بخشش كند.» واز آن حضرت روايت شده(1) كه فرمود: «هيج كناهى نيست كه 
ند طون نا الأوضافك كدرو زناق تكن فور باو يذاق الزده كلوه و لذ داق حدفاق كقرمرة ةو الدرى بتعيرة كاه 
الثم افو اك َِ اللّم)() فرمود: «اللمام؛ بنده اى است كه به كناهى بعد از كناهى آغشته مى شود ولى از طبيعت وى 
ناشى نشده است. و در روايتى فرمود(5): «الهنه بعد الهنه» يعنى كناهى بعد از كناه. و در روايت ديكرى(0) «لمم) كافي اميك 


كةينذه عرتكب مى شوق و دير كاهى .ردان دست تمن زئده انكاه ذوبازه مرتكب اذا شوم 


كويم: به همين خاطر مولاى ما(2) سيد الساجدين عليه السلام فرمود: «إلهى لم أعصكك حين عصيتكك و أنا بربوبيتكك جاحد و 
لا بأمرك مستخف و لا لعقوبتكك متعرض و لا لوعيدك متهاون و لكن خطيئه عرضت و سولت لى نفسى و غلبنى هواى و 
أعاننى عليها شقوتى و غرنى ستركك المرخى على فقد عصيتكك و خالفتكك بجهدى؛؛ يعنى: «خدايا! من به هنككامى كه تو را 
نافرمانى كردم» يرورش و ربوبيت تو را منكر نبودم و فرمان تو را سبكك نشمردم و نمى خواستم خود را در معرض عقوبت تو 
قرار دهم و يا وعيد تو به عقاب را سست بشمارم» وليكن كناهى بر من طارى شد و نفسم مرا وسوسه كرد و هواى من بر من 
جيره شد و شقاوت من كمكك و ياور وى شدء و يرده اى كه بر من يوشيده اى مرا فربب داد و من تو را نافرمانى كردم و 
مخالفت...») 


و مولى اميرالمؤمنين عليه السلام(/) فرمود: «الهى ان كانت قطيعه و لكنى ما اردت بها قطيعه) يعنى: «يروردكارا! اكر كناهان 
قطع رحم باشدء وليكن من نمى خواستم قطع كنم و امثال اين عبارت ها از امامان عليهم السلام فراوان است و همه آنها دلالت 


دارد بر اين كه صدور معصيت از مؤمن ممكن 


ص : /68 


.1884-١‏ كافى؛ ج ؟ ص 23728 باب الكبائر. 

؟- 1840. كافى» ج 7 ص 87©؛ باب اللمم. 
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/ا- .١6940‏ بحارء ج على ص 0708 باب 217 نافله الفجر و كيفيتها. 


است, ولى اين معصيت ذاتى مؤمن نيستء بلكه از باب لمم و عارضه اى است كه بر او عارض شده استء آنككاه با يشيمانى 
از كتازو عدار كن تين ازيم كمائض ادكه صد ا حال دو لض عقن ترمرفة والقوة ١١‏ هلوا #السشي 6 
دلالمت دارد بر اين كه «فواحش» از مؤمنين صادر مى شود وو يا ممكن است بر كناهى اصرار داشته باشند ولى اين ارتكاب با 
انكار نيست و با علم و سبك شمردن آن نمى باشدء بلكه جيره شدن هوى و غفلت و غير آنهاست,ء اين موارد با ايمان منافات 
ندارد» جه اين كه مؤمن بر رحمت واسعه خداوند و بخشش او توكل مى كندء واميد به شفاعت دارد. بنابراين در حقيقت 
تافرماتى و نا ايبن عنواث از ابمان وى يرذه يرمى دازد واز اعتقاد وى خبر مى دهد يه ابن كه حنين كنافى تبايد از او :صادر 


شود و با آن مستحق عذاب خدا مى كردد. 
دراين كه زيارت و ملاقات با اثمه: باعث رفت قلب مى كردد 


اين از حالاتى است كه قلب لحظه به لحظه از آن به حالى ديكر منقلب مى شود. و از امام باقرعليه السلام و رسول خداصلى الله 
عليه وآله(1) به آن در اين روايت كافى از سلام بن مستنير اشاره كرده اند «ككفت: در خدمت امام باقرعليه السلام بودم» حمران 
بق اغيق وارة شدد و از ند مطلن برسي شتكان كد سيران خراية وعيوى كفت خداونن حير طر للا يد كنا بعد وعارا 
از وجود شما بهره مند سازد ما به خدمت شما مى رسيمء از خدمت شما با رقت قلب خارج مى شويم و دل ما از دنيا بر مى 
خيزد و بر ما دارايى هاى مردم بى ارزش مى شود. هنكامى كه بيرون رفتيم و با مردم شديم و با تاجران همنشين كرديم, دنيا را 
دوست مى داريم. امام باقرعليه السلام فرمود: اين دل ها كاه جموش و كاه رام مى شود. 

آنككاه فرمود: ياران بيامبرصلى الله عليه وآله عرضه داشتند: اى بيامبر خداصلى الله عليه وآله بر خويشتن از نفاق بيمناكيم. 
فرمود: جرا از آن مى هراسيد؟ ياسخ دادند: هنكامى كه در خدمت شما هستيم, ما را يادآور و متذكر ساخته و راغب به آخرت 
مى نمايى» ما هراسناكك شده و دنيا را فراموش مى كنيم و زهد مى ورزيمء به طورى كه كويا آخرت و بهشت و دوزخ رابا 


جشمان خود مى بينيم و هنكّامى كه از خدمت شما بيرون رفتيم و به خانه هاى خويش درآمديم و فرزندان را بوييديم و همسر 
و خانواده را ديديم» نزديكك است كه از آن حالى كه در خدمت تو بوديم 
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كنده شويم به كونه اى كه كويا اصللا آن حالت اتفاق نيفتاده» آيا بيم آن دارى كه ما منافق شده باشيم؟ رسول خداصلى الله 
عليه وآله به ايشان فرمود: هركز اين خطورها و القاءات شيطان است كه شما را به طرف دنيا ترغيب مى كند. به خدا قسم اكر 
بر همان حالى كه خويش را بدان وصف كرديدء باقى مى مانديد» فرشتككان با شما دست مى دادند و بر آب راه مى رفتيد» و 
اككر كناه ثمى كرديد و سداق را استغفار ثمى ثموديك تعداوند مردمى را فى آفريد كه كنا كنيدء آنكاه از خداوئد خواهان 
مشمق فرتد وخدارثة اينات وامخسد مزمن نريب خورئده و فزبه كنده انكه 1 بامشمده اى كك خحداونك فرمرة قإن الله 


يحب التَوَابِينَ وَبحِبٌ الْمَتَطهرِينَا(1١)‏ و فرمود: «اسْتَغَفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا إليه(27 


در همان كتاب(2) از يونس بن يعقوب از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: «از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 
اكر بنده اى كناهى كند و بداند كه خداوند بر او آ كاه است و اكر بخواهد او را عذاب مى كند و اككر بخواهد او را مى بخشدء. 
خداوند او را مى بخشدء كرجه طلب بخشش ننمايد.») 

در همان كتاب(5) از ابان بن تغلب از آن حضرت روايت شده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: هيج 
بنده اى نيست كه كناهى كند و يشيمان شود مككر اين كه خداوند او را مى بخشدء قبل ازاين كه طلب بخشش كند و هيج 
يذه اق نيسث كه خداوتد يه او نعمت ذاذه و ذانست كه ايخ نعمت ال داسة» مكر ابن كه خداوند قبل ا لحمد اوراهى 


بحشد.) 
وَ جَعََنِى مِنْ خيار مَوَالِكمْ النَابِعِينَ لِمَا دَعَوْثُمْ إليه 
اين فقره بيان بر كزيد كان از دوستان ائمه عليهم السلام است و شرح آن در «و دعائم الاخيار» آمده است. 


ص :6084 


اد بعل ا ووه قر 1 

اادبيرة ١‏ سوره هوف آبد اه 

- 1544. كافى. ج ؟ء ص 77 باب الاعتراف بالذنوب و الندم عليها. 
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وَ جَعَلِنَى مِمن يقتص آثارَكم 


اشاره به اين است كه رسيدن به حقايق امور متوقف برا ين است كه آن حقايق از ائمه عليهم السلام كرفته شود, آنكاه به آنها 
معتقل شده و سيسس ب#اعتوان يكف امر الى به آن نكاد كتد و اين كه آت اهر اق كسى.: كرقتة شنده كه خذاوتد او را صب كرذه 
و لماوع فدرود ه عدل كرد ست جاو كه اماي واترعلء الجا كلاد وزوايك كانى به ابحادتي زيار 
فرمو دوا اسة: «اتى السلا م على تحمس أضياء عَلَى الصَلاِ و ركاه وَالْحدجٌ وَ الصّم و الْوَلَايهه. نم قَالَ ووه الو محا 7 
ِفَْاحهُ وَبَابُ الَْْياءِ وَرضًا الوَحْمَنٍ والطافة نل مام بد مغرفه نالل رو حل يول من يع الول ققد أطاح الله ل 
نا أ ناك عَيهم فيظا أما و أن اَم لَلَهُ وَ صَاءَ نَهَارَةُ وَ نص دَّقَ بجميع مَالِهِ وَ دح جَمِيعٌ دَهْرهِ وَ لَمْ يغرف وُلَابهَ وَلِيْ 
ل يوَلِيُ و يكون بيع أغت اله ملي ما كا له َهُ عَلَى الله جل وَ عر حقٌّ فى تَوَايهِوَلَا كان مِنْ أل الْإِيمانٍ ؟ م كال أوليك 
الْمُحِْنٌ مِنْهُمْ ِدْخِلَهُ الله الْجنّه بفَضْلٍ رَحْمَتِهِ يعنى: سلام بر ينج يايه استوار شده است: نمازء زكات» حج و روزه و ولايت... 
بلنداى همه آنها و بالاترين قسمت و كليد و در همه آنها و خشنودى رحمن معرفت امام و ييروى از اوستء جه اين كه خداى 
- عرّوجل - فرمود: ١مَنْ‏ يطِعْ الوَسُولَ فَقَدْ أطاع لَه وَمَنْ تَولَى كَمَا رس لنَاكك عَلَيِهِمْ حفِيظاً»(1) يعنى: «ه ركس از يبامبر ييروى 
كند» از خداوند ييروى كرده و هركس روى بركرداند من تو را ياسبان ايشان قرار نداده ام» آ كاه باشيد اكر كسى همه شب را 
عبادت كند و روزش را به روزه سيرى كند و همه اموال خويش را صدقه دهد و در تمام عمر خود حج نمايد» ولى ولايت ولى 
خدا را نشناسد تا با وى موالات نمايد و اعمالش به راهنمايى وى باشدء هيج كونه استحقاق ثوابى از خدا بيدا نمى كند واز 


اقل ابغاف به شعان تمى نروده الكاة قرسو شاستكان ابن كرو وا خداؤئد از وجيت خروبه يهشت مى بره 
و يشلك سبيلكم 
سبيل ايشان اسم الله است كه راه به سوى رب العالمين مى باشد. 


ص: ١٠/ام‏ 
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وَ يمَْدى بِهُدَاكُمْ 

به همان راه هدايت كند» در كذشته به تفصيل از آن بحث شدء لذا اكنون از اعاده آن بى نيازيم. 

َ حشر فى زُمْرَتِكُمْ 

«حشر) جمع است و «زمره) فوج و كروه هاى متفرق مردم» يعنى خداوند بين من و بين شما در لشكر شما جمع كند. 

وَ يكرُ فى رَجْعَبَكُمْ 

يكر به ضم مثل يمدء يعنى در هنكام رجعت بركردد. 

وَ يمَلَكُ فى َوْلتَكُمْ 

مجهول استء يعنى در دولت شما از يادشاهان و حكمرانان بر رعاياى شما شوم. 

وَ شرف فى عَافِيتكمْ 

شرف علو و مكان بلند و عافيت به معناى سلامت از ناخوشى استء يعنى در زمان سلامت شما به جايكاه بلندى رسم. به 


طورى كه ستم ستمكاران و طاغيان به من نرسد. 
وَ يمَكن فى أَيامِكم 
در زمان دولت و جيركى شما داراى ارزش و اعتبار و منزلت شوم. 


ص: ١لا‏ 


م عومه يي 


و تَقَرُ عَنَهُ دا بِرُؤْيَكمْ 


جه اين كه آرزوى همه دوستداران شماست. 
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بأبى آم وَأ م وَ نفس وَ أَهْلِى وَ مَالى مَنْ أَرَادَ الله بَدَا بكُمْ وَمَنْ وَحَدَ 


يعنى: جانم و يدر و مادر و خانواده و اموالم فداى شما باد. 


عركس جد زايكواهد ال شما شروع هن كلد وهر كيين بها وكانكن: اومحقد ياشكا ال تنام يديره وهر كدي ققد خداريد 
نمايد از كانال شما به او توجه مى نمايد. 


براى توضيح اين فقره ها نيازمند مقدمه اى هستم: 


بدان كه ذات خداى - تباركك و تعالى - را نمى توان شناخت و نمى توان به هيجيكك از صفاتش احاطه نمود» جنان كه 


روايات تصربح دارند. 


اللا لدي امي رالمؤمنين عليه السلام در كافى به اسنادش از امام صادق عليه السلام اسك كنيةة أن فيو القز مني 


عليه السلام انمض س النَّاسَ فى حب مُعَاوِية فى الْمَرَّه ه النَاذِيهِ كلما مد النّاسٌ قَامَ حَطِيبا ققَالَ لحمو لله لاحي الاق القهد 
لقتو الدى لون شى ع كانه لاه شَى ء حَقَ ما كان قُدرَة بَانَ بها من الَشياءِ وَبََتٍ الْْياء نه قَلمتْ لَه صِهَه ال وَل 


1 توت له فيه الأكال كل دُونَ صدَهَاتِهِ تحبر فخية اكات ول متاك تَصَارِيفٌ الصَّفَاتِ وَ حَارَ فى مَلْكوته عَمِيِقَاتُ مرذَاهِبٍ 
لتَفكِيرِ وَ الْقَطعَ دُونَ الرّسُوخ فى عِلَمِه جَوَامِعٌ النَفْسِير وَ حال دُونَ يبه 


”609 1. كافى» ج 3 ص عل باب جوامع التوحيد. 


الْمكنُونِ حيجبٌ مِنَ الْعُيوب تَاهَتْ فى أَذْنَى أَدَانِييًا طَامِحَاتٌ الْعُقُولٍ فى لَطِيفَاتِ الْأمُورِ قَتبَارَك الله الى لَا عه بغ الّْهمَم وَ لا 
نَالَهُ حَوْصٌ الْفِطن؛ اميرالمؤمنين در دومين بار جنكك با معاويه مردم را در أ تجاه تقر يق وترطييد به سجطاكة من كرده 
هنكامى كه مردم جمع شدند بلند شد و سخترانى كرد و فرمود: ستايش خدايى را كه واحد احد صمد و متفرّد است كه از 
جورى يه وعد تبامداه و انام وا از وى لافرائدة قندري ابرق كه اواو أقاء جدا شده و اشياء اق او مهاد كرفيدتنه صقف 
ندارد كه بتوان به آن رسيد و اندازه و حدى ندارد تا بتوان براى آن مثلى زدء سخنان زيبا از رسيدن به صفات وى قاصرند و 
كوناكونى و جرخش صفات در آنجا رنكك مى بازد وافكار عميق در ملكوت او متحير مى كرددء تفاسير و روشنكرى هاى 
كامل و جامع قبل از رسيدن و رسوخ در علمش باز مى مانند» حجاب هاى غيوب از غيب مكنون وى حائل مى شوند» حجاب 
هايى كه در يابين ترين آنها خردهاى نافذ در امور بسيار لطيف س ركردان مى شوند؛ مباركك است خدايى كه همت هاى بلند 
بدان نمى رسندء و فطنت هاى غواص به او دست بيدا نمى كند.» نظير اين ديكر خطبه هاى آن حضرت و بسيارى از اخبار 
ديكر[ة)اسة: 


سدٌ اين مطلب اين است كه اككر خداوند شناخته كردد بايد بعد از تحديد آن باشدء زيرا معرفت روشن كردن شىء و جدا 
كردن از ديككران است به طورى كه با ديكر اشياء مشتبه نشود. جنين شناختى ممكن نيست مككر اين كه عارف به همه 
مشخصات و مميزه هاى معروف احاطه داشته باشدء اكر جنين احاطه اى ممكن باشد يس معروف محدود مى شود واكر 
محدود شود معدود مى كرددء در اين صورت ازليت وى از بين رفته» يس آن كس كه او را تحديد كرده نحود به الوهيت 


ولذا در اخبار فراوانى وارد شده كه كمال توحيد خداوند نفى صفات از اوست و صفات خداى - تعالى - عين ذات او هستند» 
و قبلا آنها را بيان كرديم و اخبارى كه بر آن دلالت دارد آورديم. 


واكر محدود نيست و به شمارش هم در نمى آيد» يس غيب مطلق است و حواس او را ادراكك نمى كنندء بلكه اسم مستآثر 


حق - تعالى -. 
اكر كويى: اكنون كه امر اين جنين است معناى امر به معرفت خداى - تعالى - و تشويق و 


ص : 7/اةم 


.168١05 -١‏ بحارالانوار ج ؟: ص احجمرة باب ع جوامع التوحيد» ص 7 و توحيد.ء ص زفرة باب 3 التوحيد و نفى التشبيه. 


ترغيب به آن و نيز فرستادن ييامبران و كتاب هايى كه مدار اديان است براى شناخت خدا جيست؟ جنان كه همه عبادت هايى 
كه توجه به خدا در آن مد نظر است. جه معنايى دارد و نيز امكان ندارد مخاطبان خدا را نشناخته واو را خطاب كنندء به كونه 


اى كه ككويا خداى - تعالى - را مى بينند؟ 


بلكه در كافى(١)‏ از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه آن حضرت در ياسخ از سؤال كسى كه از يرورد كارش يرسيده 
بود كه:«هل رايته حين عبدته قال فقال: ديلك ما كنت اعبد ربا لم اره؛ آيا به هنكامى كه او را عبادت كرده اى ديدى؟ فرمود: 
واى بر تو من برورد كارى را كه نشناسم عبادت نمى كنم.) 

تقر هنان كتاب(5) از امام بافرسليه السللام ادو باسك البمردى 1د عوارس كد برسيدم يرد أي قبى ع كيذ كان الله تعالى كال 
رَأيتَهُ قالَ بَلْ لم توه العِيونٌ بِمْشَامردَه الأبْصَارِ وَ لَكن رَأَنْهُ القَلُوبٌ بِحَقَائِقٍ الْإِيمَانِ؛ جه جيزى را مى برستى؟ فرمود: خداء ياسخ 
داد: آيا او را ديدى؟ فرمود: آرى جشم ها با مشاهده خود نمى توانند او را ببينند وليكن دل ها با حقيقت ايمان او را مى بينند.» 


و نظير آن با كمترين تفاوتى در عبارت در روايت قبلى از اميرالمؤمنين روايت شده است. 
در اين كه ائمه(ع) معرّف خدا هستند 


در ياسخ كويم: خداوند هيج كمال جمالى و جلالى را فاقد نيستء لذا ذات او كوناكون نيست و به اجزاء كوناكون تقسيم 
نشده لذا بى نياز از خلق است قبل از آفرينش كمبودى در قدرت نداشت و بعد از آن بر قدرتش افزون نككرديد و كنج ينهان 
بود» لذا دوست داشت كه شناخته شده و صفات كوناكونش در عالم فرق خود را نشان دهند» و هر مرتبه اى با ويزكى خاص 
خود را نشان داد و جون عالم امكان وسعت ظهور آن صفات و مراتب را نداشت, جه اين كه عالمى متناهى و محدود بوده و 
لذاظرف موجودات محدود و زمانى كه ابتدا وانتها دارند مى باشد» ولى ذات و صفات ازلى و ابدى اند و موجودات محدود 


نمى توانند ظرف موجودات غير متناهى و غير محدود شوند, لذا خداوند خواست آنها را با آثار آشكار كند. 


لذا مخلوقات را داراى اطوار و مراتبى آفريده كه يكك و يا جند صفت كوناكون كه خدا خواست را نشان دهند» ولى خداوند 


انسان را آفريد و به او بيان را موخت تا همه صفات 


ص : ؟/م 


.18١8 -١‏ كافى» ج ١‏ ص 47) باب فى ابطال الرؤيه. 
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خود را در وى جمع كند و انسان نشانه جامع همه صفات جلال و جمال و مظهر صفت عدالت و دليل بر الوهيت و خليفه او بر 
زمين استء در هريكك از آنها نشانه اى از نشانه هاى مملكت و دليلى از دلائل قدرت و نمونه كامل و جامعى از همه صفات و 
مشتمل بر همه اسماء قرار داد» جه اين كه انسان آينه جامع و ير وسعتى است كه از همه جلال و جمال خدا حكايت مى كند و 
از حدود منزه بوده و متكفل همه مراتب نزول و صعود مى باشدء تا به واسطه معرفت وى به معرفت خدا برسند» و هركس او را 
بشتاسن يه وحمت برسد و ذليل او شوه وهر كس او ءا بحل از معرفت الكاز كنن ححت وعذاب سكت كردة ميره اسست جه 
سباك او زر كم و يرشاق اوور قهه وكيدان از روشج امه ثابها باى حقييى كداز .زا سد ى الاق بنده اى كه إل كويقن اذ 


بهره اى نبرد كاسد باد! 


بنابراين مفاد تبليغ يبامبران و كتاب ها اين است كه بندكان را با آن آيات آشنا سازند؛ جه اين كه خداوند به بندكان محبت 
دارد» تا كسى نككويد كه كاش بيامبرانى مى فرستادى نا ما از آيات تو بيروى نماييم بدون اين كه ذليل كرديم. لذا هركس 
فلاكه شد ان رون ذلا اشن وه ركس وتذ د با ينهو دلبل وقد شود وفرمود: ووَارلنا إليكه الذكر ليق لئاس ما تزل 


إلَيهم)(1) يعنى: «ما قرآن را فرستاديم تا براى مردم آنجه كه براى ايشان نازل شده بيان نمايى» مراد از «ما نزل» آيات است. 


و در ادامه فرمود: العَلَهُمْ كفكدو90 يعتى مراتت خود را شرح نموده و باز كنند و آن آيت كبرى را بشناسد» آنكاه بر وجود 
رب الارباب و اله الآلهه استدلال نمايند و فرمود: «ما به زبان تو آن را ميسّر ساختيم شايد متذكر شوند.100) و نيز آيات ديكرى 
دراين باره وجود دارد كه دلالت دارد بر اين كه فرستادن ييامبران و انزال كتاب براى يادآورى مردم به آيات يروردكار است 
كه خداوند در بدو ايجاد به آنها اشاره كرده است: («سَمُريهِمْ آياتنًا فى الّآكَاق وَفى أنْفْسِهِمْ)(5) و آيات شامل وعده به مؤمنين و 


واين آيات سر آل محمدعليهم السلام است كه در هر نفسى مصداقى از آن وجود دارد و در محمد و آل طاهرين او عليهم 


السلام مصداق كلى آن موجود استء و آن آيات خليفه خدا در همه نفوسند و نيز 


ص :ه/اه 


١-لا١٠16.‏ سوره نحل» ابه ل 
؟د/ ١16‏ . سوره نحل» ابه 7 
1804-8 فَإنمَا يسَرْنَاةُ يلسَانكك لَعَلْهُمْ يتذَّ كرُونً). سوره دخان, آيه 88. 


عت ؤقاسره نصلت؛ آبه 8ه 


وجه و عين و سبيل و دست و راه و باب و حجت و برهان و جنب و ولى و اسم و مثل اعلى خداست كه در آسمان ها و زمين 
قرار دارد و ايمان به آن را ايمان به خدا و كفر به آن را كفر به خدا و معرفت به آن را معرفت خدا و جهل به آن را جهل به 
خدا دانسته و خالى بودن از او را خالى بودن از خدا و توجه به وى را توجه به خحدا دانسته است و اين اسم خداست كه مبدأ 
همه خيرات مى باشد و در «وقاده الامم» و «ابواب الايمان» و غيره بيان شده كه معرفت «اله الآلهه) بدون معرفت به وى ممكن 
نيست و تنها از راه او مى توان خدا را عبادت كرد و از جهت وى بايد به خداوند توجه كرد. 

ولذا خداى - تعالى - فرمود: نان تَرَْنَاعَليك الُْوَآنَ َنريلا فاضي كم رَبك وََا نْطِع ممه آثماً أؤ كفو را (1) يعنى «ما 
قرآن را بر تو فرستاديم» يس براى حكم يرورد كارت شكيبايى كن وو از إيشان كه كثامكار و كاسايند ييروى ننما.) ١وَاذْ‏ كن 


اسْمَ رَُكَ بُكَرَةٌ وَأْصِيلاً)(1) يعنى: «نام ورؤؤد كار خويقن را در صبح و شام باد نما» 


و فرمود: «قَدُ أفلح مَنْ تَرّكى * وَذْكرٌ اسْمَ رَبّهِ فَصَلى)(1) يعنى: «هركس كه باكي زكى بيشه كرد رستككار شد و نام يرورد كارش 
را ياد كرد و نمازكزارد) و فرمود: «إنَّ لَك فى أَلنَهَار سبحا طويالا * وَاذ كو اشع رَبك وَتَبثلِ إِلَهِ تتتيلا»1؟) يعنى: «در روز در 
كارهاى روزانه در جنب و جوشى و نام يرورد كارت را ببرو فانى دراو شو.» و فرمود: «قَلّ ادْعُوا الله أؤ ادْعُوا الرّحْمَنَ_أيا ما 
تَدْعُوا قَلَهُ الَْسْمَاءٌ الْحَسْنَى)(0) و روايتى كه به واسطه شيخ ابوجعفر محمد بن عثمان بن سعيد از ناحيه مقدسه از دعاى هر روز 
ماه رجب ١‏ هجرى قمرى صادر شده است.(2) به روشنى بر مطلوب ما دلالت دارد جه اين كه فرمود: «اللهم إنى أسألكك 
بمعانى جميع ما يدعوك به ولاه أمركك المأمونون على سركك المستسرون بأمركك الواصفون لقدرتكك المعلنون لعظمتكك 
أسألك بما نطق فيهم من مشيتك فجعلتهم معادن لكلماتكك و أركانا لتوحيدكك و آياتكك و مقاماتكك التى لا تعطيل لها فى كل 
مكان يعرفكك بها من عرفكك لا فرق بينكك و بينها إلا أنهم عبادك و خلقكك فتقها و رتقها 


ص :01/7 


.56 سوره انسان, آيه‎ .١181١١ --١ 
.10 ؟--1817. سوره انسان.» آيه‎ 
.١10 سوره اعلى» آيه‎ .1813-* 
سوره مزمل» آيه لاو68.‎ .1818 -* 
.١١٠١ ه- 1016. سوره اسراء» آيه‎ 


ع ١61١26‏ . اقبال الاعمال» ص لع فصل فيما نذكره من الدعوات... 


بيدكك بدؤها منكك و عودها إليكك أعضاد و أشهاد و مناه و أزواد و حفظه و رواد فبهم ملأت سماءك و أرضكك حتى ظهر أن 
لاا إله إلا أنت فبذلك أسألكك؛ يعنى: «يرورد كار من از تو به واسطه همه اسمايى كه واليان امر تو را به آن مى خواهند 


خواهانم, واليانى كه محرم راز تو و بشارت دهنده به امرت و وصف كننده قدرت تو و آشكار نماينده عظمت تو هستند. 


از تو به واسطه مشيت تو كه در ايشان ا وايشان را معادن كلمات خودت قرار دادى و يايه هاى توحيد وآيات 
مقاماتت ت نمودى كه در هيج مكانى و هيجكا :. كاه تعطيلى بر نمى دارد» مى خواهم كسانى كه هركس تو را شناخت به واسطه آنها 
تو را شناخت. بين تو و ايشان تفاوتى نيست جز ابد بن كه ابشاة ند كان و مسخلوق عر هشه بان كردة واسكق ايشان يدس 
توستء از تو شروع شده و به تواختم مى شوند» دستان تو و شاهدان و موازين و رهبران و ياسداران و جويند كانند با ايشان 


آسمان ها و زمين خويش را ير كردى تا روشن شد كه خدايى جز تو نيست»ء به همين اسما از تو خواهانم.)(١)‏ 
در نسبت اسم خدا با مسمى 


توا وص وا و كي من عَبدَ اله لوهم قَقَد كفَوَو مَنْ عَبَدَ الِاسْم دُونَ الْمَعْنَى فَقَدْ 


كَفَرَ وَ مَنْ عَدِدَ الاسم وَ الْمَعْتر نداش ومن اعيك اعفد فاع الْأَشِعاء علَيه ما الى وَصَفَ بها َفْسَهُ عفد عَليهِ كه و 
ل و ل ار اع التق المز قرم ع 
يعنى: هر كس 

ص ://اه 


١-1817.اين‏ بيان زير را مى آوريمء جه اين كه شايد نيازمند به بيان باشد. حقيقت نطق عبارت از توانايى بر آشكار كردن 
آنجه در نفس و فرود آوردن به عالمى كه حواس مى توانند حمل كنند و به همين خاطر «نطق» فصل انسان شده و در ديكر 
حيوانات جنين نيست. در اينجا نطق به معناى مفعول است. يس معناى آن اين است: خداوند از تو به واسطه حقايقى كه در 
ائمه به وديعت كذاث شتى يعنى به مبادى ملكات مى خواهمء مراد از «اعضاد؛ كه جمع «عضد» است به معناى ياور وكمكك 
كننده استء و «اشهاد) جمع ١شهد)‏ و آن جمع «شاهد) است يعنى كسانى كه شهادتى كه در نزد ايشان است ادا مى كنند. مناه: 
كيل و ميزان اذواد: جمع ذود كه جمع ذائدات و از «ذود؛ به معناى راهنمايى و هدايت و يا طرد و دفع است و به عبارت ديكر 
جويان به معناى «ذائد) است. رؤاد: جمع «رائد» از «رود) به معناى رفتن و آمدن و مراوده مى باشد. 

؟-1818. كافى» ج ١‏ ص الل باب المعبود. 


خداوند را با توهّم عبادت كرده كفر ورزيده و هركس اسم را بدون معنا يرستيده كافر شده و هركس اسم و معنى را با 
همديكر منضم نموده مشرك شده و هركس معنا را عبادت كرده به اين كه اسماء را با اوصافى كه خود را بدان وصف كرده 
بر او اطلاق كرده و دلش را با آن كره بسته و زبانش در سرٌ و علانيه به آن ناطق و كويا باشد ايشان حقاً ياران امي رالمؤمنين 


عليه السلام هستند.») 


ودر حديث ديكر:(1١)‏ دايشان 00 مؤمند). 


ال ل ا ا ه كه وأله شال 


5 - 


وَالِْلَهُ تت ى مَألُوهاً وَالِاسْمُ م غير امسق فم عبد الاشم دون المغتى 
قَقَدُ كفَرَوَلَمْ يقوذ شَيئا وم مَنْ عَِدَ الاسم وَ الْمعْنَى فق قَقَّدْ كفَرَوَ عَتدَ اين وَمَنْ عَم الْمغَى دُونَ الاشم داك التوْحِيدٌ؛ از آن 
حضرت يرسيد از اسم اللّه و اشتقاق آن يرسيدند كه از جه مشتق مى باشد؟ كفت: به من فرمود: أى هشام «اللّهه از «اله) مشتق 


أ 


ا عَبِد اللّهِ عليه السلام عَنْ أَشْمَاءِ الل وَ اشْيَقَاقَِا 
الله مما هُوَ مُشْئَقٌ كَالَ فَقَالَ ى يا حِمَامٌ الله مُشْنه يه 


شده واله مألوهى را مى خواهد و اسم غير از مسمى استء هركس اسم را بدون معنا عبادت كند» كفر ورزيده و جيزى را 
يرستيده و هركس اسم و معنا را يرستيده كفر ورزيده و دوتن را عبادت كرده است, و هركس معنا بدون اسم را عبادت كندء 
همين توحيد است» اين روايت در باب معبود است. و همين را در باب معانى اسماء و اشتقاق آن بااندك تفاوتى در لفظ 


آورده است 11 


يس معناى اين روايات اين است كه جون خداى - تعالى - با هيج معنايى از معانى دركك نمى شودء لذا خداوند براى وى 
اسمايى قرار داده كه مردم با آن او را بخزواقد و فرموه: لكل أذقوا الله أو اذقُوا التخفة_ أيا غا كدعوا قله الأشع #الفنض اللو 
مراد از اسماء الفاظ و نقوش و خيال آنها و يا امور موهوم و معقول از اسماء نيست جه اين كه همه اين مراحل و مراتب مخلوق 
كوينده ها و نويسنده ها و خيال كننده ها و توهم نماينده ها و عاقل هاست بلكه مراد از اسماء آن جيزى است كه خداوند آن 
رادر هر نفسى در ابتداى ايجاد قرار داده و آن را مبدأ ديكر مراتب وجودى خويش نموده؛ امام صادق عليه السلام(2) در 
حديث حدوث اسماء فرمود: «خداوند نام هايى آفريده كه حروفى بدون صدا داشته و لفظى بدون اين كه كفته شود دارد و 


شخص آن 


ص ://اةم 


.160١9-١‏ كافى» ج 3 ص 34 باب المعبود. 

6856-1 ل1. كافى» ج 3 ص 34 باب المعبود. 

1 86151 1. كافى» ج ١‏ ص ».١1١15‏ باب معانى الاسماء و اشتقاقها. 
ع 107 . سوره اسراء. آيه .1١٠‏ 


- 677 1. كافى» ج ١‏ ص ,1١75‏ باب حدوث الاسماء. 


نام ها داراى جسد و شكل نيست و به جيزى تشبيه نمى شود و داراى رنكّى نيست» طول و عرض و عمق از آن منتفى است» 
حدودى ندارد» از احساس همه متوهم ها محجوب استء يوشيده اما نون يوكديد كىن اسه لذا آن را كلمه كامل و تام و 


داراى جهار بخش همدوش قرار داده است» اين حديث در فقره ١و‏ موضع الرساله» شرح شد. 


اين كه ائمه به واسطه اين اسماء تو را مى خوانند اين است كه ايشان بعد از تخليه از عالم جسم و خيال و وهم و نفس و عقل و 
رسيدن به آن اسمى كه امام صادق عليه السلام آن را وصف كرده و بعد از شناخت آن مى يابند كه اين اسم اول و آخر و حد 
و صفتى ندارند كه انسان بتواند در عالم خود به آن برسد. كرجه در عالم الهى محدود است جه اين كه هر نفسى داراى مثالى 
از آن اسم است ودر عالم خود مبدأ همه صفات خدا از قبيل علم و قدرت و حيات و وجود و سمع و بصر و غيره مى باشدء با 
اين كه مخلوق و محدود و حادث مى باشدء جه اين كه ديكر مثال هايى از اين اسم را دارند» زيرا اختلاف ملكه ها و اراده ها 
و مشتهيات مردم و نيز آثار كوناكون دلالت مى كند كه اين اختلافات ناشى از اختلاف آن اسباب و مؤثرات است» يس معلوم 
مى شود كه آن كس كه اين اسم را آفريده و محدودش نموده و ايجادش كرده و در او همه صفات را به وديعت كذاشته 
آفريننده آن اسماء كوناكون و نفوس مختلف و عقول متضاد استء و معلوم مى شود كه او رب الارباب و اله الآلهه است و 
منزه از حدود همه اين اسماء مى باشد و از دسترس عقول تيزتكك و غواصى فطنت ها دو راست,ء بلكه در كمترين لجه حجب 
او خردهاى بلند يرواز غرق شده اند» جه اين كه ممكنات فعل خدايند و فعل نمى تواند محيط بر همه شؤون فاعل شود بلكه بر 
خود نيز احاطه بيدا كند» جه اين كه تناقض لازم مى آيد. و هنكامى كه آن اسم كه وجه خداست شناخته شود به آن رو كرده 
و آن را آلت و آينه توجه به اله الآدلهه ورب الارباب قرار مى دهيم؛ مثل توجه به خانه مدا - شرفها الله - و يا توجه به لفظ 
زيد در هنكامى كه مى خواهيد او را صدا كنيد ويا در هنكام مخاطبه توجه به روى زيد مى كنيد. بدون اين كه به صورت 
زيد به طور استقلالى نككاه كنيد, بلكه لفظ و صورت زيد را آينه وآيه وآلت ملاحظه خود زيد مى نماييد, لذا به معناى حرفى 
رب است. جنان كه امي رالمؤمنين(1) و امام باقر عليهما السلام فرمودند كه: ما هركز يروردكار ناشناخته را عبادت نمى كنيم و 


نيز مراد از ربٌ همين معناست كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «من عرف نفسه فقد عرف ربه) و مراد از معبود(؟7) 


0١/4: ص‎ 


. كافى» ج 3 ص /ا3 باب فى ابطال الرؤيه» ص‎ .1 0858-١ 
؟- 18710. مصباح كفعمى» ص 777 و من ذلكك دعاه...‎ 


در ايا من اق له بالعبوديه كل معبود.» همين است. و همين قلب است كه يرورد كار خود رابا حقيقت ايمان در مى يابد» يعنى 


.ل.* 2 5 091 6 ّمه 
اطمينان بيدا كرده ودر كنارش مى نشيند واز آن بيرون نمى رود واز وى به ديكرى نمى يردازد. 


جنان كه سيد ساجدين عليه السلام(1١)‏ در مناجات ذاكرين فرمود: «إلهى بكك هامت القلوب الوالهه و على معرفتكك جمعت 
العقول المتباينه فلا تطمئن القلوب إلا بذكراكك ولا تسكن النفوس إلا عند رؤياكك؛ يعنى: خدايا دل هاى عاشق از تو در هيجان 
است:و ختردهائ كوتاكون به شتاخت تو رسيدة اند جه ايق كد ول ها جز به ياد تو اراهفش يبدا ثمى كتند و جان هايدون 


ديدن تو سكون و قرار نمى يابند. 


بيرستد» كافر است و هركس اسم را با مسمى بيرستد» شرك ورزيده و هركس مسمى را به واسطه اسمايى كه خودش ذات 
خود را وصف كرده و ناميده بنامد مؤمن حقيقى استء البته آن اسم را خداوند با قدرت خود به سوى بندكان فرستاد و مراد 


همان اسمى است كه امام صادق عليه السلام وصف كرده استء اككر خداوند را به جنين اسمى بنامد مؤمن حقيقى است. 


ولن :ذيكران شووة اي اسم و مخلوق انسانند و خداوند حجتى قرار نداده تا بندكان با آن اسماء اق راعبادت كتقلة يس ا كر 
كسى با آنها خدا را عبادت كند به خداى بزركك شركك ورزيده ويا به او كافر شده است. 


جداق دعاق جف هود خاداء ا فى عا مَعَيكمُوهَا أَنتمْ وَاتَاوْكم اد لاله بها مِنْ سَلْطَانٍ قَاتتَظروا إِنى مَعَكم مِنْ 
الْمُتَظِرِينَ)(1) يعنى: «آيا با من در نام هايى كه خود و يدران تان آنها را ناميده ايد و خداوند بر آن حجتى قرار نداده مجادله و 
: كفت و كو مى كنيد منتظر باشيد من هم با شما از منتظرانم.» 


إباة ذلك الدّيق الي ولك ١ك‏ الئاس لا بعاقو 06 بس بد ابا دخو و بد ران تانر الها تياده ابن عبات تمى 


كنيد خداوند بر آنها حجتى قرار نداده» حكم جز براى خدا نيست,ء جه اين كه دستور داده كه جز او را نيرستيد» اين دين 


و فرمود: اما تَعْبَدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَا أشمَاءً سَ حَتُمُوهَا أَنْتْمْ وَآبَاوْكمْ مَا أنْرّلَ الله بِهَا مِنْ سُلَطَانٍ إِنْ الْحكم إلا لله_أَرْمَرَ ألا تَعبَدُوا إِنَا 


ارزشمند است» وليكن بيشتر مردم نمى دانند.)او 
ص: 6/٠١‏ 


6752-١‏ 1. بحار» ج ١‏ ص 10١‏ باب ”337 ادعيه المناجاه. 
.١ 677/1‏ سوره اعراف» ايه ال 


بوك 6 1. سوره يبوسف» ايه 6 


نغوة إنا لظ وما تَوَوَي الانفق ولق جَاءَهُمْ 


٠.‏ 3 شعو 

مِنْ رَبْهِمْ الْهُدَى)(١)‏ يعنى: «اين ها تنها نام هايى است كه شما و يدران تان كذاشته ايد خداوند حجتى بر آن قرار نداده» شما 
جز كمان و هواهاى نفسانى را بيروى نمى كنيد در حالى كه ييامبران از يرورد كارشان هدايت آورده اند.» 

مفاد اين آيات توبيخ و مذمّت بر عبادت آن اسماء است, جه اين كه هيج دليلى براى يرستش آنها نازل نشده استء بلكه ايشان 


با مان ها و هواغاى ثفساتى خود آتها رابراى يرستشن اخشار و اتتخاب كردئده با آن كه يباميران آمدهو كنات هاى اسماتى 
نازل شده بود كه راه يروردكار عالميان اسم الله و ديكر اسماء حسنى است كه خويشتن را به آن ناميده و فرمان داده كه او را 


به آن اسماء بخوانند» جنان كه مقتضاى آيات نخست بود. 
بنابراين رويه صوفيه در اين كه صورت مرشد و غيره از قبيل صورت امام را در دل حاضر كرده و با او خطاب كنند. كفر به 
حذاى زرك استوحه ابن كه آنا ضوورت ان شوون خودشان ى باشد و از زمره اشمايي كه عنداوند عويشتق رايه أن ستوده 

باشد نيستء بلكه آن صورت مخلوق بوده و به ايشان بازكردانيده مى شودء بر خلا.ف آنجه امام صادق عليه السلام فرموده 
استء زيرا كه آن اسم از صفات خداست و نمى توان به خداوند توجه نمود مككر اين از ناحيه آن و نمى توان خداوند را جز به 

آن روش عبادت كرد و آن اسم سر آل محمدعليهم السلام استء جنان كه فهميديد. 


هنكامى كه اين مقدمه را فهميديد؛ مراد از «من اراد الله بدء بكم...» انشاء است يعنى دستور داده كه با اين اسم شروع كنيد و 
از همه عوالم خود را خالى نماييد و به او برسيد. جون كه نمى توان اراده «اله الآلهه) كرد مككر اين كه به واسطه همين اسم 


باشد. و مراد از «و من وسحده قبل عنكم» انشاء است جه اين كه واجب كرده كه حتماً به او روى آوريد. 
يمراد از «و من قصله توجّه بكما انشاء وجوب توجه به خداست»ء جه اين كه خداوند جهتى ندارد» زيرا خداوند بر همه جهات 
محيط است و دانستيد كه او سرّ آل محمدعليهم السلام است و لذا فرمودند: «و لولانا ما عرف اللّهِ و ما عبداللّه) اين مربوط به 

سر ايشان بود. 
واما نسبت به مظاهر ايشان اين كه ديكران نرسيده و نمى توانند به آن مرتبه برسند» يس جككونه مى توانند ديكران را آنجه 


وو ثرسيكة اثلة برساتيله فكر كات كد وائش غوف راد 


6/١ ص:‎ 


-١‏ 6 1. سوره نجم» ايه إرفة 


ايشان كرفته باشند» يس رسيدن و رساندن مردم به واسطه ايشان مى باشد و نه ديكران و لذا رواياتى از ايشان رسيده كه هيج 


جيز از حق نمى رسد مككر اين كه از ايشان رسيده و برخى از آنها در «آخذ بقولكم» بيان شد. 
مَوَالَى لا أخصى ثناءَ كم 


«اثناء» به فتح اول مصدر «ثنى الشى ء» است هنكامى كه برخى بر برخى ديككر بازكردندء لذا در ذكر اوصاف و شمارش آنها به 
كار كرفته شده كويا آن اوصاف را جمع كرده و برخى را بر برخى ديككر عطف كرده وافزوده است. لذا ثناء همان مدح است 
وياد انواع خوبى ها شده و آن را مى شمارد و مثل اين كه كفته مى شود: زيد عالم خردمند و بخشنده است و خوبى هاى زيد 
را بشماردء اين كه فرمود: «لا احصى ثناء عليك» يعنى نمى توانم بر همه خوبى هاى تو احاطه يبدا كنم» يس مراد اين است كه 


خوبى هاى تو به اندازه اى رسيده كه نمى توانم آنها را شمرده و كليات آن را به شمار آورم. 


مدح وصف شى ء است و با آن يكك صفت و خوبى او شمرده مى شود مثل اين كه كفته شود: من مرواريد را به زيبايى مدح 
كردم, اين جمله بيان نهايت زلال بودن آن را بيان مى كند. يس مراد از بيان مزبور اين است كه مدح كنند كان از بيان يكك 
خصوصيت صفت وى عاجزند» جه اين كه علم ايشان فراوان و قدرت ايشان زياد و كمالات فراوان در جبله ايشان وجود دارد 
به طورى كه زايل شدنى نيست و عصمت ايشان به اندازه اى قوى است كه از ايشان جيزى صادر نمى شود كه خلاف ادب و 
اولى باشد: جنان كه از ديكران صادر شده اسث. 


و منَ الوصْفٍ قَذْرَكُم 
وصف مدح است به اين كه كميت صفات و درجات آن را بيان مى كند» يعنى مراتب 
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صفات شما غير متناهى استء به طورى كه نمى توان مراتب و شؤون آن را استيفاء كرد. 


هو و 


وَ أَنْتَمْ نور الأخيار وَ هْدَاهُ الأَبْرَاروَ حُْجَجٌ الجَبّار 
وَأَنْنْمْ نور الأخيار وَ حُدَاهُ الْأَبْرَاروَ حُجَحْ الجبّار 


اين فقرات بيان علت ناتوانى در احصاء و مدح و وصف به طريق لف و نشر مرتب است. 


مراد اين است كه: شما جون «دعائم الاخيار» و خيرات صادره از ايشان ترشحى از ترشحات مبدأيى است كه شما از آن آفريده 
شده ايدء جه اين كه ايشان از زياده طينت و سد شما كه خداوند در آنها به وديعت كذاشته آفريده شده اند و مراد از اخيار 
بيامران و مرسلين و شهداء و صالحان و فرشتكان مقرب خدا هستند و من از شمارش تنها يكى از خيراتى كه متفرع بر كمالات 
تك تكك آنها هستم عاجزم جه رسد به احصاء و شمارش كمالات شما و شما حقيقت و طبيعت همه كمالات رادر خود جمع 
كرده ايد. 


وشما«عناصر ابرار) هستيد كه متقى بوده واز در خانه ها به خانه وارد مى شوند» جه اين كه ايشان از انوار شما خلق شده اند و 
من از ادراكك كنه صفتى از صفات آنها عاجزم» جكونه مى توانيم صفات شما را ادراكك نمايم» در حالى كه ايشان قطره اى از 
قطرات درياى وجود شما هستند. 


و «حجج الجبار» يعنى حجت هاى عالم جبروت و مظاهر عالم ولايت و امثال عليا و اسماء حسنى و كلمات تامه خدايند. 


يس جكونه مى توانم بخشى از نعمت هايى كه خداوند داده برسم در حالى كه خداى - تعالى - فرمود: (وَلَوْ أَنّمَا فى الْأَرْضِ 
مِنْ سجر قلا الخو يمدَهُ مِنْ بَعْدِه سَبِعَهُ أئخر مَا تَفِدَتْ كلِمَات الله إن الله عَزِيرٌ حكيم»(01 


اين جملات سه كانه حال مضاف اليه در هر سه فقره بوده و عمل آنها را بيان مى كند. 
در طينت 
در فقره نخست اعتراف به عجز از شناخت كارهاى خيرى كه از تكك تكك ايشان صادر 
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شده كرده است. 

در فقره دوم اعتراف به عجز از معرفت عالم انوار و جبلت ايشان نموده است. 

ودر فقره سوم اعتراف به عجز از شناخت عالم فطرت ايشان عليهم السلام كرده است. 

در ايا اهل بيت النبوه» بيان شدن كه حقيقت نبوت به تنهايى نمى تواند ظهور كند و ظهور آن به يكى از مراتب دوازده كانه 
اسث و در هر نفس بلكه در هر موجودى نشانه اى از آن موجود است و همين مبدأ همه مراتب بى نهايت آن است و با همان 
آيه نيز ختم مى كند و آن جيزى غير از او نيستء هر مرتبه و شأنى كه نازل شده مرتبه و شأنى از مراتب و شؤون اوست و 
همين سرٌ آل محمدعليهم السلام است» يس همه اشياء با سرٌ ايشان شروع شده و با سر ايشان ختم مى شوند. 


- 


وَ بكُمْ نز العَيتَ وَ بكُمْ يمك السَّمَاءَنْ تَقَعَ عَلَى الأزض إلا بإذنه وَ بِكُمْ نفس الهم وَ يكشِفٌ الصُرَّ و ِندَكُمْ مَا تَرَلتْ به وُسْلَه 
و هَبَطت به مَلائكنة 

هريكك از اين فقره ها براى بيان شأنى از شؤون ايشان استء يعنى ابر باران زا مظهرى از مظاهر شماستء جنان كه آسمان ها و 
زمين و ديكّر موجودات جنين هستندء زيرا هر موجودى مظهرى از اسماء حسنى است و اسماء حسنى شؤون اسم خدا هستند 
كه شما مظاهر تامه و صور كليه او هستيد و ديكر موجودات مظاهر جزئيه و صور شأنى از شؤون آن هستند. يس قوام همه 
موجودات به سرٌ شماست كه محيط بر همه اشياء است و در شرح حديث حدوث اسماء در «موضع الرساله» بيان شده است» و 


لذاهية اباد در حك علاعت انشان سكو يفطن انها فى كاتدد وبنااوامر ابشاة كاراهن كنهدي أذ تراه الها بترو 
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مى نمايند. مثل فرشتككان و جن و انس و وحوش و يرندكان و بهائم و كياه و جماد و غيره. جنان كه يزوهشكر در كتاب هاى 


وَإِلَى جَذّكمْ وَ إلى أخيك بُعِتَ الرُوحٌ الأمِينُ 
اثمه(ع) ورثه علوم نبوقند 


اكر زيارت اميرالمؤمنين باشد بايد جنين كفت: «والى اخيكك بعث الروح الامين» مراد از روح الامين جبرئيل است جه اين كه 
فرمود: اوَإِنَّه ريل رَبّ الْعَالَمِينَ #ترّلَ بهِ الوّوح الْأمِينٌ * عَلَى لبك لتَكونَ مِنْ الْمُنَذِرِينَ* سان عَرَيِى مُبين)(1) يعنى: «اين 
قرآن نازل شده از ناحيه يرورد كار جهانيان استء روح الامين بر دل تو فرود آورده است تا تو از انذار كنندكان با زبان عربى 


روشن باشى.) 


اشكال نشود: از اين كه «الى جدّكم» را مقدم داشته تقديم ظرف دلالت بر حصر بعث جبرئيل بر رسول خداصلى الله عليه وآله 


اسك :و بونذيكر اتباء خيرتيل تازل' شد اسضة ورعالن كدابع لاق ضرووت و نداعتك اس 


و ثانياً امام در مقام بيان امور ويزه به ائمه عليهم السلام است. لذا نام اين فقره در اينجا مناسب به نظر نمى رسد جه اين كه 
ياسخ مى دهيم: بعثت ابتداى ظهور شىء بدون تعين به يكى از مراتب است و جنين مطلبى فقط ويزه حضرت محمد صلى الله 
عليه وآله است و ديكر ييامبران جنين نيستند» جه اين كه آن حضرت صلى الله عليه وآله جبرئيل را دوبار با صورت واقعى خود 
ديد. و جنانجه كفتند: ديكر انبياء او را اين جنين نديدند. بلكه در توحيد(1) از اميرالمؤمنين روايت شده كه در آيه «ميا زَاغْ 
الْبِصَدْ وَمَا طعَى* لَقَّلُ وعم آات رَنهِ الْكبرى0(") فرمود: آن حضرت دوبار جبرئيل را در شمايل واقعى خود ديدء در ايه 
يكك بار مطرح شده و نيز بار ديككر در جاى ديككر. جه اين كه خلقت جبرئيل بسيار عظمت دارد و لذا از روحانيين است كه جز 


خداوند جهانيان آفرينش و صفت ايشان را درك نمى كند» يس مقتضاى حديث مزبور اين است كه 
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؟- 107. بحارالانوار» ج , ص 07 باب 08 نفى الرؤيه و تأويل الآيات فيه. 
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بعث جبرئيل ويثزه حضرت محمدصلى الله عليه وآله است. 
وماد قي افده قدي ا دكاء هار ند عية شاد اذ نوو اشام افر دمو قله وا عار جلك نان شم سن ارده كوف و 
انبعاث حقيقت جبرئيل و ديكر فرشتكان در حقيقت محمد صلى الله عليه وآله بوده و سيس براى همه بيامبران و رسولا-ن به 


مرتبه اى از مراتب خود ظاهر شده است. يس انبعاث جبرئيل عبارت از ظهور به صورت اصلى است واين ويه آن حضرت 
است كه خاتم ييامبران مى باشد» يعنى آخرين مراتب وى مى باشد كه بالاتر از آن مرتبه نبوت مطلقه مى باشد. 

واما بيان اين فقّره در ضمن ديكر خصائص آل محماعليهم السلام به اين خاطر است كه علم و ديكر كمالاات حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله با ائمه نيز هستء البته تنها ختميت در نبوت اختصاص آن حضرت صلى الله عليه وآله است. به همين 
خاطر بعد از آن حضرت. ائمه عليهم السلام برترين خلايق هستند و همه دارايى هاى آن حضرت به ارث به اهل بيت عليهم 
السلام رسيد» جنان كه در حديث دو انارى كه جبرئيل براى حضرت محمد صلى الله عليه وآله و على عليه السلام آورد بيان شد 
در آنجا آن حضرت تنها يكى از آن دو را خورد و ديكرى را نصف كرد ونصف را خود ونصف ديككر را به على داد و 
فرمود: انار نخست نبوت بود و لذا تواز آن بهره اى ندارى و انار دوم علم است كه تو در آن شريكك منىء در اين باب اخبار 


فراوانى وجود دارد كه در كافى نانئ باز شده اس 


بنابراين اين فقره در اين جا مى رساند كه همه علومى كه جبرئيل از ناحيه يرورد كار كرامى براى رسول خدا صلى الله عليه 
وآله آورده استء خداوند به وى فرمان داده است كه آن را به على عليه السلام بياموزد و آن حضرت در علم و ديكر صفات 


وارث آن حضرت مى باشد و ائمه عليهم السلام وارث آن حضرت هستند. 
آنَاكُمْ الله مَا لَمْ بِوْتِ أحدا مِنَ العَالِمِينَ 


جككونه جنين نباشد در حالى كه ايشان وارثان خاتم ييامبران و سيد مرسلين و عترت خيره رب العالمين است كه شرح آن در 


فقرات سابق بيان شد. 
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طأطأ كل شريفٍ لِشْرَفِكم 

«التطأطأ»: انحنا و خميدكّى و شرف: علو و مكانت بلند است. 


و معنا اين است كه هر بلند مرتبه اى وقتى مكانت بلند شما را ديد به خاطر حيا خود را خم مى كندء جه اين كه شرافت 


خويش را در كنار شرافت شما ناجيز و حقير مى شمردء لذا سر ايشان از حيا خم مى شود. 


- فاه يده - و 
م سك 0 
2 


«بجوع) از بجع مثل «منع» بجوعاً يعنى به آن اقرار كرد و خاضع شدء يعنى هر متكبرى كه بزركى شأن و ذات شما را بشناسد 


2 


و ماانت عليهم بجبّار وَ خَضَعَ كل جَبَارِلِفَضْلِكُمْ و ذَل كل شَى ءِ كم 
جبار مسلط است و لذا فرمود: «وَمَا أَنْتّ عَلَِهِمْ بجبَارِ)(1) يعنى: «تو بر ايشان مسلط نيستى.؛ مراد اين است كه همه سلاطين بعد 
از اين كه جبروت و سلطنت خود را در كنار ساطنت او ناجيز و نابود مى يابند» لذا به سلطنت و استيلاى شما خاضع مى شوند 
و همه اين خضوع و خشوع در دنيا براى كسانى است كه شما را از روى اختيار بشناسند و در رجعت ايشان به طوع و يا كره 
خاضع خواهند شد. و احتمال مى رود كه اين جمله به معناى انشاء باشد. يعنى بر همه انسان هاى شريف لازم است كه براى 
شرافت شما خم شوند و بر هر متكبرى واجب است كه به طاعت شما اقرار نمايد و بر همه جباران است كه براى فضيلت شما 


خاضع شونك. 
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اشع #واسورة ل داق 


وَ أشرّقتٍ الأزض بنور كم 
معنابى لطيف از فرج امام(ع) 


إن 


ال عذلة اللتاودعه الهاو أشدفيك الارض بلق رَّهَااا). قمى از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «رب و 
يرورد كار زمين امام آن است, كفتند: هنكامى كه قيام كند جه خواهد شد؟ فرمود: مردم از نور خورشيد و ماه بى نياز مى 


شوند واز نور امام استضائه مى كنند.» 


و در ارشاد مفيد از آن حضرت روايت شده كه فرمود: «هنكامى كه قائم ما ظهور كند زمين به نور يرورد كارش روشن شود و 


مردم از نور خورشيد بى نياز شده و تاريكى از بين مى رود.) 


و بيان اين فقره و آيه شريفه و اخبار ياد شده اين است كه: مورد اين آيه در ظهور حضرت حجت عليه السلام است و در آن 
زعاك عضر ولك تكو يواسم الله وزهراقي آأق ايك بو «اقتضد كمظهر كلق ان امام وحظاس جز ا واموسيق سعد بر 
فتكامى كةا دوران دولت ان ضرت رسيدا» عنه مراتب اسياء حستى بانديه كان كزفته كد هنو اثارشات ان ان يروز يابدء ان 
جمله آنها اسم عليم و قدير و سميع و بصير و ديكر اسماء است. اين اسماء تا سيصد و شصت اسم مى رسد و هنكامى كه همه 
مراقب الله اعمال شوه مصاديق اسم الله در مهتين نيز با همه مراقن:اغسال.مى شوه كذا تبازى به:دائش و قدرث و مال ديكران 


ونور خورشيد و ماه در روز و شب ندارند» و لذا زمين را از عدل وداد ير خواهد كرد. 


و همين جمله معناى اين سخن است كه فرموده اند: «اذا اخرج وضع يده على رؤوس الخلا-يق فيكمل بذلك ايمانهم؛ يعنى 
هنكامى كه آن حضرت خارج شود دست خود را بر سرهاى مردم مى كذارد و ايمان آنها با آن كامل مى شود...» لذا مردم در 
همه اعمال صادقانه با خدا رفتار مى كنند و به او اخلاص مى ورزند و زمان دولت هاى طاغيان به سر مى آيد, جه اين كه امام 
مصداق كلى اسم الله استء هنكامى كه زمان دولتش برسد و مراتب آن ظهور يبدا كند كسانى كه مصاديق جزئيه آن حضرت 


هستند نيز بايد آثارشان بارز و ظاهر شود و اين معناى 


ص ://6 


.84 سوره زمره آيه‎ .١100--١ 


جمله آن حضرت در دعاى افتتاح است كه: «و ابدله من بعد خوفه امنا يعبدكك لايشرك بكك شيئاً؛ يعنى: به امنيتى برسد كه 


تقيه از بين برداشته شود و از اسماء طاغوتى اثرى باقى نماند و اين به واسطه ظهور اسم الله و مراتب آن است. 


وعطاق ايد شريفه ابن ابي 8ه يحل ازيم انقان نوا (يمنق تحابيم انشان مراعيادك كتند و عي شرك ووؤفذه ين :به اننم الله 
در زمان دولت طاغوت ها در نهان و سدٌ عمل مى كنند و دراين دوره طاغوت ها آشكارا به اسماء طاغوتى عمل مى كنند و 
در زمان ظهور حضرت حجت عليه السلام زمان دولت اسماء طاغوتى و مظاهر آن يايان مى يابد و در عالم وجود مؤثّرى جز 
اسع الله وجوه تذازهدو الا خير مطل اسك كر دكن فقو خف همة أموو عير د 1ن تؤناة در كتاب شاي فصل جاه ليه 
آن مراجعه كنيد. 


امي رالمؤمنين عليه السلام(١)‏ فرمود: «الهى من تعرف بكك غير مجهول» «خدايا هركس به تو شناخته شد ناشناخته نيست.) يعنى 
مركن هيدا ظيورش :ابم الله راشل تدر همه حزان الساء حي اناضفة الله انقو خلوق كس كسيد ظهووقن شيرخدا 
الاسماء عصيق باشد. جه ابق كة:وى معروف و شتاعه شده يست مكر يراق كساتى كه هبدأ ظهون آنها باشله يع يرا 
اسمايى كه او مبدأ ظهور آنها شده استء يس هركس مبدأ ظهورش اسم الله بوده و جامع همه مراتب اسماء باشد قادر و عالم 


و سميع و بصير است. 


و اقرهوة3لاه كبن مد كو بواعسده نوو هر كز تتا لمن كردددو شركين تويةااوزوى اروف ملو كك كس تمن شنوة: 
بوؤوة كارا غ ركنن :به وانطه تو سير كثذة توواتق اسك و ه ركس .يه قو كك زند دز يتاه تو ججواهد بود 


و فرمود30: «إلهى هب لى كمال الانقطاع إليكك و أنر أبصار قلوبنا بضياء نظرها إليكك حتى تخرق أبصار القلوب حجب النور 


ص :6/4 


6732-١‏ 1. بحارالانوار» ج 4١‏ ص لياه باب زفرة ادعيهالمناجات. 


18700-5. ومن لاذبكك غير مخذول و من اقبلت عليه غير مملوككء الهى ان من انتهج بكك لمستنير و ان من اعتصم بكك 
لمستجير) بحارالانوار» ج 4١‏ ص ليله باب "73 ادعيه المناجاه. 


*- 617 1. منبع سابق. 


وَ فاز الفائزونَ بولايتكم 
مرك براى مؤمن شيرين است 


ككارف هن وعد اسن انث اقازمية | ند شويفة «إنَّ الَّذِينَ كَالُوا ريا الله ف اموا تر عَليهِمْ الْملايكة د 0 


ونث يوا بلي الى كنم وح دون *نَحْنُ أَولِياؤكُم فى الْحياو الدَّنيا وَفِى الْآخره وَلَكَمْ فِيها ما تَشْتَهِى 0 


2 ع عو 


تل تَدَّعُونَ* «نوْلاًمِنْ غَفُورِ وَحِيما(1 يعنى: دكباق كه كنيد خداوند يروردكار ماست» آنكاه اسكوان اسكاؤتده فرشتكان ير اشان 


قووفنى ا بدعرية لوو كلد كير بورد وبق كان قاطي وزو وى عدن لها وعنددة اه فموارفه اذا 


ما در دنيا و آخرت دوستان شما هستيم و شما در بهشت هرجه دلتان بخواهد از آن شما خواهد بود جه را بخواهيد فرا 
ياو آخر هستيم بهشت هرج بخو خواهد بود و هرجه را بخواهيد فراهم 


استء آنها از نزد خداوند بخشنده مهربان فرود مى !يند.») 
در اين كه فرمود: نم اسْتَقَامُوا قمى(1) روايت كرده كه «مراد استقامت بر وللايبت امي رالمؤمنين عليه السلام است.» 


در كافى0) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «ايشان بر امامان يكى بعد از ديكرى يايمردى كردند.) و 
در مجمع البيان از امام رضاعليه السلام روايت شده كه «از آن حضرت از استقامت يرسيدندء فرمود: استقامت همان است كه 


شما بر آن هستيد.) 

در فقره تَترَّلَ عله الْمَلَائْكُهٌ در مجمع البيان از امام صادق عليه السلام و تفسير قمى روايت شده كه فرمود: «به هنكام مركك). 
د ا ل انرا مني ١١‏ عمق سداق يز اك اكه الو وان برو اذا كالسالا 

اونا تَكَرَنُواا يعتى بر اهل و اموالى كه بر جاى كذاشثيد غمكين مباشيد. 

«وَأَبْشْدوا الْجَنّه الى كتقم توغدون بع ابشارث باد به بهشتى كه در دنيا بدان وعده داده شده بوديد.») 


694١ ص:‎ 
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50735 تفسير قمى» ج )ص‎ .1680- 
باب أنّ الطريقه التى...‎ 277١ ص‎ ١ كافى؛ ج‎ .1ه8١‎ 


انحن أؤلياؤكم فى الْحَاه الدَّنْاه قمى(1) روايت كرده كه: «ما شما را از شياطين حفظ مى كرديم. 
«و فى الآخره) فرمود: يعنى در هنكام مركك. 


در كافى(5) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه «ما اولياء و دوستان شما در زندكى دنيا بوده ايم» يعنى شما را در دنيا 


حراست مى كرديم و در آخرت به هنكام مركك شما را حفظ مى نموديم.» 


و قمى() از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت فرمود: «هيج ولى و دوستدار ما ودشمن با دشمنان ما نمى 
ميرد مككر اين كه رسول خدا و اميرالمؤمنين و امام حسن و امام حسين در كنار او حاضر مى شوند و او را مى بينند و به او 
بشارت مى دهند و اكر از مواليان و دوستان آنها نباشد ايشان را مى بينند به طورى كه بدشان مى آيد. و دليل آن سخن 
امي رالمؤمنين عليه السلام(؟) به حارث همدانى است: 


يا حار همدان من يمت يرنى من مؤمن أو منافق قبلا 


ودر تفسير امام عليه السلام(2) در ضمن آيه «الّذِينَ يظنُونَ له مُكَاقو رَيّهِغْ)(2) از سوره بقره فرمود: رسول خداصلى الله عليه 
وآله فرمود: بيوسته مؤمن ترسان از بدى عاقبت مى باشد و يقين به وصول به رضوان خدا بيدا نمى كند تا اين كه هنكام كرفتن 
ووتدكن برسد وملكف المورث يراق ا تمقل ينذا كد جه ايخ كه ملكك الموت يه عتكاض تزد مؤمن من ايند كه دز يعارق 
بسيار شديد و دلتنكى غير قابل وصف قرار ذاردء جه اين كه اموال خود را بر جائ مى كذارد و نيز از د كركونى و اضطراب 
ناشى از همكاران و خانواده و حسرت هاى باقى مانده و آرزوهاى دست نيافته ناراحت استء در اين هنكام ملك الموت به او 


مى كويد: احوال مضطرب مرا مى بينى و مى خواهى مرا قبل از رسيدن به آرزوهايم به آن سو ببرى؟ فرشته مركك مى كويد: 


آيا خردمند از فقدان درهم هاى بى ارزش ناراحت و غمكين 
ص: 09١‏ 


-١‏ 187. بحار» ج 2 ص 1288 باب 8 سكرات الموت و شدائده... 

؟'- 188#. بحارء ج 371 ص 38 باب 250 آخر فى ان الاستقامه انّما هى... 

*- 1088. تفسير قمى» ج 1" ص 788 حضور المعصومين عليهم السلام عند الموت. 
- هع18. تفسير قمى» ج 7. ص 788, حضور المعصومين عليهم السلام عند الموت. 
ه- 1868. تفسير امام حسن عسكرى» ص 9؛ ورود ملكك الموت على المؤمن و اراثته. 
ع /ا10. بقرم آيه 2ع. 


مى شود در حالى كه در مقابل آن هزاران هزار برابر دنيا به او داده مى شود. آنكماه فرشته مركك به او مى كويد: به بالا بنككرء او 
مى نككرد و درجات بهشت و قصرهايى را مى بيند كه آرزوها نمى توانئد جنان صحنه هايى را در خود تصور كنند» فرشته 
مركك مى فرمايد: آنها منزل ها و نعمت ها و اموال و اهل و خانواده و اشخاص صالح خانواده و ذريه تو هستند, ايشان در آنجا 


با تو هستندء آيا مى خواهى اين زندكى و اموال اينجا را با آنجا عوض كنى؟ 
مى كويد: به خدا سوكند آرى! 


آنكاه فرشته مركك مى كويد: بنكر» وى حضرت محمد و على و آل طاهرين عليهم السلام او را در اعلى عليين مى بيند» و مى 
بوسدة آنا إنغاة واديدة ال انان ماداف و اناماة عر حيقندو دو اها هس فاو فل الس كر عيشت | باعتس د بس 2 
مردم اينجا را رها كنى و با آنها همنشين و مأنوس باشى؟ ياسخ مى دهد: به خدا قسم آرى و همين مفاد آيه شريفه است كه 
فرمود: إن الذِينَ قَانُوا وبا الله ْم اسْتَقَامُوا(1) يس هر منازل هولناكى كه در يبيش روى شما بود خداوند آن را كفايت كرد و 
از آنجه بر جاى مى كذاريد از قبيل فرزندان و خانواده غمكين نباشيد. جه اين كه آنجه در بهشت مشاهده كرده ايد به عوض 
القامت ماوت باه مميى اسدشي ا وفدا اهم قدي ”قد او يننا ا انها ورايف اانا هماو الس ناف انها رسكيه 


هاى شما هستند.») 


و در كافى(0) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «از آن حضرت يرسيدند: آيا مؤمن قبض روحش را ناخوش دارد؟ 
فرمود: نه به دا قسم, جه اين كه وقتى فرشته مركك براى قبض روح وى آمدء ناله مى كند ولى فرشته مركك به او مى كُويد: 
اى ولى خخدا ناله نزن. سوكند به آن كس كه محمدصلى الله عليه وآله را مبعوث كرد من از يدر مهربان بر تو (اكر اينجا بود) 
نيك وكارتر و دلسوزترم. جشمان خويش را باز كن و بنكرء» كفت: رسول خدا و اميرالمؤمنين و فاطمه و حسن و حسين و 
امامانى كه فرزندان ياكك او هستند نزد وى تمثل بيدا مى كنندء به او مى كويند: رسول خداصلى الله عليه وآله و اميرالمؤمنين و 
فاطمه و حسن و حسين وائمه عليهم السلام رفيقان تو هستند» وى جشمان خود را باز مى كند و مى نككردء به روح او از ناحيه 
يرورد كار كرامى ندا مى دهند و مى كويند: اى نفس مطمئن و آرام با محمد و اهل بيت او به سوى يرورد كارت خشنود به 


ولايت و راضى به ثواب بازكرد و داخل بند كانم شوء يعنى محمد و اهل بيت اوعليهم السلام و وارد بهشت شىى 


ص :0947 


1 سوره فصلت» ابه‎ .١1 6888-١ 


-١‏ 94ع18. كافى, ج *؛ ص 2177 باب انْ المؤمن لا يكره على قبض روحه. 


هيج جيز بهتر از دادن روح و رسيدن به منادى براى وى نيست.) و قمى(١)‏ روايتى را در معناى همين روايت نقل كرده است. 


در تحقيق اين اخبار كوييم: شما دانستيد كه در انسان نور خدا و ظلمت طاغوت مكنون استء تا حقيقت اختيار در وى شكل 
كيرد» هركس به طاغوت كفر ورزد و به خدا ايمان آورد به عروه الوثقى كه هركز ياره نمى شود جنك زده. خدا ولى كسانى 
است كه ايمان آورده اند و ايشان را از ظلمت ها به نور مى آورند و اولياى كسانى كه كفر ورزيده اند طاغوت است كه ايشان 


و دانستيد كه نور خحدا عبارت از سرٌ آل محمدعليهم السلام است. لذا هنككامى كه مؤمن به احتضار افتاد» آن نور به شكل 
حضرت محمدصلى الله عليه وآله و على و فاطمه و حسن و حسين وائمه عليهم السلام تجلى مى كند. لذا به اندازه ايمان 
هركس تفاوت هايى يبش مى آيدء برخى ايشان را مى بينند» در برخى ايشان حاضر مى شوند و بر بالاى سرشان و جب و 
راست ايشان مى نشينند» جنان كه در اين باره رواياتى آمده است. و همين سرّ در همه مواقف شفيع اوست و درباره همين 
اخبارى وارد شده كه مواليان آن حضرت با ايشان و در زمره ايشان محشور مى شوند و هركس فلان سوره و يا فلان دعا را 
بخواند. داراى اجر محمدصلى الله عليه وآله ويا ديكر ييامبران استء مراد ظهور انوار ايشان در عوالم اوست كه به عنوان 
ياداش آن سوره و آن عمل متمثل مى كردند» وكرنه شأن و منزلت ييامبرصلى الله عليه وآله و ديكر انبياء عليهم السلام از اين 
برتر و بالا-تر است كه كسى به ايشان مشاركت كندء و همجنين درباره ديكر انبيا جنين است. جه اين كه مى توان همه افراد 
اث وا به هجرد خواتدق قلان سوره:و يا قلان دعا با ايشاث برابر دانست و حكونه جين حيرى ممكن اسثه :در خالى كه ايشان 
به جشم بهم زدنى مشركك نشده اند و كناه صغيره و يا كبيره اى را به عمد و يا اشتباه و يا در حال فراموش كه باعث آن شيطان 
شده باشد مرتكب نشده اند و نيز خداوئد ايشان را به فراموشى نيفكنده نا كناهى كنند. بنابراين بر همه ايشان و در همه حالات 


زنده ويا مرده درود خداوند باد! 


ِكُمْ يسك إِلَى الرَصْوَانٍ 


ص :60947 


-١‏ 1800. تفسير قمى» ج 7 ص 257١‏ كيفيه جهنم و الصراط. 


ومس كن طيبَهٌ فى جنات عدن وَرِضَوَانٌَ مِنْ الله أكبرٌ ذلك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيمُ1) دارد. بدان كه خشنودى خداوند عبارت از 


2 


آرامش جان به مشتهيات نيست. جنان كه خشم و غضب خدا عبارت از تنفر از ديكران نيست. بلكه خشنودى و رضايت عبارت 
از حقايق اسمايى است كه خداوند خود را به آن ناميد اين حقايق از اسم الله و از فروع آن يعنى اسماء حسنى هستند. جنان 


كه غضب و خشم خداوند به معناى حقايق اسمايى است كه خداوند از ناميدن خود به آنها منع كرد واز آن تبرى جسته است. 


يس مراد اين است اككر مواليان شما در دنيا به واسطه ولايت شما و آفريده شدن از زيادى طينت شما مشمول همه خيرات شده 
اند» و در يرتو انوار شما قرار كرفته اند با اين كه جنين نعمث هابى در دنيا اتفاق افتاد» جه اين كه در اين نشأه شيعيان 
مفسذاقى ال مصاديق مدزى انم الله سند وظهور أت باتوحهيه اخقكى يه كدورتك غانوتر كن ساق تسماتى غير وز 
كم ترين مرتبه ظهور قرار دارد» لذا اكر در نشأه ديكر تجلى كنيد جه خواهد شد. آن تجلى كه در اعلى مرتبه اش انجام خواهد 
شد و آن مرتبه رضوان مى باشد كه همه حجاب ها و تيركى ها را بر خواهد داشتء مرتبه رضوان در بهشت واقع است كه 
نهرها در زير آن جارى اند و داراى منازل عالى با همه آنجه كه دل خواهان آن است و جشم ها را مى نوازد مى باشد؛ همه 
اين نعمت ها ظهور و بروزهاى مراتب اسم الله وحجاب هاى او هستند واو خحدابى اسث كه مؤمنين و مؤمنات را وعده جنين 
مط يها ووعيو ا فذتدد اكه از بود كاوس زر كك ايقن تعمد لون الدالعية: 


ه سه 


وَعَلَى مَنْ حححد ولايتكم عْضَبٌُ الرَّحْمَن 
احوال كافران در زمان مرك 


و 0 بايا 0 م 0 


اي 0 


ص :60945 


اغاقةاسويه العمرانة ةا 


.8١و‎ 5٠ سوره اعراف»؛ آيه‎ .1807-١ 


ورزيده اند درهاى آسمان ها براى ايشان باز نمى شود و وارد بهشت نمى شوند مككر اين كه طناب در سوراخ سوزن وارد 
شود. واين كونه ستمككران را عاب مى كنيم. مهد ايشان از دوزخ و از بالا يرده ها ايشان را در بر كرفته» اين كونه ستمكران 


راياداش مى دهيم.ا 


و در مجمع البيان از امام باقرعليه السلام(1١)‏ روايت شده است كه «اعمال و ارواح مؤمنين به سوى عالم بالا برده مى شوندء و 
درها براى آنها باز مى شود ولى اعمال و ارواح كافران را بالا مى برد تا به آسمان مى رسدء از آنجا منادى ندا مى دهد او را 
به سجين ببريد» سجين وادى است كه در حضر موت واقع است و نام آن برهوت مى باشد. يس مراد از آيات آل محمدعليهم 
السام م باشد: 


ودراين باره روايات فراوانى وارد شده و در بحار(؟) بابى در كتاب امامت منعقد شده است» يس كسانى كه ايشان را تكذيب 
كرده وو از ولايت ايشان سر باز زده اند و تكبر نموده اند» درهاى آسمان ها براى ايشان باز نمى شود يعنى اسم اللّهِ با هيج از 
مراتب و شؤون خود براى ايشان تجلى نمى كند. جه اين كه آنها نورى كه در ايشان نهفته است خاموش نموده اند. و مظاهرش 
را تكذيب كرده وخود را بزركك تر ازاين داتستند كه بهولايت ايشان تن در دهنده ؤ اتش اسماء طاغوتى مكنون ذر درون 
خود را شعله ور ساختند و به مظاهر آن ايمان آورده اندء بنابراين ايشان در جهنم مهدهايى دارند كه مظاهر مراتب طاغوت 


بوده و بالا سر آن يرده هايى است كه از مظاهر مراتب طاغوت مى باشد و خداوند ايشان را با آن عذاب مى كند. 


بروردكارا! ما ازاين اسماء طاغوتى به تو يناه مى بريم و از بدى عاقبت به تو يناهنده مى كرديم. اى كسى كه بين بنده و دلش 


حائل فى كردين! 


دراين كه غضب را به رحمن اضافه كرده و فرمود «غضب الرحمن» اشاره به اين است كه كسانى كه دشمنان ائمه عليهم 
السلام را دوستان خود كرفتند و ولايت ايشان را انكار نموده اند قابليتى براى رحمت بر ايشان باقى نمى ماند به كونه اى كه 


رحمت رحمانيه اى كه همه اشياء را در بر كرفته در حق ايشان به خشم مبدل مى شود. 


ص :60946 


-١‏ "1هذ1. بحارالانوار» ج ١‏ ص 185» باب 17١‏ الكبر. 


-١‏ 10018. منبع سابق. 


بأبى َنم وَأَمَى و تَفيدى وَ أَهْلِى وَ مَالِى ذَكرْكُمْ فى الذّاكرِين وَ أَنو مَاوَكُمْ فى الْأَسْمَاءِ و أَجْسَادُكُمْ فى الأَجْسَادِوَ أَرْوَاحَكُمْ فى 
الأزوَاح وَ أَنْفْسَكُمْ فى النُفُوس و آثَارْكُمْ فى الآثَار وَ قُبُورُكُمْ فى الْقَمُورِ 


معناى معيت اثمه(ع) با همه جيست 


توضيح اين فقره ها اقتضا مى كند كه در اين جايكاه اندكى توقف كرده و من شعله آتش را ديدم شايد براى شما از آن خبرى 
ويا ياره اى بياورم. شايد شما بتوانيد تشى بيافروزيد.(١)‏ 


جذوه نخست در بيان حقيقت نبوت 


حقيقت نبوت سه مرتبه دارد: مرتبه تعين آن كه مرتبه تمايز معلومات در عالم حق است. در اين مرتبه نمى توان به آن اشاره 


وجودى كرد مكّر در همان عالم البى لذ غنات سهان سطرموة زايد كد الات 


0 


نا خَلَْناهُ مِنْ قَبلٌ وَلَمْ يكن سَيَا1؟) 


أ 


در كافى() به اسنادش به مالكك جهنى روادت شده كه كفت: «از امام صادق عليه السلام از ابه أو يذكه الْإِنسَانٌ» يرسيدم» 


فرموكا مكدر يوه ولاسكون وس كقهة از ارقن أتَى عَلَى الْإِنمَانٍ حِينٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ يكن شَّيئاً مَل كوراً(؟) يرسيدم» 


فرمود: مقدر بود ولى مذكور نبود.») 
واز احمد بن محمد بن خالد برقى به اسنادش(0) به حمران روايت شده كه كفت: «از امام باقرعليه السلام از ابه هل الى علي 
ص :6948 


.١800 -١‏ تضمين آيه شريفه (إِنَى آنْسْتٌ ارا لَعَلى آتيكم مِنْهَا بر 
- 1008. سوره مريم, آيه /ا. 

- /اهه1. كافى؛ ج ١‏ ص 187 باب البداء. 
*- 1008. سوره انسان» آيه .١‏ 


ه- 1509. المحاسن, ج ١‏ ص 0757 باب 78, العلم. 





الإِنسَانِ حِينٌ مِنَ الدَهْر) يرسيدم, فرمود: جيزى بود كه وليكن در كتاب جيزى نبود و در علم نيز جيزى نبود.) 


بعد ازاين كه به عالم وجود كلى نازل شد قابل اشاره وجودى در عالم خلق نيز كرديد و دراينجا تنها به نام وجود موسوم 


كرديد. 


بعد از آن به عالم نورى تنزل بيدا كردء اين عالم ولايت كليه نوريه است كه مرتبه اسم الله است و لذا موسوم به اسم الله و نور 


عقل شكة:اسيث: 


اتكادايي اللدييه مما تضق خلال زيذا كرك هه اق كد عداولن براق اي اللدجهاد ركق شبكر كردة اشر كو مور الاب 


ركن حيات» ” - ركن علمء ؟ - ركن قدرت. 


هريكك از اين اركان داراى سى اسم فعلى منسوب به آن قرار داد» آنككاه هريكك از اين اسماء كه تعداد آن به صد و بيست اسم 
بالغ مى شود علت و سبب اثرى از آثار عالم وجود كرديد» مجراى ظهورش قرار داد آنككاه اين اسماء را به عالم جسم محجوب 
نمود و ايشان را در كور اجسام مقبور ساخت و در هر عضو از اعضاى انسان اثرى از آن صد و بيست اسم را قرار داد» يبس 
اينها هفت عالم از عوالم انسانى از ابتداى تكوين انسان تا انتهاست تا به مرتبه جسم برسدء اين مطلب به طور مشروح در شرح 
حديث حدوث اسماء در ١و‏ موضع الرساله)بيان شد. به آن مراجعه كن! 


در مراد از ذكر وارواح و اجساد جذوه دوم 


مراد از ذكر مرتبه نخستين تميز حقيقت و وجود انسان در عالم تميز معلومات در عالم حق استء در آنجا نامى دارد و جز در 
عالم حق به او اشاره نمى كرددء يعنى اشاره الهيه شامل حال او مى شود. و علت اين كه به وى «ذكر؛ مى كويند اين است كه 
خداوند به واسطه وى ذكر مى شود و نمى توان خداوند را جز به او ذكر كرد وهمين معناى اسماء است, همه اسماء به واسطه 


او به خدا مى رسندو بلا واسطه به خدا نمى رسند. 


ص :/60917 


و مراد از اسماء مرتبه وجود مطلق استء جه اين كه حقيقت نبوت به اسمى موسوم نمى شود مككر در عالم وجود, زيرا در بالاتر 
ازاين عالم ظهورى ندارد. لذا تنها به نام وجود ناميده مى شود. و مراد از «و اجسادكم) مرتبه اسم الله در عالم وجود نورى 
است» جه اين كه جسد عبارت از تشخص در كنار ديكر تعينات اسثء اين تعين به لحاظ تعين خاص تنها در همين مرحله مى 


تواند وجود يابد. اين وجود در عالم اسم الله در عرض طاغوت استء طاغوت در اين مرتبه متعين به تعين ظلمت است. 


و مراد از «و ارواحكم» مرتبه اركان اربعه استء جه اين كه روح جيزى است كه قوام و بنيان ديكرى بر آن استوار است واز 
آن نيرو مى كيردء اينها اركان جهاركانه اند. مراد از اركان جهاركانه موت و حيوت وعلم وقدرت استء مظاهر اين جهار 
ركن در عالم حق - تعالى - عزرائيل و اسرافيل و جبرائيل و ميكائيل است. 


است و مراد همان جيزى است كه اقتضاى آثار مى كند و مراد از «و آثاركم)» مرتبه ادراكات و شهوات و بسط و قبض اين 
قبر ناميده اند» جه اين كه قبر جسم انسان را مى يوشاند, زيرا خداى - تعالى - فرمود: «ثم اماته فاقبره» يعنى او داراى قبرى قرار 


دراين كه نشأه دنيوى اثمه(ع) در عرض ديكران است جذوه سوم 


دانستيد كه حقيقت نبوت در مرتبه تعين و وصول به مرتبه معلوم تميز مى يابد. بنابراين تعين ييامبرصلى الله عليه وآله و تعين آل 
يبامبرعليهم السلام در عرض ديكر تعينات هستند» جه اين كه همه آنها از خداوند متأثر مى شوند» كرجه تعينات ايشان به 
لحاظ كميت در طول ديكر تعينات استء و نمى توان نسبتى بين تعينات ايشان و تعينات ديكران قائل شد. جنان كه نمى توان 
قطره را به اقيانوس سنجيد. جه اين كه تعينات ايشان مصداق كامل حقيقت نبوت و محيط بر همه تعينات است و ديكر تعينات 
مصاديق جزئيه و مثال هاى مراتب جزئيه آنندء البته ممكن است اين تعينات جزيى به لحاظ خودشان غير متناهى باشند» يس 
مرتبه محمدصلى الله عليه وآله محيط به همه مراتب نبوت است. جنان كه كلى و جنس اعلى بر همه مراتب جنسى و نوعى و 


صنفى و 


ص :/6094 


جزيى احاطه دارد» كرجه خود نسبت به حقيقت نبوت جزيى باشد. 


وجود ائمه در طول ديكران و در قوس صعود 


ما اين مباحث را در ابتداى كتاب شرح داده و بر آن برهان اقامه كرديم و اركان آن را با عقل و نقل يعنى كتاب و سنت مزين 


نموديم. 


اكنون كه جنين است» يس نسبت حقيقت موت به ذرات عالم خلق و عالم وجود مثل نسبت انسان به اجزاء خود و مصاديق 
(افراد) استء بلكه مثل نسبت اقيانوس به دريا و قطره و ديكر مقادير بين اقيانوس و درياست. همانطور كه همه خواص آب از 
زلا-لى و مايع بودن و سرما و رطوبت وغيره در دريا موجود است. در قطره نيز اين ويؤكّى ها موجود است. جنانكه ديكر 
مقادير بين آن دو نيز اين ويكى هارا دارندء و تفاوت آنها ازاين لحاظ است كه كميت خواص و وي كى هاى به لحاظ اين 
كداز كفيت مقاد تفاتنى كيرد يا معد رك ثثاوتة وا رندايين اتا هري بودة فبية بها آثاى قطرو رودق غير قال قباس و 
غير فشاهى اسة: كرهه آكار دوبيا تسيث به اقباتوس مقنافى اسه هرائرع كه از اباضادر من شوة شاي از كشؤون درياو 
مرتبه اى از مراتب درياست. بلكه كميت قطره نيز مرتبه اى از مراتب آن است و اين راست است كه كميتى از كميت هاى 


اقيانوس در قطره و دريا و نهرها و جشمه ها و حداول است. 


اكنون كه اين جند جذوه بيان شد و توانستى با آن جراغ خاطر خود را روشن كنىء آمادكى يافتى تا يرده از روى اين جملات 
زيارت برداريم» يس خداوندى كه بخشنده عنايت ها و نصب كننده راهنماها و راهنماى دلالت هاست را حمد و ستايش كن و 
بدان كه مراد اين است كه: مبادى شما ائمه عليهم السلام مصاديق كامل حقيقت نبوتند. لذا آنها شأنى از شؤون و ذره اى از 
ذرات نعمت هايى هستند كه خداوند به شما در عالم ذكر داده استء» يس مراتبى غير متناهى داشته و هر مرتبه اى داراى 
شؤونى بى شمار استء يس هر مرتبه و شأنى از مراتب و شؤون عالم ذكر شما را خداوند در موجودى از موجودات آشكار 
ساخت و هر مرتبه اى از مراتب اسماى شما را به يكى از جهانيان داد» يس هر جه در عالم ذكر و عالم اسماء و عالم اجساد و 
عالم ارواح و عالم انفس و عالم آثار و عالم قبور وجود دارد» مرتبه و شأنى از مراتب و شؤون شماست و لذا شما خلفاى خدا 
بر همه كسانى شديد كه در آسمان ها و زمين هستند. جه اين كه مبادى شما بر همه مبادى خلايق محيط است. 


ص :0914 


مكرصيقيع اهيف درو ساك 8ه ما اننينا دصقي و كلباك كيه عند مقو كد دوف ترمية وزاك الها فى الوقن أهة لضدة 
َقلَامٌ وَالْخْرٌ يمَدَهُ من بَعْدِهِ سبِعَهُ أيخر مَا تَفِدَتْ كَلِمَاتٌ اللّه(1) يس در هر مصداقى در مصاديق | نسان عالم اكبر منطوى است 
وس التعد راان اسماة ها ورميدى«الخو نين وساين ندارهوا و اعوس بال و دن سواه ما فيه بالك قرافو 
مصاديق اسان ودكر اضعاق خلايق منطوى است. 


فَمَا أخلى أسْماءكم 
در اين كه ولايت اثمه(ع) باعث مضاعف شدن درجات دوستداران آنها مى شود 


«ما احلى» فعل تعجب از «حلى'» به فتح يعنى خبرى كه به آن زينت مى شود و مراد از اسماء ائمه عليهم السلام مراتب وجودى 
ايشان است» جنان كه در «جذوه دوم بيان شنده است. بسن مغنا شكنق استك ازاين كه اين همه زيبايى در عالم وجود ايشان 
وجود دارد» جه اين كه اكر به هر نقطه از وجود ايشان نظر شود غير متناهى استء جنان كه افراد و مصاديق خارجى آن از 
ديكر موجوداث شاهد آن اسه و لذا خذاوند - تارك و تعالى - رموه «أققن انيع رصاق الله كمق كاه بسر خط مق الله 
وَعَوَاة جَهَنمُ وَِفْسَ الْمَصِيرُءَهُعْ دَرَجَاتٌ عِنْدَ اللّهِ وَاللَهُ مصِيدٌ بِمَا يِْمَلُونَ(1) يعنى: «آيا كسى كه از رضايت و خشنودى خداوند 
بيروى كرد همانند كسى است كه خشم خدا را براى خود سازد و جايكاه او دوزخ است و بد عاقبتى استء ايشان در نزد خدا 


درجاتى دارند و خداوند آنجه را انجام مى دهند مى بيلك.») 
در كافى00 از امام صادق عليه السلام درباره «الَذِينَ اعقو رَضْوَانَ الله 


روايت شده كه فرمود: «ايشان ائمه عليهم السلام هستند و ايشان در نزد خدا درجه هايى براى مؤمنين دارند و مؤمنين به واسطه 


ولايت و شناخت ما اعمال ايشان مضاعف مى كردد و خداوند ايشان را به درجات بلند مى رساند.») 
ص 8٠١:‏ 


.7/ 8ل . سوره لقمان» ايه‎ -١ 
سوره آل عمران, آيه 157 و”129.‎ .1 82١ ؟-‎ 


23ه1. كافى» ج ١‏ ص 2٠‏ باب فيه نكت و نتف من التنزيل. 


و عياشى(١)‏ همانند اين روايت را نقل كرده و بر آن اين زباده را آورد كه: «والذين ناوا تفط من الله كنات اند كه حق 


حضرت على و ائمه عليهم السلام اهل بيت را انكار كردند» به همين خاطر خشم خدا را براى خود خريدند. 


واز حضرت امام رضاعليه السلام(7) روايت شده كه «مراد از «درجه) فاصله مابين آسمان و زمين است.» كويم: اضافه انوار 
ايشات دن اعرت دوحههاق بلتدف برائ موالى وشيعان اشانمى كردفه فرجهدوسى اشان بشم كرقددو ازابشان بيغيو 
بيروى نمايند» درجات ايشان بيشتر مى كردد به طورى كه به بايه اى مى رسند كه با ييامبران و صديقان و شهداء محشور 
شوندء اكنون كه مقامات شيعيان و مواليان ايشان را كه نسبت به ايشان قطره اى هستند و ايشان اقيانوس مى باشند» يس مقامات 
خود ايشان در جه بايه اى است؟ حقايقى كه همانند درياى بى يايان هستند» هرجه كه انبياء و مرسلين و فرشتكان و مؤمنين 
دارند» جمعاً در ايشان موجود استء علاوه اين كه اضافه اى بر همه آنها دارند كه آن اضافه ويزه ايشان است» يس جه نام هاى 


«كريم) هر جيزى خوب و درجه يكك آن نوع و جنس است و در جذوه دوم مراد از انفس را فهميديد, جه اين كه مراد از 
انفس اسمايى است كه سبب و مؤثرند» جنان كه مفاد ادعيه اين است. لذا فرمودند: «أسألكك باسمكك الذى خلقت به العرش و 
باسمكك الذى خلقت به السموات...) يس مراد از آن اين است كه خواست از خوبى و فراوانى كمال و مراتب و شؤون ايشان 
اظهار شكفق كتدء جه اين كه اسماى موجود در ديكران كه مشأ اثرقد با تاريكى هائى جدود الوذه و تاريكناء بر لاف 
اسمايى كه در ايشان وجود دارد» جه اين كه اسماى موجود در ايشان غير متناهى و بدون محدوديت و بدون تقيد به قيد از 
حدود مراتب آن است. لذا هيج حدى از حدود اسمايى كه در غير ايشان است را دارا نيستند. مع الوصف ايشان با همه 
موجودات محدود هستند و در عين حال بر اطلاق خود باقى اند و شرح اين مطلب در «و سلاله النبيين و صفوه المرسلين» بيان 


شه اسك بدن تقوسن ايشان كرافي ترون لفوس ورين تباتك 201 

أَفظم شنكم وَ أجل حَطَرَكُمْ 

«الشأن» و «الخطر» به معناى مهم است و «خطر» اعت است جه اين كه شامل بزركك و كوجكك مى شود و مراد از بزركك (جليل) 
كسى است كه بلندى وى به درجه و مرتبه اى بلند رسيدء در اين صورتى كه كلمه «خطر» به فتح «ط) باشد واكر به سكون 
«ط» باشد به معناى «كيل بز ركك» يعنى «ييمانه يزركك) اسث. در اين صورت از اين كلمه خواسته بفهماند كه خداوند نعمت 
هاى بزركك كه از آن در مراتب عالم امكانى بزركك تر نيست به ايشان داده است. 

وَأَوْقَى عَهْدَكُ 

وق الشى سوق كل وضنلياةا به معنا كامل كد وفراواق كرديد و وعيذه ان ترغته اى كد يران واليان تريستد برا رعايك 
حرمتث. 


سن عغداشي ارق شتد جه كامل انك ا يسن اشام تعجي اسك يفق خر انيع كن كد كدعه امقد ا كان لالت نعمت 


هاف :اذه ذه به ايشان بور كه اسث» ابن تعمت هنا عباوت ا3.ولآيث كليه اى ات كه ا بنهولايت كله الهية هن باشند. وقد 
شكفتى از رعايت احترام ايشان نمايد. جه اين كه خداوند نعمت هايى به ايشان داده كه آنها را قرين خويش و رسولش نموده 
و فرمود: ندا وَليكع الله وَرَسُولَ وَالّْذِينَ آمتُوا الْذِينَ يقيقوة الصَلاة وَيَؤْمُوةَ الرّكاة وَمَمْ راكقوق:(80) و ميداق ولايت ايشان را 
قرين با مثاق ربوييت خودش كرده.و آؤرا از همه خختلاق كرفته اث در اين كرفتق مياق همه موحودات نت اسمان هاو 
زمين و كوه ها و كياهان و همه اصناف خلايق وجود دارند» جنان كه در «و اركان البلاد» بيان كرديم. 


بنابراين اين مطلب اشاره به آيه شريفه إِنّى جاعلكك لئاس إِمَاما قَالَ وَمِنْ ذَريتِى قَالَ لا َال عَهدِى الظَالِمِينَ؛(6) داردء جه اين 


كه مراد از عهد امامت و مراد از «ذريه» محمد و آل طاهرين عليهم السلام او استء جنان كه در روايات فراوان همين معنا وارد 


شده است. 
ص :1١م‏ 


62-١‏ 1. بحارالانوار» ج 3424 ص ١/ال‏ باب "”, درجات الايمان و حقايقه؛ به نقل از عياشى. 
؟- 1628 بحارالانوار» ج 8 ص .١7/١‏ باب "لا درجات الايمان و حقايقه. به نقل از عياشى. 
م62١‏ . سوره مائده» ايه . 


ع 62 . سوره بقره» أيه نفياة 


- 
ا بع 


وَ أصدق وعدكم 

اين وعده خدا در آيه شريفه: (إِنَّمَا يرِيدٌ اللهُ لِيذْهِتَ عَنْكمْ الرّجْسَ أَهْلَ الْبِيتِ وَيطهرَكمْ تطهيراً)(1) آمده استء خداوند تمام 
حدود شيطنت را كه از آن همه شؤون شرك بر مى خيزد از شما برده است و شما را از همه مراتب اسماء حسنى ياكك نموده و 
كما وابراى خويش بركريده و ذو دار كرامث شود جائ دادة و دو بيث ذكرش مئرل دادهى شما را اهل يبت حبيب و ب ركريدة 


- 


اش قرار داد» كسى كه به مرحله «قَابَ قَوْسَين أؤ أذ 


- 


نى7(0) رسيد. 
عَلامكُم نُورْوَأَْوُْم وَشْدَ 
هر سخنى كه درباره اين و يا دنيا از شما صادر شده نورى است كه مردم را به راه سودمند راهنمايى مى كند و مهالكك دينى و 


دنيوى را آشكار مى سازد. 


مراد از «رشد» استقامت بر راه حق با استوارى در آن است. و مراد از آن در اينجا معناى «آلى» رشد استء يعنى آنجه شما بدان 
فرمان داديد. علاوه بر اين كه باعث استقامت در مسير حق مى شود» باعث هدايت به مرتبه بالاتر از آنجه امر داريد نيز مى شود 
ولذا شخص در آن استوار و محكم مى كردد. واز آن عدول نمى كندء آنككاه بعد از استقامت بر مرتبه دوم به بالاتراز آن مى 


رسد و همينطور ادامه مى دهد تا به همه مراتب ايمان برسد. 


وَ وَصِينكمْ التقّى 


حقيقت تقوى را در «و اعلادم التقى» بيان كرديم, و مراد از آن صيانت و حفظ و حراست اسم الله است. تا اين كه وارد در 
خزت فشناة عدا تكزددة و واذ آن تركة اسططلال در همه عرات وكوة توسث اسن غراف وات كه اتحه سنا وصيث و 


سفارش كرده ايد رفتن به سوى «اله الا-لهه» از راه اسم الله مكنون در همه نفوس است و سفارش شما نرفتن از راه طاغوت 


8٠1: ص‎ 


7# سوره احزاب» آبه‎ .١681/-١ 


4 سوره نجم» ايه‎ . ١ 


وَ فلكم احير 

در فقره «و دعائم الآخيار» بيان شد كه خير كسى است كه عملش شايسته باشدء يس مراد از اين كه همه اعمال شما مظاهر 
شؤون اسم الله است كه اصل همه خيرات استء يس فعل شما تصديق كننده كفتار شما در سفارش به مردم است. 

وَ عَادَنَكُمْ الإِحْسَانٌ 

عادت انجام دادن مكرر يكك جيز به طورى كه سجيه و طبيعت شخص كردد. و مراد از احسان همان است كه در حديث نبوى 
آمدء فرمود: الإحسان أن تعبد الله كأنكك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراكك؛ يعنى: «احسان اين است كه خداوند را به كونه اى 
برسي كه كوي اونزا من ين زاكر قراوراتبى مني عداوته تورامى سدس فراد ابن ات كد شيا عحدان باد ذا 
كرديد كه هركز در هيج حركت و سكون از او غافل نمى شويد. يس آرامش شما بعد از حركت بازكشت به طاعت است و 
شما خداوتك واد افق نج ركتايه سكول ىق ينيد نان كدج رك شحنا بعد اق اران باز كفت يطاعت است و غبداونه .وا 


قروا عالت ند فى يدون عاذت شنا احنان اسك 
وَ سجيتكم الكرّم 


«سجيه) به معناى طبيعت استء و معناى كرم را جند سطر بيش بيان كرديم, مراد از اين جمله اين است كه شما ذاتاً داراى 


صفات و كمالات هستيدء نه اين كه با زحمت به آنها رسيده باشيد. 


56١5: ص‎ 


وَ شأنكمُ الحق وَ الصدق و الرّفق 
در معناى حق و صدق 


در قاموس آمده: حق از اسماء و يا از صفات خداست و نيز به معناى قرآن و ضد باطل و امرى كه قضاء به آن تعلق كرفته و 


عدل و اسلام و مال و ملكك و موجود ثابت و صدق و مركك و حزم و نيز مفرد حقوق است. 


كويم: تحقيق اين است كه حق به معناى موجود ثابت است و اين معانى ياد شده براى حق به اين اعتبارات كه در قبال اضداد 
خويش ثابت است و معناى صدق در «و الصادقون» بيان شده استء و «رفق» اين است كه مردم را به آرامى و آرام آرام به 
سلوكك راه يرورد كار عالميان واذار كنتد. ثه اين كه به يكك باره بر ايشان حنين بارى را بكذارند. 


در كافى 40 از امام باقر ويا ضادق عليهما السلام روايت شده است كه فرمود: إن الله رَفيِقٌ بحت الوق وَ ون رقْقَهِ كم كفليل 
َضعَانِكُمْ وَ مُضَّ اد قلوبكم وَ إِنّهُ كيريد تَخويلٌ الْعَِدٍ عن الم ركه عَلَيهِ حتّى يحول بالنّايتيخ كراجية تتاقلٍ الح عَلَيه؛ يعنى: 
خداى - تعالى - خود به نرمى و آرامى رفتار مى كند و نرمى و آرامى را دوست دارد. يكى از موارد رفق و مدارا كردن 
خداوند اين است كه كينه ها و ضديت بين دل هاى شما را آرام آرام برطرف مى سازد. جه اين كه وقتى مى خواهد بنده رااز 
باطل به حق سوق دهد او را در آن باطل وا مى كذارد تا جيزى را كه آن باطل را نسخ مى كند باعث بيرون رفتن از باطل به 


سوى حقٌ شود» زيرا دوست نذارة كدق بر او .ذشوان و سكن اهدب 


و نيز در كافى از امام صادق عليه السلام در همين معنا روايتى وارده شدهء آن روايات در الفاظ و معنا اندكى تفاوت با روايت 
بالا دارد» از جمله آن اين است كه ائمه عليهم السلام حقيقت رااز كسى كه نمى تواند تحمل كند مى يوشانند و تنها براى 
كسانى كه مى توانند حقيقت را بيذيرند بيان مى نمايند. جنان كه ياسخ هاى كوناكون در جواب از سؤال يرستش كنند كان 
مختلف به اندازه قابليت هريكك در فهم و ادراكك است. جنان كه در بسيارى از روايات مشاهده مى شود. 


9٠١0: ص‎ 


.١16284-١‏ كافى» ج 3 ص ل باب الرفق. 


وَ قَوْلكمْ حَكمٌ وَ حَتِمْ 

احكم) بكار حر و رحب بح يض عدرل حك اردور اراد ازا ميرو كرد . فرمود: فر أطيقوا اللمبو أطيقوا 
الوَسُولَ وََولِى المر مك12 

امام هادى عليه السلام فرمود: 

وَرَأَيِكمْ عِلمُ وَحِلمُ وَحَرْمَ 

ورا اعتقاد است ىو هراد ان آن اعتقادى :ابت كول ا آ يوتد دافعياشد: 

«علم» كليد معلوم است. و در «خزائن العلم» از آن سخن كفتيم. 

«حلم) » نككاه عقل به مراتب نازله خود مى باشد و در (م: منتهى الحلم) »از آن بحث كرديم 

«حزم) تصردف و انجام امور با اطمينان اشت. 


مراد اين است كه هرجه را كه دل هاى شما بدان بيوند كرده و اعتقاد بدان بيدا كرديد - و اين اعتقاد هم ناشى از القاء روح 
القدس است :وسوس بدان فور واديد. ابن مشيق فترابن عقلاى ابتك و طاعه هاف أن سركجا يافكا شود وعه آن سكف زذه 


شود باعث نجات از هالاكت شده و خير فراوان را در يى دارد. 


2 3 


إن ذْكرَ الْخَيرُ كنم أَوَلَهُ وَأضْلَهُ و فَرْعَهُ و مَعْدِنَهُ وَمَوَاهُ وَمُْتََا 
در اين كه ائمه(ع) مبدأ همه خيراتند 
كرجه هريكك از اين فقرات در ضمن مباحث كذشته بيان شده است. وليكن آنها را 


8١9: ص‎ 


.04 سوره نساع) أيه‎ .١ ا‎ -١ 


دوباره بيان مى كنيم تا بهتر فهميده شود. از خداوند بزركك كمكك مى كيريم و هيج نيرويى جز از خدا نيست. 


اقب كه سبد ظهو زو يبلت آل محمدصاك الله عليه وله تحقيقت اسم الله است: و ابشاق مصاديق كلية تلد ود بكر فردم 
يعنى انبياء و صالحان و شهيدان و صديقان و مؤمنان مصاديق جزئيه آنند. ودر هر نفس از اين سر آيه و نشانه اى موجود است. 
ولى در محمد و آل وى عليهم السلام آيات كبراى حق موجود است. واو مبدأ همه خيرات در همه نفوس است و همه خيرات 
قروغ هين اشعطلم توشيك وولاية وملكاك سينو عبات هعاق تلن ضور أسم الله مكتولق: ذو الفوستة, تلك هيه تعمج هاي 
دنيوى و برزخى و اخروى صور آن اسم مباركك در آن عوالمند» جنان كه در روايات كذشته در ييدايش آفرينش محمد و آل 
طاهرين او عليهم السلام بيان شد و كفته شد كه: نور آن حضرت صلى الله عليه وآله اولين نورى است كه خداوند آفريده 
آنكناه از اضافه نور او و نور اهل بيت او همه خلايق را آفريد» جنان كه در «المعصومون» و نيز «و مختلف الملائكه) و «صفوه 
المرسلين» مطالب روايات اين باب را آورديم. 


از جمله روايت ابوجعفر طوسى(١)‏ به اسنادش به فضل بن شاذان از داود بن فرقد روايت كرده كه كفت: «به امام صادق عليه 
السلام كفتم: شما در كتاب خدا نماز و زكات و حمجيد. 


فرمود: اى داود ما در كتاب نخدا نماز و زكات و روزه و حج و شهر حرام و بلد حرام و كعبه و قبله و وجه الله و آيات و بينات 
سم و دشدين عاذو كنات اللدو قرآن: فحفاءو مسكر ويس وشرات وار واتضات وازلام وتام واوثاق وجيت 
طاغوت و ميته و خون و كوشت خوكك است. اى داود! خداوند ما را خلقتى كرامى كرد و ما را فضيلت و برترى داد و مارا 
امنا و حافظان و خزانه داران خود نمود. ما خزانه داران او بر آنجه در آسمان ها و زمين است هستيم, و براى ما اضداد و 
دشمنانى قرار داد» ما را در قرآن اسم برد و بهترين و محبوب ترين نام ها را براى ما در قرآن ككذاشت,ء ولى دشمنان ما را به 


طور كنايه ذكر كرد. 


واضداد و دشمنان ما را در كتاب خود نام برد و از اسما و ضرب المثل هاى شان با مبغوض ترين اسماء در ييش خود و 


مؤمنين نام برد.) 


واز جمله روايت وى از فضل بن شاذان(؟) به اسنادش از امام صادق عليه السلام است كه فرمود: «ما اصل و ريشه همه خوبى 


ها و فروع و شاخه هاى ما خوبى ها هستند» واز خوبى ها توحيد 
ص 8١٠/١:‏ 


.7٠١ مقدمه مؤلف. ص‎ ,5١ تأويل الآيات الظاهر» ص‎ .١هال١‎ -١ 


.7٠١ تأويل الآيات الظاهر» ص 77 مقدمه مؤلف». ص‎ .١01/7 -١ 


و نماز و روزه وفرو بردن خشم و عفواز بدكار و دلسوزى نسبت به فقرا و مراعات همسايه و اقرار و اعتراف به فضل و اهل 
فضل استء و دشمنان ما ريشه همه شرورند و از شاخه هاى آن همه قبايح و فاحشه هاست. ايشان دروغكو و خبرجين و بخيل 
و قطع كننده رحم و خورنده ربا و خورنده مال يتيم بدون حق و تجاوز از حدودى كه خداوند دستور داده و اهل انجام 
كارهاى زشت خواه ظاهر و خواه باطن از قبيل زنا ودزدى هستند. لذا هر بدى و دروغى كه ياد شود مربوط به فروع ديكران 


است.») 


در بصائر الدرجات(١)‏ از حفص مؤدب امدة است كه كفت: ١ابوعبدالله‏ عليه السلام به ابى الخطاب نوشت: به من رسيده است 
كه تو كمان مى كنى كه شراب مردى است و زنا مردى است و نماز مردى استء اين طور نيست,ء ما ريشه همه خيرات هستيم 
وفروع و شاخه هاى اين ريشه طاعت خداست و دشمن ما ريشه شرور و شاخه هاى آن معصيت خداستء آنككاه نوشت: 


حكوةةاطافت شود كسى كد ثنن ذاند و شكوته واتتعة اس شوة كين كماظاغت نص شوفا 


موجود استء و همه خيرات صادره از مراتب اسم الله است كه او مبدأ آن استء بنابراين اككر كلمه خير كفته شود ايشان اول 


و ريشه فروع و معدن و جايكاه و نهايت آن هستند, جنانكه مفاد اين روايات اين بود. 


07 ا 


2 2 مه تو 2 و - و 2 و 
ع 2 2 00 فاو 2 مووعس واس اغاة - كلاذ 5 
بأبى آنتم وَ آمى وَ نفيسى كيف آصِف حشن ثنائكم و أحصى جميل بلائكم 


در «لا-احصى ثنائكم) بيان شده كه وصف مدح با بيان كميت صفات است و ثناء همان مدح با شمارش صفات كوناكون 


4. 


است. 


و بلا مى تواند عطيه اى ويا رنج وعذابى باشد. و مراد در اينجا عطيه است. يس مراد اين است كه من نمى توانم به كنه 
صفات شما برسم و نمى توانم نعمت هايى كه خداوند به شما داده و عطاهايى كه به شما عطا فرموده بشمارم. 


8١/1: ص‎ 


-١‏ "لام .١‏ بصائرالدرجات» ص 852 باب ١‏ شرح امور النبى صلى الله عليه وآله والائمه عليهم السلام. 


دور نيست كه با فقره نخست به صفات جلالى و با فقره دوم به صففات جمالى اشاره كرده باشد. 


وَ بكَمْ أَخْرَّجَنَا اللهُ مِنَ الذل 


َه 


وَ فرّحَ عَنا غْمَرَاتِ الكرّوب 


نعمت نيست مككر اين كه از ناحيه اين است كه ما از اضافه طينت شما خلق شده و سرّ شما كه خداوند در عالم فطرت در ما به 


وديعت كذاشته و در عالم جبلت ما را بر آن سرشته نموده باعث اين معرفت و دخول در ايمان شده است. 
و«فرّج) يعنى باز كرد. 
«غمرات» جمع «غمره) و مراد از آن.شدت اسث. 


«كروب» جمع «كرب» به فتح است. كرب آن است كه نفس را بند مى آورد و كنايه است از تاريكى هاى اسرار دشمنان ايشان 
كه خداوند آن را در بدو ايجاد مردم به همراه سر آل محمدعليهم السلام در مردم به وديعت كذاشته است. تااين كه حقيقت 
اعجار يان قود جنا كه اراد يان نه ومختارق در نح ناوه عرد زلله ول اذيك لتر تر عليم بزة اكرات إلى الور 
وَالَّذِينَ كمَروا أَوِْياؤُُمْ الطَاعُوتٌ يحْرِجوتَهعْ ِنْ النُورِ إِلَى الظلكاتِ»(1) و فرمود: اكُظُلماتٍ فى بخر لمجَى يغْقَاُ َؤجٌ مِنْ فَوْقِه 
مَوْج مِنْ فَوْقِهِ مرحَابٌ ظُلّمَاتٌ بَعْضّ با قَوْقَ تغض إِذًا أخْرَج يِدَهُ لَمْ يكذ يرَاهَا وَمَنْ لَمْ ِجِعَلٌ الله لهُ تُورا قمَا لَه مِنْ تُورِ؛(1) يعنى: 
«يا همانند تاريكى هايى كه در قعر درياى متراكم قرار دارد» موجى او را در بر مى كيرد و موجى از بالا براو فرود مى آيد. در 
- كسرابر اع تاريكى نا بشت تاريك عه قونه ان كداكر وسكا يروث آوره شوائه يتل و هركين را عداوتيد لوق 


نداد» نورى ندارد.» 


در كافى ازامام صادق عليه السلام0) درباره «كظلمات» سؤال شدء فرمود: مراد اول و دومند و١يغشاه‏ موج) سوم استء () 


معاويه و 
ص 8١4:‏ 


1 181/6 سوره يقرده أيه 88 
؟"- ثل/ا6 .١‏ سوره نورء آيه 26 


*- ع/اه1. كافى؛ ج ١ء‏ ص 2198 باب أن الامهعليهم السلام توواللة دع وتوا ب 


فتنه هاى بنى اميه است كه وقتى مؤمن دست خود را در تاريكى فتنه ايشان بيرون آورد نمى تواند ببيند. «و من له لم يجعل الله 
نوراً؛ يعنى امامى كه از فرزندان فاطمه عليها السلام نداشته باشدء «فماله من نور) يعنى امامى ندارد كه با نور مسير را طى كند). 
بعل عراة اين انق كة يه ترقتسا يعق :به ابي الله ##خداوفف ذو سابة وويعك كد كنت إل ابعداى اما كذدى اعاست 
خداوند ازذلت شرك و كفر و نفاق و ضلال ما را رهانيده و تاريكى هاى متراكم و فراوانى كه از اسرار دشمنان شما بوده را 
بازو روشن كرد جنان كه فرمود: ويخْرٍجَهُعْ ون الظوات إلى الثُور:13) جه اين كه «ظلمات؛ به دشمناق آل محمدعليهم 
السلام تفسير فرموده(1) و نور را به ايشان عليهم السلام معنا كرده است. «والذين كفروا» يعنى كسانى كه به ائمه اطهارعليهم 
السلام كفر ورزيده اند. 


وَ أنقذنا مِنْ شفا جُرْفٍ الهَلكاتٍ وَ مِنَ الناٍ 


اع ضاي 


وَ أنقذنا من شفا جرف الهَلكات وَ منّ النار 


اشاره به آيه شريفه (أَقَمَنْ أسّسَ بُنيانَهُ عَلَى تَقْوَى مِنْ الله وَرِصْوَانِ حَيرٌ أم مَنْ أسّسَ بُثْيانَهُ عَلَى شتا جَرْفٍ هَارٍ فَانْهَارَ به فى نَارِ 
جَهَنّمَ وَاللهُ لا يهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ؛() يعنى: «آيا كسى كه ساختار و بنيان خويش را بر تقوا و رضوان خدا كذاشته بهتر است 
ويا كسن كدبنيان و ساغتار غود راير لبه يرتكاء نهاده نا در اتش - جهنم افتد. و خداوند كروه سسمكران زاعذانت تن كند.) 


و در«واعلام التقى و ذوى النهى» بيان شد كه حقيقت تقوى اسم الله است كه سرّ آل محمدعليهم السلام است ودر «و بكم 
جانب و لبه است و «جرف» به ضمه اول و دوم؛ جيزى را كه سيلاب ها مى آوردء اكر به واسطه خالى شدن يايين» بالا فرو 


ريزد وخورده شود. 
«هار» قلب شده «هاير» مثل «شاكى السلاح)» و «شائك) است. و مراد از آن جيزى است كه مشرف بر انهدام و سقوط مى باشد. 
واين مثل براى باطل بدون ريشه زده شده كه از سرٌ دشمنان آل محمدعليهم السلام است. 


8٠١ ص:‎ 


21 7م81 1 اسسورة يقر أب /ان. 
1818-5. بحارالانوار» ج 8ع ص 195 باب احتجاج الله - تعالى - على الارباب. 


.١01/4 9‏ سوره توبهء آيه .١١9‏ 


در ويزكى هاى شيعيان از جهت تكوينى 


در اعلام الدين0١)‏ از ديلمى از كتاب حسين بن سعيد از امام صادق عليه السلام از يدرانش از رسول خداصلى الله عليه وآله 
روايت شده كه كفت: آن حضرت صلى الله عليه وآله به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: شيعيان و دوستان خويش را به ده 
خصلت بشارت بده: 


١-ياكى‏ مولد 

؟ -ايمان نيكو 

“' - خداوند ايشان را دوست دارد 

؟ - وسعت در قبر 

ه - نورى كه در جلوى روى ايشان است 

-فقر رااز روى ايشان كرفته و دل هاى ايشان را بى نياز مى سازد 

/ - لعنت خدايى بر دشمنان ايشان 

6 -از برص و جذام ايمنند. 

9 - كناهان و بدى ها از ايشان ريخته مى شود 

٠‏ -ايشان در بهشت با منند و من با ايشان هستم» يس خوشا به حال ايشان و خوشا به عاقبت خوب آنها. 
بأبى ألم وَأَمَى وَ تَفْسى بِمُوَالاتكمْ عَلَمََا اللَّهُ مَعَالِمَ يننا وَ أَصْلّحَ مَاَانَ فَسَدَ من دُفْيانَا 
اشاره به آيه شريفه ١فَمَنْ‏ برذ الله أَنْ يهدية يشْرَخ صَدرَهُ لإِسلام»20 


ما١١١:ص‎ 


-١‏ 1880. اعلام الدين» ص :58١‏ باب ما جعل الله - تعالى - بين المؤمنين. 


.1708 سوره انعام» آيه‎ .188١ -١ 


در توحيد(1) و عياشى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «اكر خداى - تعالى - خيرى را براى بنده اى بخواهد در 
دلكن تقطه لق ال توق انداخعه او كوكن .دل :ا باذ فت كتذ و فرطت اى :وا بر أو م وكل من كد كه او راسحك فماية:) 


ودر كافن60 از آن حضرت روايت شده كه ور حدش فرموةة #بذائيد كه هكامي كه خداوند خيرى را براى بندهداى 
بخواهد, دلش را براى اسلام باز و منشرح مى سازدء هنكامى كه جنين كرد زبانش به حق كويا شده و دلش بر آن كره مى 
خورد و بدان عمل مى كندء هنكامى كه خداوند اين امور را براى وى فراهم كندء اسلامش كامل مى شود. و اكر بر همين 
حال بميرد در نزد خداوند از مسلمانان حقيقى خواهد بود. و حديث را به طور كامل در «و وفقنى لطاعتكم) آورديم. 


موالاءت مصدر «واليت بين الا-مرين» استء يعنى وقتى دو جيز بى در بى هم باشند به آن موالاءت كويند. يس معنا جنين مى 
شود: جون كه ما موالات شما را اختيار كرديم و طاعت عبوديت شما را بر كردن كرفتيم و اعتقاد داريم كه ولايت شما شرط 
در ولا-يبت خدا و رسولش مى باشد لذا خداوند احكام و معارف دين ما را به ما آموخت و دل هاى ما را به نور ولايت شما 
روشن نمود و كوش دل هاى ما را باز نمود و ما را وعاء و ظرف حقايقى نموده كه از شما شنيده ايم؛ به همين خاطر دل هاى 
ما به شما تمايل دارد و نسبت به شما نرم است و لذا در حقانى بودن مطالب واصله از ناحيه شما در دين و دنيا شكك نمى كندء 
يس اموال و اولاد و نفوس ما به واسطه اوامر و نواهى و احكامى كه شما تشريع كرده ايد ياكك مى شود و لذا اموال و اولاد و 


نفوس ما ياكيزه و خوش مى شود. 


معالم جمع معلم مثل مقعد است و به معناى جيزى است كه بايد از آن يرسيد و از آن آكاه شد واين جيز مورد يرستش همان 


همه عبادات فرع آن نورند» يعنى در فقره «ان الخير كنتم اوله...). 
ص :١١م‏ 


-١‏ ”16/87 . توحيد» ص ماع باب التعدزدف و البيان و الحجه. 


؟- 1687. تفسير عياشى» ج ١‏ ص الل سوره مائده. 
.١8/8852--*‏ كافى» ج 1 ص ارحلثة كتاب الروضه. ص 3 


وَ بِمُوَالاتِكُمْ نَمّتَ الْكَلمَهُ وَ عَظمَت النَعْمَهُ وَ الَتَلَفت الْفرْقَهُ وَ بِمُوَالاتِكمْ تَقْبَلُ الطاعة الْمُفتَرَصَهُ 
دراين كه بدون ولايت هيج عملى بذيرفته نمى شود 


بيان اين فقره ها نيازمند بيان اين مقدمه است كه: جون خداى - تعالى - را نمى توان شناخت جنان كه در جند باب كوناكون 
بيان كرديم از جمله: «و ابواب الايمان» است, در هر نفس دليل و نشانه و خليفه و آينه تامه اى قرار داده تا بر وجود صانع آن 
استدلال شود و از ناحيه تماميت و كمال آن نفوس بر كمال ممكن و سازنده آن برسند. 


آنكاه رسولا-ن و كتاب ها را فرستاد تا مردم را به آن يادآورى نمايند و فرمود: وإِنّمَا أَنْتٌ مُلَّكُ1(4) و فرمود: اوَدَكو إن 
الذّكرَى تَنقَمٌ الْمؤْمنِينَ»(0 و نيز ديكر آياتى كه دلالت مى كند بر اين كه فرستادن بيامبران و كتاب ها براى يادآورى مردم به 
الس ل 0 ياكك كردن مردم و تطهير ايشان فرستاد و فرمود: انم جَعَلنَاك عَلّى شَرِيعَهِ مِنْ 
الْأمْرِ َاتَعْهَا وََا ب بغ أَمْوَاء الَّذِينَ ا يعلمَونَ»(0 يعنى: «آنكاه ما تو را شريعتى داديمء از آن ييروى كن واز هواهاى كسانى كه 


نمى دانند ييروى ننما.» 


وفرمود: قو الذى ع فى الأنية وقراتيك لوعي اانه كو وف و الكنات والحكهة وَإِنْ كانوا من ققل لفى 
ضَلَالٍ مُبين)(؟) يعنى: «او كسى است كه در مردم امى ييامبرى از ايشان فرستاد تا آيات خدا را بر ايشان بخواند و آنها را تزكيه 
و ياكيزه نمايد وكتاب و بشكيت را بياموزد...» 


8١7١: ص‎ 


.5١ سوره غاشيه؛ آيه‎ .1888 -١ 
6 ؟"- لم١ . سوره ذاريات» ابه‎ 
1/6 سوره جاشيه» ابه‎ .١ كرت‎ 


ع م6 ١‏ . سوره جمعه) ابه 3 


5 32 


وفرمود: :هد أَفْلَحَ مَنْ رَكاما : * وَقَنُ حَحَابٌ مَنْ دَسَاهَاه(١)‏ و فرمود: (لَا ب بِمَسَّه شه نا السو ةا 


تكد #رساتبة واوعنقه ذاو قرهوةة إن لفنرق > ثرا نباك راش كوو عله 7 نح لَه أ أوات القعايار ا دخو الكنه عن 
يلج الْجَمَلُ فى سَمٌ الّخِياطٍ وَكَذَلِك تجزى الْمَجْرِمِينَ: لَهُمْ مِنْ جَهَنّمَ مِهَادٌ وَمِنْ فَوْقِهِمْ عْوَاشُ وَكذَلكك تجزى الظَالِمِينَ* وَالَذِينَ 


- 


2200 شت ال ل اب رود لحت الْجنّه هُمْ فيا حَالِدُونَ 090 

و نيز ديكر آيات وعد و وعيد بر كسانى كه به آن آيه ايمان آورده ويا كفر ورزيده اند. اين آيات سر و علانيه اى دارند» سر 
آن در همه نفوس مكنون است و علاننيه آن آل محمدعليهم السلام استء هركس به آن آيات در نهان و علانيه ايمان آورد 
مؤمن حقيقى است و هركس كفر بورزد كافر به خداست, جه اين كه اين آيات ائمه عليهم السلام هستند كه خداوند ولايت 
ايشان را باولايت خودش و ولايت ييامبرش در آيه دإنّما وَلِيكع الله ورَسُولُُوَالَذِينَ آمنوا الِّينَ يقيقوة الضلّة وَيؤُْودٌ الزّكاة 
وَكُمْ واكقرن ارين افق السك وطافك اناق را باطلاعم سروه عمدو روديو قر عاطقو الهاو الوا الول 
افك لمر ينك (ها و لذا بدون دسترسى به سر آن آيه نمى توان به معرفت خدا رسيدء اميرالمؤمنين عليه السلام(2) فرمود: 


«لايعرف الله الا بالله» يعنى: «خدا را تنها به خدا مى توان شناخت.» و روايت و شرح آن در «و ابواب الايمان» بيان شد. 


ودر كافى(17) از امام باقرعليه السلام در باب دعائم الاسلام روايت كرده كه در آخر اين روايت جنين آمده السكة | كر كب 
شب هارا بر يا دارد و روزها را روزه بككيرد و همه اموال خود را صدقه دهد ودر تمام مدت عمرش هر ساله حج كند ولى 
ولكمعوك اللد راكد انون نا او موالات قاف فم اعسالش 14و لألك و سيان إن بالق قن :]تق ار كرات قفاوف ]ا 


اغل ايمان ثمى باشد) 


ص :ام 


.٠١ سوره شمسء آيه 4 و‎ .1884--١ 

؟- 1090. سوره واقعه. آيه 4/. 

1091. سوره اعراف؛ آيه ”5 -0ع,. 

ع 1847. سوره مائده. آيه 00. 

ه- "109. سوره نساءء آيه 24. 

- ع189. بحارالانوار» ج *؛ ص 7817 باب ٠١‏ ادنى ما يجزى من المعرفه. 
- 40ذ1. كافى» ج ”. ص 18 باب دعائم الاسلام. 


ودر كافى(١)‏ به اسنادش از فضيل بن يسار روايت شده كه «روزى امام صادق عليه السلام فرمود كه رسول خداصلى الله عليه 


وآله فرمود: هركس بميرد و امامى نداشته باشد به مركك جاهليت مرده است. 
يرسيدم: آيا رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين فرموده است؟ 

فرمود: به خدا قسم آرىء» جنين فرمود. 

يرسيدم: يس هر كس بميرد و امامى نداشته باشد به مركك جاهلى مرده است. 


فرمود: ارى.)») 


و در همان كتاب(1) به اسنادش از فضيل از حرث بن مغيره روايت شده كه كفت: «به امام صادق عليه السلام كفتم: آيا رسول 


خداصلى الله عليه وآله فرمود: هركس بميرد و امام خويش را نشاسد به مركك جاهلى مرده است؟ 
فرمود: آرى. 


يرسيدم: آيا به مركك جاهليت نخستين و يا جاهليت كسى كه امامش را نمى شناسد؟ 
فرمود: جاهليت كفر و نفاق و كمراهى.» 


امام ابوالحسن على بن موسى الرضاعليه السلام() در حديث خود به علماى نيشابور كه از اهل سنت بودند وازاو به هنكام 
بيرون رفتن از نيشابور حديثى خواستند فرمود: «بنويسيد: يدرم موسى بن جعفر از جدم امام صادق از يدرش باقر العلوم از 
يدرش سيد ساجدين از يدرش شهيد كربلا از يدرش اميرالمؤمنين على بن ابيطالب از رسول خدا عليهم السلام از جبرئيل از 
ميكائيل از اسرافيل از لوح از قلم از خحدا روايت كرده است كه خخداى - تعالى - فرمود: دلا اله الا الله حصنى و من دخله امن 
من عذابى» مردم كفتند: اى فرزند رسول خدا! همين حديث ما را كافى است, هنكامى كه بازكشتند فرمود: «لكن شروطها و انا 
من شروطها.) 

وتحقيق ابن آناك و اعبار ابم افك كددعيوة كن قوان عندائ دتفال سواشتاعت و اذاو اموسيف ودريافت نهوة لذا 
خداوند براى خويش خليفه اى قرار داد كه شناخت و معرفت و طاعت او طاعت خداست و معصيت آن خليفه معصيت 
خداست و خشنودى وى خشنودى خداست و خشم او خشم خداست و دوستى او دوستى خدا و كينه با وى كينه با خدا و 
ولايت او ولايت خدا و روى آورى به وى روى آورى به خدا و روى كردانى ازوى روى كردانى از 


ص :6 ام 


.16092-١‏ كافى» ج 2 ص 312 باب ومن مات و ليس له امام... 
؟-/ا9ة18١.‏ كافى» ج 2 ص وذغذرة باب ومن مات و ليس له امام... 


/184. بحارالانوار» ج 4 ص 752؛ باب /الل حبه و بغضه صلوات اللّهِ عليه. 


خداست. آيا بعد ازاين مى توان كسى را مؤمن دانست مككر اين كه ايمان به آن خليفه آورد ويا كسى را مطيع دانست مكر 
اين كه مطيع او باشد و دوستى و معرفت خخدا بدون دوستى و معرفت او ممكن نيست. آيا خداوند طاعات و عبادت احدى را 
جزاز كسانى كه احكام و دستورات الهى را از واليان امرش كرفتند مى يذيرد؟ و آيا ولايت خدا با انكار ولايت كسانى كه 


خدا ولى كرده ممكن است؟ 


آيا مى توان در طاعت خدا بر عقل تكيه زد و عبادت خدا رااز عقل كرفت و آنها را در عرض كتاب و سنت ككذاشت؟ به خدا 
قسم جنين جيزى ممكن نيست و به همين خاطر حضرت فرمود: «ان دين الله لايصاب بالعقول و السنه اذا قيست محق الدين)» 


يعنى: ابا عقول نمى توان به دين خدا رسيد و اككر در سنت قياس راه يابد دين محو و نابود مى شود.) 


دين خدا عبارت از دستوراتى است كه بايد به آن در راه خداى جهانيان تمسكك كرد. جنانكه در «حتى يحيى الله دينه بكم) 


بيان شدهة است»: 


همين طور مراتب آن با عقول سنجيده نمى شود» يعنى امكان ندارد كه مراتب دين را با عقول سنجيده و آن را قيمت كرد و 
تعالى - بكي رند. البته امام را خداوند تعيين مى كند و يا بيامبر منصوب مى نمايد. و از همين راه مى فهميم كه آن احكامى كه 
كرفته شده از امام عليه السلام است. حتى كرفتن از امام خود موضوعيت دارد, به كونه اى كه اكر طاعت هايى را بعد از 
كرفتن از امام آورده است ولى نه به عنوان دين كه امام او را راهنمايى كرده و به او فرمان داده باز از او يذيرفته نيست» جه اين 
كه طاعت از امام عليه السلام تنها موافقت عمل با قول امام عليه السلام نيست. وكرنه هر عمل كننده اى مطيع آن كسى بود كه 


داده است. و اين مطلب را ما در كتاب خويش به نام «التحفه الرضويه» بيان كرديمء بدان مراجعه نما! 


هنكامى كه اين مقدمه را فهميدى بدان كه مراد از «بموالا-تكم تمت الكلمها اين است كه هركس الا اله الا الله بكويد در 
حالى كه به ولايت خدا معترف استء. ولى به ولايت شما معتقد نيست را نمى توان تصديق كرد. جه اين كه ولايت خدا معنا 


ندارد مكر اين كه خداوند 


ص :2 ام 


نه ند كان اذ خودشان اولى باشدة حكورنه ولآرة ندا صدق من كتل در الى كه ولن ععودكن براق ودش حجيرى وا اغكياز 
كرده كه خداوند اختيار نكرده و حككم خمدا رادر آنجه خمدا اختيار كرده رد نموده استء جه اين كه خداوند فرصود: اليم 
ٍْ أكفلك لك وفك وان نُمَفتٌ عَلْيكمْ نِعْمَتى وَرَضِيتٌ لَكمْ الْإِسْلَامَ دِيناً»11) 


مراد از اسلام ولايت اميرالمؤمنين است و مراد از «عظمت النعمه) اين است كه خداى - تعالى - نعمت هاى بزركك دارد به اين 
كه كسى را منصوب كرده كه اككر مردم از او ييروى نمايند در علانيه به نعمتى برتر و بالاتر و ارزشمندتر از عرش تا دل خاكك 
است مى رسند. و آن سرّ آل محمدعليهم السلام است كه در هر نفسى مكنون مى باشد. خداوند اين نعمت را به بندكانى كه 
تقوا بيشه كرده اند وععده داده است و آن وعده در آيه شريفه «يا ها الَّذِينَ آمُا إن توا له يججعل لكع فُزقانًوَيكفر عنكم 
َينَاتَكمْ وَيفْفِْ َم وَاللهُ ُو مطل الَْظيما(5) يعنى: ذا كسائى كه.ايمان آووده ايند اكر تقوع ييشه كتبك خداوقد به شما 
عند دوست زلا وكاو خوايك «إداى مان اتعيارا ابي بوه اللو تجار عي اماردو خدار اراي فصني عقوم سيد 
و آيه شريفه «يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنواانَهُا لله وَآمنُوا بِرَسُولِهِ يؤتكم كفْلَين مِنْ رَحْمَيه تيكل لكو ثور كفو ريطيو لكو واللة 
غَفُورٌ رَحِيِم)() يعنى: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا يروا كنيد و به ييامبرش ايمان "وريد خداوند به شما دو بهره از 
4يريا6ا60اااالنددلدلع0868ذ0204١‏ ااا 

به «إَا مَنْ ثاك واعة غيل عمل ضَالعا اوليك عفدل الله سَِيئَاتِهمْ خم كاف و كان الله قور جما 1ل رعش #امكر كباتن 

كه توبه كرده وايمان آورده و كارهاى شايسته نموده اند» خداوند بدى هاى ايشان را به خوبى تبديل مى كند و خداى - 


تعالى - بخشنده مهربان است.» 


و در امالى(2) از امام باقرعليه السلام روايت شده كه از آن حضرت درباره آيه داكا لتك يدل الله سَينَاتِهِمْ حَسَنَاتَ) يرسيدند» 
فرمود: مؤمن كناهكار را در روز قيامت مى آورند واورا در موقفق حساب وامى دارئد» نخداى - تعالى - خود متولى 


ص :/اام8 


1854-3 شورة ماقدن آنه © 

ل :128 :سوره اثفال» آبه 8؟. 
182:81. سوره حديده آيه /5. 
.18٠7-‏ سوره فرقان» آيه .7١‏ 


ه- *:12. امالى طوسى. ص ١‏ مجلس سوم. فيه بقيه احاديث. 


مردم را بر حساب وى آكاه نمى كندء كناهان را به او كوشزد مى كندء تا هنكامى كه به كناهان خود اقرار كندء خداى - 
عرّوجل - به فرشتكان نويسنده اعمال دستور مى دهد كه كناهان او را به حسنات مبدل نماييد و آن را بر مردم آشكار نماييدء 
در اين هنكام مردم مى كويند؛ اين بنده حتى يكك كناه هم نداشتء آنككاه خداوند دستور مى دهد تا او را به بهشت ببرند» اين 
تأويل آيه بود كه تنها در شيعيان كناهكار بياده مى شود.) 


واز حضرت امام رضاعليه السلام(1) از يدرش از يدرانش روايت شده كه فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: دوستى 
ما اهل بيت كفاره كناهان مى باشد و حسنات را مضاعف مى نمايد و خداوند خود مظالم بندكان راز دوستان اهل بيت 
متحمل مى شود. مكر اين كه اصرار بر كناه داشته و بر مؤمنان ستم روا داشته باشندء در اين صورت به كناهان مى كويد: 


حسنه بشو!) 


ودر عيون70) از آن حضرت عليه السلام روايت شده كه «فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: هنككامى كه روز قيامت 
شدء خداوند براى بنده مؤمن خود تجلى مى كندء او رااز تكك تكك كناهانش مطلع مى كند. آنكاه آنها را مى آمرزد بدون 
اين كه فرشته اى مقرب و يا ييامبر مرسلى از آن مطلع شودء و همه كناهانى كه وى خوش ندارد ديكران بر آن مطلع شود مى 
بوشاند» انكاديه كتاهان من كويل عسنه شويد) 


و قمى0) از آن حضرت عليه السلام نقل كرده است كه: «هنككامى كه روز قيامت شد خداى - عرَّوجل - مؤمن را در ييش 
روى خود وا مى دارد و عمل را بر وى عرضه مى نمايدء آنككاه در صحيفه وى مى نكدّرد. اولين جيزى كه مى بيند كناهان 
خويش استء در اين هنكام رنكش بر مى كردد و همه وجودش به رعشه مى افتدء در اين هنكام حسنات وى را بر او عرضه 
مى كنند» در اين هنكام خوشحال مى شود و خداى - عزَّوجل - مى فرمايد: كناهان او را به حسنات مبدل نماييد و حسنات را 


براى مردم آشكار نماييد» لذا خداوند آنها را تبديل مى كند. مردم مى كويند آيا اين عده حتى يكك كناه هم نداشتند؟ 
واين مفاد آيه شريفه «يبَدّل الله سَيثَاتَهمْ حَسَنَات) مى باشد. و اخبار(؟) در اين باب فراوان است. 


8١/8: ص‎ 


انا12»8. امال طوسى؛ من 18 مجلنين شي» فيه بقيه انحاديك: 

"- 198. عيون اخبارالرضاء ج اء ص #*؛ باب فيما جاء عن الرضاعليه السلام. 
#دع:ع1. تفسير قمىء ج /ء ص 1177 قضاء صلوه الليل. 

ع- /1201. بحارالانوار ج ع ص 05: باب لل الحياء من الله و من الخلق. 


ودر حديث ابواسحق قمى(1١)‏ از امام باقرعليه السلام كه در طينت مؤمن و طينت كافر آمده است جنين مى باشد: «خداى - 
سبحانه -ذر ووزقيامت دستوورس دهد كه حستات دشمتان هارا بكيرتك ويه شيعيان ها بازكرداتتد.و كتاهان دوستان مايا 
بكيرنك وذو ثامهخمل وشمتان :ما بكذارند. لذاخداى -تعالى حفرهورة: اوليك عِدَّل الله سَمِنَاتهِمْ حسم نَات) يعنى: «خداوند 
"كناهاة يهان را حساك من "كلد وعستات دشمتان ها وا ميكات فى كتدا و تحتيق به ووواية ناد شد ايع ات كداهما 
دانستيد كه در هر نفس نور خدا و ظلمت طاغوت كه زمينه اختيار را فراهم مى آورند وجود دارد» هر حسنه اى از شاخه هاى 
آن نور وهر سيئه اى از شاخه هاى ظلمت طاغوت است و نحداى - تعالى - فرمود: «وَكُلَّ إِنسَانٍ أَلْرَمْتَاهُ طَازٌَْ فى عُبقَهِ وَنُخْرج 
هُ يوم الْقِامَهِ كتاباً يلَْاهُ مَنمّو »اف رأ كتابَك كَفَى بتفسك الوم عَليك حي د يبءمَنْ امَْدَى فَإنّمَا يهْمَدِى لنَفسِهِ وَمَنْ ضَلَّ فَإنّمَا 
يضل عَلَِهَا وَل َرِرُ وَازْرَة وزْرَ أخْرَى)(1) يعنى: «و كتاب هر انسانى را بر كردنش مى آويزيم ودر روز قيامت براى وى كتابى 
بيرون آوريم كه آن را باز شده مى بيند» كتاب خود را بخوان و خود مى توانى از خود حساب كشى كنىء و هركس هدايت 
يابد براى خود هدايت يافته و هركس كمراه شده به زيان خويش كمراه شده و هيجكس كناه كسى ديككر را بر دوش نمى 
كيرد.) 


در مجمع و عياشى(77) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: بنده همه اعمال و همه جيزهايى كه براى او نوشته شده 
راابه خاطر مى آوردء كويى آنها را در همين لحظه انجام داده. به همين خاطر مى كويند: واى ما! اين كتاب حِكونه همه 
كوجكك و بزركك را احصاء كرده و جمع نموده.) 


كويم: مراد از اين كه با كتاب خود ملاقات مى كند يعنى به ياد مى آورد كه جه كرده است يعنى نفس او باز شده و به عالم 
افعال تنزل مى كند. كويا همين ساعت به آنها اشتغال داشته است. 


و لذا قمى(15) از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه «آن حضرت درباره «طائره فى عنقهافرمود: يعنى خير و شرش به همراه او 
هستند» به طورى كه وى نمى تواند از آنها جدا شود. به كونه اى كه نامه عمل او در روز قيامت به او داده مى شود. يعنى آن 


دو در نفس او مكنون و يوشيده 
ص:9ا8 


١-لم:ث12ا.‏ بحارالانوار» ج ه ص ”73737 باب الطينه و الميثاق؛ ج عتم ص ٠١85‏ باب ”3. طينه المؤمن. 
؟-18:4. سوره اسراءء آيه .١!3-16‏ 

3 2 .. تفسير عياشى» ج ص /037 سوره كهف. 

١ 6‏ .. تفسير قمى» ج ؟, ص 2.137 عله كسوف الشمس. 


است و روز قيامت فعلى مى كردد و معناى دادن كتاب و شهادت يوست (و اعضاء) وى بر اعمال و نيز كويا كردن خدا آنها را 
كه شهادت فعلى است به طورى كه انكارشان نشايد همين است. زيرا همه خيرات به اسم خدا نشر شده و همه شرور در 
طاغوت بياده و نشر شده است. لذا او خود رااز ابتداى روزى كه به خير و شر مشغول شد مى بيند» كُويا خود اعمال خود را 
هم اكنون انجام مى دهدء و مصدر آن اعمال و اشتغال به آنها در همين حال دارد. از جمله كارهاى مؤمن دوستى خوبان و 
دوست :داشت كارهاى ايشان و بغضن اشران و.دقمى با اعمال ايشان استث. جتان كه ال كازهاى غير مؤمن دشم باخوبان و 
دشمنى با اعمال ايشان و نيز دوستى با فاجران و دوست داشتن كارهاى ايشان است. بنابراين هر نفسى بايد در عوالم همه مردان 
و زنان مؤمن و همه زنان و مردان فاجر تنزل كند و جون روح هر نافرمانى تصرف بدون اجازه در ملك مالكك الملوكك است 
جه اين كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله احكام مرضى خدا را آورده و احكام مورد غضب را بيان فرموده استء زيرا خداى 
- تعالى - فرمود: دوَمَا آتَاكع الول فَحَذُوءٌ وَمَا تَهَاكم عَنْهُ فَاتهُوا؛(1) بنابراين قوام همه انواع معصيت ها رضايت نداشتن مولى 
در تصرف در ملكك اوست و هنككامى كه مولى تصرف عبد در ملكك خود را اجازه داد» و تصرف وى را در شمار مواردى قرار 
داف كه مووى ادق أو يوه ذا ادن قصرقات اذ كادي دنريه ظاعك مدل سى ارك سن مراد ال اليه كقفان كه فر موف ة يدل الله 
سَيئَاتَهِمْ َس نَاتِ) اين است كه تصرف هاى مورد نهى را خداوند در سلكك تصرفات مورد امر قرار مى دهدء نه اين كه زنا و 
سرقت را به نماز و روزه بدل كندء علت اينكه خداوند جنين مى كند اين است كه احترام اولياء خود را حفظ كند, جه اين كه 
عاضياق ابن اولياء وافوسة اوقد كارا حستاك فوال اشان سبتات شيعاة رانم بوشاتدة حنان كه مقاد حقد بر اي 


است. 


واما مراد ازاين كفتار امام باقرعليه السلام(1) كه «خداوند از قيامت دستور مى دهد كه حسنات دشمنان ما كرفته شود و به 
شيعيان ما داده شود و سيئات دوستان .ما كرقته شود و يه :محباق ما باز كردانييذه شود ايخ است كه جو اغمال بد كان ذو 
نفس بر و يا فاجر فعليت مى يابد» مؤمن در كتاب خود نماز و ديكر عبادات و نيز كناهان فاجر را كه از جمله آن كينه ورزى 
نسبت به خود و دشمنى با اعمال وى واز جمله كينه اولياى الهى و كينه اولياى فاجر را مى بيند. جنين عباداتى را كه در كتاب 


خود از اعمال فاجر مى بيند براى او محاسبه شده و به 
ص 8٠٠١:‏ 


١--؟١18.‏ سوره حشرء آيه /. 
-1217. بحارالانوار» ج ه ص ”73737 باب الطينه و الميثاق و بحار» ج ص 5 .٠١‏ باب * طينه المؤمن. 


او ياداش داده مى شود. جه اين كه مورد كينه آن منافق قرار كرفته بود. و اما منافق نيز زناى مؤمن و نيز كينه او را به مؤمن در 
كتاب خود مى بيند» آن زنا را خداوند به عنوان عقوبت بغض وى در نامه عملش مى نويسدء ولى عبادات وى يذيرفته نمى 
شود جه اين كه كسى را كه خداوند نصب نكرده بود ولى خود قرار داده بود» لذا عبادات وى بركردانيده مى شود تا اولياى 
اواوا غتكك حرمت كند..و كيز كناهان اوليايق فاجزان كه حقوق اولياء ندا راغصن كردة يودثل» يتات يبروا انها راهى 
يوشاند. جنان كه مفاد روايات بود. وكرنه كرفتن از آنها و دادن به ديكران خلاف عدالت است,ء علاوه اين كه «و بموالاتكم 
تقيل الطاعه المفترضه؛ و در قرآن كريم بيان مى دارد كه هيجكس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد و به خواست نخدا 
بيان بيشتر در فقره «و بموالاتكم تقيل الطاعه المفترضه)» خواهد آمد. 


- 
2 


و خداى - تعالى - فرمود: الِيغْفِْرَ َك الله مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِك وَمَا تَأْخَرَاا١)‏ در مجمع البيان و تفسير قمى(1) از امام صادق عليه 
السلام روايت شده كه «از آن حضرت درباره ايه مزبور يرسيدند» فرمود: آن حضرت كناهى نداشت و به قصد كناهى نكرد» 
وليكن خداوند كناهان ييروائش را بر او بار كرد. آنكاه همه آنها را به او بخشيد.) 

ودر مجمع البيان20 از آن حضرت درباره آيه مزبور يرسيدئدء فرمود: «به خدا سوكند كناهى براى آن حضرت صلى الله عليه 
وآله نبود» ليكن خداى - تعالى - ضامن شد كه كناهان شيعيان را كه قبلا انجام داده اند و يا بعد انجام خواهند داد بيامرزد.») 


دراين كه بايد با كارهاى بد مؤمنين دشمنى كرد نه با خودشان 


ودر كنز كراجكى از محمد بن على بن عثمان كراجكى به سندش به زيد بن يونس شحام روايت شده كه كفت: «از امام 
ابوالحسن موسى عليه السلام يرسيدم: يكى از مواليان شما نافرمان است» شراب مى نوشد و كناهان كبيره از او صادر مى شود. 


آيا ازاو تبرّى جوييم؟ 


فاجر بكوييم؟ 


ياسخ فرمود: خير» مراد از فاسق فاجر منكران ما و اولياى ما هستندء خداوند دوست 
ص :١1م‏ 
-١‏ 1918. سوره فتح» آآيه 7. 


١2١8-1:‏ . تفسير قمى» ج ” ص عاك صلح حديبيه. 
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ندارذ كه ولئ ها قاسق و قاخر باد ولوية هر كارى دميك يزئدة وليكن يكرييدة عملشن سق و عملقن فجور اس 


نفس او مؤمن ولى فعل او خبيث و زشت است و روح و بدن او طيب استء نه به خدا سوكند هركز دوست مااز دنيا بيرون 
نمى رود مكر اين كه خدا و ييامبرش و ما ازاو خشنوديم. خداوند او را با همه آن كناهان سبيدرو و با كناهان يوشيده محشور 
كرده در حالى كه اين اضطراب هاى او به امنيت بدل شده. بر او بيم و اندوهى نيستء جه اين كه وى از دنيا بيرون نمى رود 
مكر اين كه كناهانش ياكك مى شوندء زيرا يا به مصيبت مالى و يا جانى و يا مصيبت در فرزند و يا به بيمارى دجار مى شود و 
كمترين جيزى كه ولى ما مى بيند رويارويى هولناك است كه خداوند به او نشان مى دهد و صبح با اندوه از خواب بر مى 
خيزد. همين كفاره كناهان او مى شود ويا ترسى از ناحيه دولت باطل براو وارد مى شود و يا به هنكام مركك براو سخت 
كرفته مى شود, در اين صورت خداوند را ياك از همه كناهان در حالى كه بيم او به واسطه محمد و على امي رالمؤمنين عليهما 
السلام به امنيت و سلامت مبدل شده ملاقات مى كند. دراين صورت در يبش روى وى يكى از دو امر است: رحمت واسعه 
الهى كه از همه زمين كسترده تر و وسيع تراست و يا شفاعت حضرت محمد صلى الله عليه وآله و اميرالمؤمنين عليه السلام 
دستكير او مى شود. دراين هنكام رحمت واسعه الهى را كه سزاوار اوست و او شايستكى آن را دارد ملاقات مى نمايد و 


خداوند به او احسان و بخشش هاى خاص خود را دارد.») 


و در كافى(1) به اسنادش به عبدالله بن ابى يعفور روايت كرده كه كفت: «به امام صادق عليه السلام كفتم: من بسيار يا مردم 
(سنى) آميزش دارم ازاين كروه كه شما را به ولايت نككرفتند و فلان و فلان را ولى خود كرفتند بسيار در شكفتم. جه اين كه 


افاتعذان و واسكر واهل وفا عتند وغده اى ك#شما را ولى خود كرقند حتان امانث و وفا و واستكويى را تدارئد: 


خضرت انام عيادق عليه اللنلام صاقف فضت بوينارنان كتمكدان يه مق ووى آؤزد وفرعوه: كتبى كلتية:ولايت انام جار كه 
از ناحيه خحدا نيست خداوند را اطاعت كرد دين ندارد» و كسى كه امامت امام عادل الهى خداوند را اطاعت كرد هركز بر وى 


يرسيدم: آن عذه دين ندارند و اين عذده عقابى ندارنك؟ 
فرمود: بله» آنها دين ندارند و بر اينها عقابى نيست»ء آنكاه فرمود: مككر سخن خداى 


ص :17م 


-١‏ 12117. كافى» ج ١ء‏ ص 29/8 فمن دان الله - عرّوجل - بغير امام. 


- عزّوجل - را نشنيده اى كه فرمود: «اللَهُ وَلِى الَّذِينَ آمنُوا خْرجَهُمْ من الظَلَماتٍ إِلَى الثُورِ»(1) يعنى ايشان را از سياهى هاى 
كناهان به نور توبه و آمرزش مى كشائد. جه اين كه ايشان ائمه عادل را ولى خود كرفتند. و فرمود: «وَالَّذِينَ كَمّرُوا أَولياوّممْ 
الطافريك ِحْرِجُونَهُعْ مِنْ اللُورٍ إِلَى اللعرات كلامراء: لبن :انظ كه اينات رتوو ساق عيفد وحكامى كه انمه حاترا ون 
خود كرفتندء به واسطه ولا-يت ايشان از نور اسلام به ظلمت ها و تاريكى هاى كفر بيرون آمدند. خداوند بر ايشان به همراه 
كفار آتش را واجب كرد. يس ايشان مصداق آيه شريفه اند كه أُوْلَيَك امات الَّارِ هُمْ فيه حََالِدُونَ»(9) 


آكاهى و موعظه و نصيحت در مغرور نشدن به موالات با اهل بيت(ع) 


اى برادر و ميوه دلمء اين اخبار تو را فريفته نسازد و به خدايت غرّه نشوى, جه اين كه دانستيد كه همه حسنات از شؤون اسم 
دا وشاخه هائ آاتند وهمه كناهان از شؤون طاغوت و شاخه هائى آاتند. بعد از ايق كه خداوئد تو را برثر كرد واطيتت تووا 
اضافه طينت محمد و عترتش عليهم السلام آفريده» شايسته نيست كه اعمالى كه از شاخه هاى طاغوتند انجام دهى و از مواليان 
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خود روى بركردانى. كسانى كه از تو و يدرت به خودت نيكوكارتر و مهربان ترند. 


ازاطرف ديكر شرمد كن دن ييشكاء عتداويد واععه ختواهى كرد كهايايد ادغو شفاعتة كيد و شتكاس كد از كار حيوفن توارا 


بركردانند كريه و اضطراب را جككونه تحمل خواهى نمود؟ جنان كه روايت آن در فقره ١و‏ رزقنى شفاعتكم» بيان شد. 


علاوه اين كه شفاعت فقط تو را از عقوبت هاى معاصى نجات خواهد داد و در روزى كه همه اعمال انجام شده آشكار مى 
شود و ينهانى ها برملا مى كردد نجات خواهى يافت. ليكن شفاعت ياداش هايى كه بر طاعت مترتّب مى شود كه مراتب اسم 
الله وصور آن در عالم فعل اسث را سودى ندارد» زيرا حضرت محمد و عترت او عليهم السلام همه مؤمنين را شفاعت مى 
نمايند. آيا حضرت محمد و عترت وى عليهم السلام به تساوى امثال سلمان و ابوذر - رضى الله عنهما - با ديكر مؤمنين مطيع 
راضى فى شوثده جه رسد به كساتى كه كناد 'كردة و شفاعت شامل حال ايشان 


ص :17م 
١٠ 016 -١‏ . سوره بقره. أيه .١060‏ 
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شده و بخشيده شده اندك؟ ه ركز جنين د تسيت! 


بلكه تحقيق اين است كه انسان فرزند كردار و خصال خويشتن بوده و آنها را به زودى مى بيند و ياداش كامل به او داده مى 
قود شال 7قاارى ابت كه كنب انه ماق :عم كرا يد أوتذاذه تاهو ون آن"ابنى اللديهوديعت كذ ات ختذه ياش و قير 
دانه هاى همه شرور به او داده كه در آن طاغوت به وديعت كذاشته شده باشدء آنككاه به او كفته باشد انسان جز با سعى و 
تلاش به جايى نمى رسد.(1١)‏ و فرمود: دلا يكلْتُ الله تَفْسا إن وَسَعَهَا لَّهَا مَا كَسَجَت:(0) و فرمود: «وَالْوَرْنٌ يوْمَيِلٍ الْحق فَمَنْ تقلت 
مؤازية تأوتيك مع الفتيفرئ» ومن حَذت موازة تأولنك الدرق خخبصريا أتله هن بها كاثوا بآياكا بلغو 20,6 ينكر براق ووز 
برداشت خود جه ذخيره كرده اى جه اين كه هر جه بكارى برداشت همان است. اكر خوب بكارى خوب برداشت مى كنى و 
اكردانه شرور يكارئ شد برداشت مى كتى. بلهه خخداوند دن برداشث ين آمدهاى شروو كويه و شفافت و ديكر اعمال و 


مصيبت هاى تلافى كننده كناهان را قرار داده» و اما خيرات بايد با كاشتن دانه آن به دست آيد» و خداوند توفيق مى دهد. 


و مراد از «و ائتلفت الفرقه» اين است كه جون خداوند انسان را در ابتداى فطرت در بهترين ساختار آفريده. آنككاه در عالم 
جبلت با يذيرش ولايت و طاعت جبله او را خلق نمود؛ آنككاه او را به اسفل سافلين عالم جسم و ابتلاء و آزمايش فرستاد. لذا 
آن جلاللت شأن و بزركى مقام را فراموش كرد, لذا خداوند بيامبران و كتاب ها را فرستاد شايد به ياد آورند» و حضرت 
محمدصلى الله عليه وآله را مبعوث كرد و نبوت را به او خاتمه داد و اوصياى او را منصوب كرد و با آنها وصايت را ختم نمود 


وامتاورا آخرين امت ها و بهترين آنها قرار داد. همه اين مطالب در «و عتره خيره رب العالمين» بيان شد. 


بنابراين ايشان بيوسته يادآور و مبشر و منذر بوده و همجنان تا روز جزا هستندء تا همه نفوس را به مبدايى كه خداوند بر آن 
وى را آفريده برسانند» تا كسى نويد كاش ييامبرى براى ما مى فرستادى تا قبل از ذلت و خوارى آيات تو را ييروى مى 


كرديم» جه اين كه خداوند 


ص :17م 


."9 ليس للانسان الا ما سعى)؛ سوره نجم, آيه‎ .1871١ -١ 

2090-9 ادن أ نووز و ؤن حق است» هركن ترازوبش ستكين تر ياشدة ايقان رستكارتد واه ركس ترازوهايئ سبك داشنة 
باشد ايشان كسانى اند كه جان هايشان به ستم هايى كه به آيات ما روا داشته اند خسارت و زيان ديده است.)؛ سوره بقره» آيه 
/. 


د 18# سوره أغراق» آية هو 4ه 


خواسته بر مردم رحمت آورد ودر ييدايش و معاد عدالت نمايد تا هدايت شدكان از روى بينه هدايت شوند و كمراهان از 


روى حجت و بصيرت كمراه شوند و ياداش هر انسانى را بر اساس رفتارهايش بدهد و به كسى ستم نكند. 
بنابراين هر كس هر مقدار از روى فطرت الهى يرده بردارد» به همان اندازه از آن بهره مند مى شود» وكرنه سود نمى برد. 


فاضله بين كساتى كه يه تاريكى هاى سيقت مبتلاست با كسى كه جا يكافشن در علبين اسث فراوان أسث» عنداى - تعالى ب 
فرمود: وكات رار لَفَى 0 * وَمَا اك مَا عون 4 كنات مَؤْقَوةٌ» يشهَدُهُ الْمُقَمَيُونَ»(1) هر كس با آل محمد صلى الله عليه 
وآله موالات كند با يبروى از ايشان به آن كتاب مى رسد و با يبروى و متابعت از ايشان از روى آن نقاب را بر مى دارد و فراق 
راابه وصال مبدل مى نمايد و به آرزوهاى خود مى رسد. و هركس ولى ديكرى غير از ايشان بككيرد به مراد خود دست نمى 
يابد و در تجارت خود خسران مى بيند واز جاده عدالت بيرون مى رود كرجه بسيار بكوشد و جون از آن كتاب محجوب 


كرديده واز دليل روى كردانيده و از راه باز مى ماند. 


در كافى(؟7) در كتاب روضه در مناجات هاى موسى بن عمران عليه السلام با خداى - تعالى - آمده است: «اى موسى! كتاب 
باصداى بلند به آنجايى كه تو روانى فرياد زده است,. حككونه اين جشم ها خواب آلوده است و يا جككونه با آن عده اى مى 
توانند لذت زندكى را دريابند» فقط فرو رفتن در غفلت و دنباله روى از شقاوت و ييروى شهوات (ايشان را از شنيدن آن باز 


داشته است)» در حالى كه با كمتر از اين فرياد هم صديقان آه و ناله سر مى دهند. جه خوش كفت: 
ترا از كنكره عرش مى زنند صفير 
ندائمت كه در اين دامككّه جه افتاده است 


اين مراد از «اثتلا.ف الفرقه» است و از فروع آن اتفاق اهل مذاهب بر دين محمدصلى الله عليه وآله استء ايشان از اين كه به 
دين ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نرسيده اند اختلاف كرده اند جون اين دين قويم و ريشه دار استء و لذا با رسيدن به آن 
معلوم مى شود كه اين دين تصديق همه انبياء كرده و كتاب وى تصديق همه كتب نموده و بر آن شاهد بوده و سيطره دارد 
بلا در فقره ليطهرة على اين عله و كرة رجن 002 يان كرديم. 


ص :80 
-١‏ عمل سوره مطففين» ابه 5" - 18 


-١‏ 1270. كافى؛ ج ل ص 5 حديث موسى. 


بو مض سوره توبه» أيه إرفة 


وَ بِمُوَالاتكم تَعَبَلَ الطاعَه المُفترضَه 


در عدم يذيرش اعمال دشمنان و تبديل سيئات مؤمنين به حسنات 


در امالى10) شيخ به اسنادش به هشام بن سالم از حبيب سجستانى از امام ابوجعفر باقرعليه السلام از يدرانش از اميرالمؤمنين 
عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله از جبرئيل از خداى - عزّوجل - روايت كرد كه فرمود: «قسم به عزت و جلالم هر 
رعيت مسلمانى كه ولا-يت امام جائر را بركردن دارد را عذاب مى كنمء كرجه كارهاى او نيكو و يرهي زكارانه باشد وازهر 
رعيتى كه به ولايت امام عادل كردن نهد, عفو مى كنمء كرجه كردارى زشت و بد داشته باشدء عبدالله بن ابى يعفور كفت: 
«از امام اباعبدالله صادق عليه السلام يرسيدم: علت جيست كه آن عده دين ندارند و اين عده عقابى برايشان نيست؟ 


فرمود: جون كناهان امام جائر حسنات دوستان خود را فرو مى برد و حسنات امام عادل كناهان دوستان خود را مى يوشاند. 


و دراعلام الدين ديلمى(2) از ابوسعيد خدرى روايت شده كه «رسول خداصلى الله عليه وآله نشسته بود و در نزد او عده اى از 
ياران حضور داشتند» حضرت على بن ابيطالب عليه السلام نيز در بين ايشان بود حضرت فرمود: هركس لا اله الا الله بكويد 


داخل , بهشت مى شود. 
دو تن از ياران كفتند: ما لا اله الا الله مى كوييم. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند شهادت لا اله الا اللّهِ را از اين (على) و شيعيائش مى يذيرد و در اين هنكام دست 
خود را بر سر على عليه السلام كذاشت و به ايشان فرمود: از علامت آن اين است كه در جايكاه او ننشينيد و كفتارش را دروغ 
نشماريد.») 


رسول خداصلى الله عليه وآله() فرمود: هركس به ما اهل بيت كينه بورزد خداى - تعالى - او را يهودى بر مى انكيزد: اكر 
بنده اى هزار سال در بين ركن و مقام عبادت كند ولى خداوند را بدون ولايت ما ملاقات كند خداوند او را به رو در دوزخ 


مى اندازد» و هركس بميرد و امام زمانئش 
ص :819 
.1277-١‏ امالى طوسىء ص ع27, مجلس يوم الجمعه .١8‏ 


١‏ 1278. اعلام الدين» ص 81" باب عدد اسماء الله - تعالى - و هى تسعه. 
"1 254 1 منيع سابق» ص للكرة باب ما جاء من عقاب الاعمال. 


را نشناسد به مركك جاهلى از دنيا رفته استء به خدا قسم هركز خداوند زمين راز زمان مركك آدم بدون حجت كه بدو 
هدايت شوند وا نككذاشته استء هركس او را واكذارد هلاك مى شود و هركس ملازم با او شود نجات بيدا مى كند. و خداى 
- تعالى - در برخى از كتاب هاى انبياء بيشين فرمود: «هركس كه امام جائر را بيروى كند كرجه خود آدمى خوب و برهي زكار 
باشد عذاب نمايم و هركسى كه امام هدايت كر را بيروى كند كرجه ستمكر و بدكار باشد را عفو مى كنم و هركس ادعاى 


ودر ثواب الاعمال(1١)‏ به اسنادش به ميسر بياع الزطى روايت كرده است كه كفت: «خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم و 
عرضه داشتم: فدايت شوم, من همسايه اى دارم كه من با نماز او بيدار مى شومء بيوسته يا تلاوت قرآن مى كند و كريه و زارى 
مى نمايد و يا دعا مى كند. درباره نهان و آشكارش يرسيدم. كفتند: او از همه كناهان كبيره دورى مى كند. 


مسر كفكا: آن محضرك:قرهود: اق ميس ]ذا نيجه وا كه تو عن تاس عى ناسد؟ 
كفت: ياسخ دادم: خداى مى داند. 


وى ادامه داد: من سال بعد حج كردم از او درباره ولايت يرسيدم فهميدم كه از ولايت جيزى نمى داند» خدمت امام صادق 
عليه السلام رسيدم و او را از حال آن مرد آكاه ساخته» همان يرسش سال كذشته را كه «آيا آنجه را تو مى دانى او نيز مى 


دائك)») يرسيد» ياسخ دادم: له. 
فرمود: اى ميسر! كدام سرزمين حرمتى بزركك تراز ديككر سرزمين ها دارد؟ 


فرمود: اى ميسر! مابين ركن و مقام باغى از باغ هاى بهشت است و نيز بين قبر و منبر باغى از باغ هاى بهشت استء به خدا قسم 
اكر بنده اى هزار سال در بين ركن و مقام و يا بين قبر و منبر خدا را عبادت كند» و سيس در بسترش همانند كوسفند ابلق 
ككعه شرف انكام خداوند او زا بدون ولايت ما ملاقات كندء خداوند حق دارد كه او را به رو در آتش دوزخ اندازد) و اخبار 


دراين باب فراوان است. مرحوم مجلسى - ره -(5) بابى در بحار در كتاب امامت درباره آن باز كرده است. 


ص :1م 


-١‏ :187. ثواب الاعمالء ص 27٠١‏ عقاب الناس و الجاحد لاميرالمؤمنين عليه السلام. 


كخنرسة بحار» ج لالء ص 724 .١‏ 


در سر عبوديت 


كويم: و سرٌ آن اين است كه حقيقت عبوديت همان طور كه بيان شد سيردن همه نعمت ها و دارايى هايى كه خداوند از ابتدا 
تا انتها داده به خداى - تعالى - و آن را تحت اراده خدا د رآوردن و در رضايت او صرف كردن است و هنكامى كه خداى - 
تعالى - را با امام جائرى كه از ناحيه خدا نباشد بيرستد» ادعاى آزاد شدن از رق عبوديت كرده و در سلطنت و قدرت خداى - 
تعالى - شريكى قرار داده و حكمت هاى خداى - تعالى - را اشتباه شمرده و حكم خدا را رد كرده و شيطان را به جاى خدا 


يرستيده است و خدا را نيرستيده است» جه اين كه عبادت خدا اين است كه آن طور كه خداوند خواسته عبادت كند. 


على بن ابراهيم(١)‏ در آيه شريفه «اسْجدُوا ل آدَمَ قَسَجَدُوا إن إِبْلِيسَ)(1) روايت كرده كه امام صادق عليه السلام فرمود: «اولين 
كبدى كه قاين كزذه ابليسن بودة وا اوبوة كهقبل ال همه غود را يررك شهرزةة استكبار وخود يز ركه ينثى اوليق فعضي ات 
كه به خداوند ورزيدء فرمود: ابليس كفت: يرورد كارا مرا از سجده به آدم معاف دار من به جاى آن جندان عبادتى كنم كه 
هيج فرشته مقرب و بيامبر مرسلى نكرده است. خداى - تباركك و تعالى - فرمود: من عبادت تو را نمى خواهم؛ من مى خواهم 
آن كونه كه خود مى خواهم عبادت شوم, لذا ابليس از سجده شانه خالى كرد؛ بر خلاف كسى كه ولايت امام منصوب از 
جانب خخدا را بر عهده بككيرد» وى موتحد است و با نخداى - تعالى - ولى نككرفته است و اككر معصيتى كرده است از باب لهم و 
كناهان كوجكك است كه در بى آن خجلت زده و شرمكين و يشيمان است و خداى - تعالى - به خاطر احترام به وليى كه 
خود نصب كرده آن رامى بخشدء جه اين كه طاعت هاى جنين بنده اى به عنوان آليت و فنا در اراده ولى منصوب از ناحيه 
خداست,. بنابراين جنين طاعتى بر جاى خود واقع شده و يذيرفته شده و مورد رضايت استء جه اين كه اين طاعت به رضايت 


و دستور خدا انجام شده است و لذا خداى - تعالى - فرمود: (إنَّ الله َا يغفِوٌ أَنْ يشْرَك به وَيغْفِرٌ ما دُونَ ذَلْك لِمَنْ يشَاءُ(9) 
ص 831/١:‏ 
-١‏ 197. تفسير قمى» ج ١‏ ص 67 ابتداء خلقه آدم. 


إأكبورهة ‏ سوره بقره. أيه ع 


مد اا ميووه لمات ندا 


عياشى(١)‏ از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه آيه شريفه وإِنَّ الله لَا يغْفِرُ أَنْ يشْرَك بهه يعنى: خداوند شركك را نمى بخشدء 
وخداوند كسى را كه به ولايت على كفر بورزد نمى بخشد ولى غير آن را مى بخشد «لمن يشاء» يعنى از كسانى كه بخواهد 


مى بخشد يعنى از شيعيان على عليه السلام مى بخشد. 


و در فقيه(5) از اميرالمؤمنين در حديثى روايت شده كه فرمود: «من از حبيبم رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى 
فرمود: اككر مؤمن از دنيا خارج شود و بر او همانند كناهان اهل زمين باشد مركك كفاره آن كناهان استء آنككاه فرمود: هركس 
لا اله الا الله را با اخلاص بككويد از شرك دور است و هركس بدون شرك از دنيا بيرون رود وارد بهشت مى شود. آنكاه آيه 
شريفه وإنٌ الله لا يفقة أن شرك يدورا تلاوت كز وفرمود: بعت كماتى از شيعيان.و ووسغاق قو را كه احداوكد تواهد مق 
بخشد, اى على! اميرالمؤمنين عليه السلام كفت: عرضه داشتم: اى رسول خد!! آيا اين براى بيروانم مى باشد؟ فرمود: سو كند به 


يروردكارم آرى؛ اين براى شيعيان توست!) 
وَ لكمْ الْمَوَدُْ الوَاجبّه 


در اين كه حب عل ى(ع) بر همه واجب است 


حقيقت «ود؛ و دوستى عبارت از اين اسث كه دوست كمال محبوب خويش رابه كونه اى دريابد كه او رااز جان خود و 


«حب» عبارت از يرده اى است كه محبوب بر حبيب مى كذارد و مانع مى شود كه حبيب به خودش توجه كندء لذا حبيب تنها 
محبوب را مى بيندء بنابراين حبٌ از شؤون عقل و «ود) از شؤون نفس است. جه اين كه خداى - تعالى - فرمود: (إِنَّ الَِينَ 
آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحَاتِ سَيِجِعَلٌ لَهُمْ الرَحْمَنٌ وُذ( يعنى: «كسانى كه ايمان آورده و اعمال شايسته انجام داده اند خداوند 


براى ايشان «ودٌ) قرار مى دهد.» 
ص :819 
1988-1 الفسر عاش ديع صن اال سوره ناد 


-١‏ 1808. فقي ج ع ص ,8١١‏ و من الفاظ رسول الله صلى الله عليه وآله من... 


برك خرف سوره مريم» ابه 4 


در كافى(١)‏ روايت شده كه: «امام صادق عليه السلام درباره آيه ياد شده يرسيدند» فرمود: ولايت اميرالمؤ منين عليه السلام «ودٌ) 


است كه خداوند بيان فرموده امنت)) 


و قمى(1) دراين آيه شبيه همين را روايت كرده است. و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «فرمود: سبب نزول اين آيه 
اين است كه اميرالمؤمنين عليه السلام در نزد رسول خدا نشسته بود آن حضرت به على عليه السلام فرمود: اى على! بكو خخدايا 


در دل هاى مؤمنين «ودٌ) قرار ده) خداوند اين آيه را نازل فرمود. 


و عياشى20 از آن حضرت روايت كرده كه «فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله در آخر نمازرش حضرت اميرالمؤمنين را 
خواست و صدايش را طورى بلند كرد كه مردم مى شنيدند» فرمود: خدايا به على مودت در دل مؤمنين و هيبت و عظمت در 


ذل ساق يعافقات قرار هذا دو ابن هال آم وإن الذيق اراي فازل عدن 


و در مجمع البيان از امام باقرعليه السلام روايت شده كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله به على عليه السلام فرمود: كوا 
خدايا براى من در نزد خودت عهدى قرار ده ودر دل هاى مؤمنين براى من ود قرار ده! آن حضرت اين دو جمله را كفتء اين 


ابه نازل شد. و نيز به دليل ابه شريفه: 015 ل أشألكم عَلَيه عو إن الفودة فى لْقَوَيَى)() 


در قرب الاسناد(ة) از امام صادق عليه السلام از يدرانش روايت شده است كه فرمود: «هنكامى كه اين آيه نازل شد رسول 
خداصلى الله عليه وآله برخاست و فرمود: اى مردم! خداى - تباركك و تعالى - براى شما واجبى قرار داده» آيا شما مى توانيد 


كفت: هيجكس ياسخ رسول خدا صلى الله عليه وآله را نداد» آن حضرت رها كرد و منصرف شدء هنكامى كه روز بعد آمد. 


فرمود. هيجحكس ياسخ نداد. 


آن حضرت فرمود: اين فريضه از طلا و نقره وغذا و نوشيدنى نيست. 
برسيدند: يس بفرمابيد» فرمود: نخداى - تعالى - بر من اين آيه را نازل فرمود: «لَا أَسْألَكم 


8٠٠١ : ص‎ 


-١‏ 128. كافى» ج ١ء‏ ص 57١‏ باب فيه نكت و نتف من التنزيل. 
؟- 15704. تفسير قمى» ج 271 ص 09 كيفيه الوصيه. 

"- ٠ع18.‏ تفسير عياشى, ج 7 ص 215١‏ سوره هود. 

ع .188١‏ سوره شورىء آيه 37. 


- ضرف قرب الاسناد» ص ارة جرء اول. 


عَلَيهِ أجراً إِنَا الْمَوَدّه فى الْقَرْتَى) 


امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا سوكند با اين عهد جز هفت تن: سلمان و ابوذر و مقداد بن اسود كندى و جابر بن 
عبدالله انصارى و غلامى از رسول خخدا صلى الله عليه وآله به نام نسب (در يكك نسخه ضبط آن ثبيت آمده است) و زيد بن 


ارقم وفا نكرده اند) و در اختصا ص )١(‏ به اسنادش از ابوالحسن ليثى از آن حضرت همانند اين را نقل كرده است. 


ودر كافى(')ازامام صادق عليه السلام روايت شد كه فرمود: اهل بصره در اين أيه هَل نا شالك عَلَيه لخر عه مى 
كويند؟ 


كفعد: ايشان من كويندة آية دن فاميل هاى ببامبرضان الله غلية:وآله نازل شده اسة: 


فرمود: دروغ مى كويندء اين آيه فقط درباره ما نازل شده.؛ يعنى درباره على و فاطمه و حسن و حسين كه اصحاب كساء 


هستند.) 


در مجمع البيان از ابن عباس روايت شده كه هنكامى كه اين آيه 015 ل أشألكم...) تازل شد كفسن: اى رسول عهذا! ابق'عذة 
كه ما را فرمان به مواللات ايشان داده كيستند؟ فرمود: على و فاطمه و فرزندانش.» 


واز حضرت روايت شده كه فرمود: «در شأن ما آل حم آيه اى نازل شده كه جز مؤمنان مودت مارا تلاوتدع انكاه ا مريور 


راقرائت كرد.» 


كويم: اين اخبار و آيات اتفاق دارند در اين كه مودت ويزه اهل بيت است و مى رسانده مودت ايثار نفس به ائمه است كه 
مظاهر ولايت و نه نبوتند. بر خلاف «حب» كه ايثار عالم عقل به ييامبر است كه عقل در ظاهر است جنان كه بيامبر باطنى عقل 
استء و بر كسانى كه مى فهمند اين ولايت مطلق ولايت نيست» جه اين كه اهل سنت به جز ناصبى ها از نظر مذهب خويش به 
دوستى و ولا-يت اهل بيت به معناى مطلق معتقدند» در صورتى كه امام صادق عليه السلام رعايت ولايت را جز از هفت تن 


منفى دانست: 


ص : ١‏ لام 


-١‏ 181. اختصاصء. ص 81 حديث موسى بن جعفرعليه السلام مع يونس. 
عمل كافى» ج 3 ص ؟الى حديث الرياح. 


وَالدَّرَجَاتٌ الرَّفِيعَهُ وَالْمَقَامُ المخَمُودُوَ الْمَكَانٌ المَعْلومُ عند الله عَرَّ وَجَلَ وَ الجَاهُ العَظيمُ وَ الشْأنْ الكبيرٌ وَالسْنَاعَهُ المَقْبْولَهُ 
در مراتب نبوت 


در اين سخن «و موضع الرساله» بيان شد كه حقيقت نبوت دو وجهه و روى دارد: ١‏ - رويى به حق و به اين جهت نبوت 
كويند» 7 - رويى به خلق وازاين جهت هرجه را كه از حق استفاده كرده به خلق مى رساند و لذا واسطه فيض است و به 


همين خاطر به اين جهت رسالت كفته مى شود. 


- مقام فناى آن در عالم صفات و تميز آن به نحو اجمال غيب سوم استء در اين سه عالم هيج قابليت اشاره اى ندارد. 


ودر عالم شهادت نيز سه مقام دارد: ١‏ - معلوميت در عالم تميز معلومات و عالم مفاتيح و تعين آن در عالم حق, و در اين عالم 
مفاتيح قابليت اشاره وجودى ندارد مككر در عالم حق و به اشاره الهى. 


؟ - مرتبه وجود مطلق 
- مرتبه وجود نورى كه مرتبه اسم الله است كه مبدأ و مصدر همه اسماء حسنى است. 
در اين دو عالم قابلى اشاره وجودى در عالم خلق را با اشاره خلقى دارد. 


ص : ام 


در معناى درجه رفيعه و مقام محمود 


ما شيع عطا : بالا مراد از درجات رفيع معلوم مى شود. اين درجات همان مرتبه اسم الله است» درجات و مراتب اين اسم 
اسماء حسنى هستند» و اسماء حسنى همان وسيله است كه مولى اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه وسيله(1١)‏ در روضه كافى به 
اسنادش از جابر بن يزيد از امام باقرعليه السلام بدان اشاره كرد. 


از جمله اين خطبه اين است: «أيهًا النَّاسٌ إِنَّ الله تَعَالَى وَعَدَ نيه مُحَمّداصلى الله عليه وآله الْوَسِيلَهَ وَ وَعْدَةُ الْحَقَ وَ لّنْ يخلِفَ الله 
نا وَ إِنَّ الْوَسيله عَلَى دَرَجٍ الْجَنّهِ وَذْرْوَهِ ذَوَائِبٍ الزَلْقَهِ وَ َيه غَايهِ اْأَمنِيهِ لَهَا أُلْفْ مِرْقَاءِ مَا بَينَ الْمرْقَاءِ إِلَى الْمِوْقَاهِ ضر 
الفرّس الحَوَادِ مَانَه عام وَ هو ما بين موقا در ترجمه آن به فارسى اين است: «اى مردم خداى - تعالى - به ييامبرش 


- 


محمد صلى الله عليه و آله وعده وسيله داده اسثت؛ ويرورد كان آذ وعده خويقن تخلف نمى كند.) 


آكاه باشيد وسيله بالاترين درجه بهشت و قله و بلنداى كيسوان قرب و نهايت مقصود از آرزوهاست. داراى هزار يايه است. 
بيخ هر بايه ثا يايه ديكر با دويدن است تيرتكك» :د سال راه اسث (دن بكك تسحخه هزاز سال آمده اسث) اين همقدار فاضله از 
يله مرواريد تا يله كوهر تا يله زيرجد تا يله لؤلؤ تا يله ياقوت تا يله زمرد تا يله مرجان تا يله كافور تا يله عنبر تا يله عود تا يله 
طلا تا يله نقرة تا يله ابر ثا يله هوا تاايله نوو است كه همه يهشت راغرق كرده و رسول عنداضلى الله علية وآله بو اين تون تشسته 
و دو رداء ازرحمت خدا واز نور خدا براتن كرده و تاج ييامبرى و لباس رسالت براتن كرده و با نور خود موقف را روشن 
نمود. ودر آن روز من بر درجه اى بلند كه كمتراز درجه اوست قرار دارم؛ و من نيز دو رداء از نور ارغوانى و كافورى 
يوشيده و رسولان و ييامبران بر درجات ايستاده اند و بزركان اعصار و حجت هاى عصر در سمت راست ما هستند. لباس هاى 
نور و كرامت براتن دارند» هيج فرشته مقرب و بيامبر مرسلى نيست مككر اين كه در انوار ما مبهوت شده و از روشنايى و جلالت 
ما شككفت زده است. واز دست راست وسيله كه در طرف راست بيامبرصلى الله عليه وآله استء ابرى كه تا جشم كار مى كند 
كستردة انست» ال آن ندا من آيد كه اى اغل هوقف» خوشا به حال كسى كه وضى را دوست :داشته ويه يبامير اه عرب 
ايمان آورده باشد. و هركس كفر بورزد 


ص : ا 


-١‏ 1250. روضه كافى؛ ج ‏ ص 5" خطبه اميرالمؤمنين عليه السلام و هى خطبه الوسيله. 


عا ركاهين القن امدت 


در سمت راست وسيله از جب بيامبرصلى الله عليه وآله ايرى تاريكك است كه از آن ندا مى آيد: اى اهل موقف خوشا به حال 
كين كةاوضى :را دوك داشعه و به يبام امن و كن كه برترية سلظتت را ذارد ايمان اوودة باشل هكس رمتكان تس 
شوداو بة ا واحق و يهشت تمى وسد مكر ايع كه افر شد خويتن وانا لاضن شلافاتك كنل و ازستار كان اسمان اماضة يبرو 
نمايد» يس اى اهل ولايت خدا! به سبيدرويى و جايكاه شرافت آميز و كرامتتان بشارت باد كه امروز بر تخت هاى روبروى هم 
نشسته و به رستكارى رسيده ايد! واى منحرفين و كسانى كه از ياد خدا و ييامبر و صراط و امامانش وامانده ايد» به سياه رويى 


و خشم برورد كار در عقاب اعمالتان يقين كنيد.») 


و مراد از مقام محمود همان است كه در آيه شريفه (وَمِنْ اللَِّلِ َتَهجَدْ بِهِ اله لَك عَمَدِى أَنْ يتعدّك رَبك مَقَاماً مَخمّوداً(1) 
يعنى: «شب را به نافله زنده نما شايد خداوند تو را به مقام محمود مبعوث كند.) اين مرتبه وجود مطلق و رحمت رحمانيه اى 
است كه همه اشياء را شامل مى شود. و مبدأ همه عوالم وجود است كه در زيارت مولوديه ماه رجب به آن به «الاحمد) اشاره 
شد و با «محمد» به ديكر اوصاف اشاره نمود. لذا او را به اعتبار اين كه مظهر حقيقت وجود استء يعنى مظهر رحمت رحمانيه 
اى است كه بر همه وجود به نحو اجمال كسترده است ناميده است. اين رحمت مصدر همه صفات جماليه استء جه اين كه 
صفت مشبهه «افعل» دلالت دارد بر اين كه مبدأ ذاتى موصوف است. بدون اعتبار اين كه فعليت در نظر كرفته شود و نام محمد 


رابه خاطر اين كه مصدر همه اوصاف جمالى است بر او نهادند» اوصاف جمالى تنزللات و مراتب وجود است. 


و به اعتبار اين كه آفريده اى است كه خداوند او را آفريده و همه حمدها را در وى ينهان كرده و مدح و ثنا در يى آن حمدها 


مى آيد به او «محمود) كفتند» و همين مرتبه شفاعت كبرى و قاب قوسين اسث. 


همين مطلب در ابنداى كتاب در بيان حقيقت نبوت به طور مفصل بيان شده است. و لذا عياشى از امام باقر و يا امام صادق 
عليهما السلام در آيه (عَسَى أن كككه رلك فقاها يردا روايت كردند كه فرمود: «مراد شفاعت است.» 


ص : 17 
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و در توحيد(١)‏ از اميرالمؤمنين عليه السلام در حديثى كه اهل محشر در آن ذكر شده فرمود: «1نكاه ايشان در جايكاهى ديكر 
جمع مى شوندء آن جايكاه مقام محمد است و اين همان مقام محمود مى باشد. لذا آن حضرت خداوند را به كونه اى ثنا مى 
كويد كه هيحكين قبل اذ ان عندائ راثنا تكفمه اسدة اتكاه مروان وازثان مؤمن وا شان كويده اهذا او صديتين وشهدا 
شروع مى كند و در ادامه صالحان را مدح مى كندء اهل آسمان ها و زمين نيز او را مى ستايند و حمد مى كنندء لذا خداوند 
تروط وققدى أذ نتعتكه رتك كام كاردا لامر كا بعال كباتى كةرهرة و تسبي واقنعة باشعد واوا بر كبانى از 


آن بهره و نصيبى نداشته باشند.) 


و قمى0) روايت كرده كه «از امام صادق عليه السلام از شفاعت ييامبر در روز قيامت يرسيدندء فرمود: در روز قيامت عرق 
همجون لككامى بر دهان مردم زده مى شود, لذا مى كويند بياييد به خدمت حضرت آدم برويم تااز ما شفاعت كندء به نزد آن 
عضرت عى اد ومن كويتلة ذو ثزذ يرورد كارت ازها شفاعت كن من كويدة بر كردن عن بان كتافى ستكيتى من كل نه 
نزد نوح رويدء به نزد نوح مى روندء حضرت نوح ايشان را به ييامبر بعدى خود مى فرستدء و هر ييامبرى به يبامبر ديككرى حواله 
مى نمايد تا به حضرت عيسى عليه السلام مى رسند. ايشان مى فرمايد: شما به نزد حضرت محمدصلى الله عليه وآله برويد 
مردم خدمت او مى روند واز او خواهان شفاعت مى شوند. مى فرمايد: برويد. ايشان را به طرف در بهشت مى برد و رو در 
روى باب الرحمن قرار مى كيرد» و در آنجا سجده مى كند و مدتى مديد سجده اش به طول مى انجامد. خداى - تعالى - مى 
فرمايد: سرت را بالا بككير و شفاعت كن كه شفاعت تو يذيرفته استء و حاجت هاى خويش را بخواه كه به تو خواهيم داد. و 


همين مراد از آيه (اعسَّى أنْ يبتك رَبك مَقَاما وا است.») 


و عياشى از آن حضرت همين را روايت كرده؛ جنانكه از امام كاظم عليه السلام نزديكك به همين روايت شده است. مراد از 
ظاهر اين روايات شفاعت است و مراد از مقام معلوم و يا مكان معلوم - جنان كه در برخى نسخه ها اين تعبير آمده است - 
مرتبه تميز آن يعنى تميز حقيقت نبوت در عالم تميز معلومات در عالم حق است كه مرتبه «او ادنى» است. و لذا آن را به 


معلوميت در نزد خدا اختصاص داده است و اين سه مرتبه به لحاظ اين است كه آن حضرت 
ص :10 
-١‏ /ا18. توحيدء ص ١72ء‏ باب #26 الوّد على الثنويه و الزنادقه. 
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- 1884. تفسير قمى» ج ء ص 10» فى كيفيه خلقه العرش. 


از خداوند استفاضه مى كند و فيض مى كيرد. 


آنككاه در بيان مراتب سه كانه اى كه نسبت به خلق دارد شروع كرد و ظهور اين حقيقت در عالم شهادت و آشكار شدن 
موقعيت و مقام خدايى اش در نزد مردم را بيان نمود» جه اين كه حسابرسى و حكم خلايق به آن حضرت واككذار شده. لذا 
دوستان خويش را وارد بهشت كرده و دشمنان خويش را به دوزخ مى فرستند. به طورى كه حتى ييامبران مرسل و غيره بايد به 
شفاعت ايشان وارد بهشت شوند. جه اين كه در ميثاق اين جنين با خدا عهد بستند و در دنيا به ولايت ايشان اعتقاد بيدا كردند» 
يس مراد از «جاه عظيم» مرتبه سوم و از «شأن كبيرا مرتبه دوم از مقام محمود است و مراد از «شفاعت مقبوله) مرتبه نخست از 
مركي لشم الله انيع و لذا كتقاف عبرا باقيك مشوله تقريد كزدم زيرا مراد اقمتبوله فقاضق اندها كاون موطيح تخاو اندك» نجه 
اين كه در آن اعمال شفاعت كبرى شده و عالم وجود و عالم رحمت به رحمت رحيميه در آنجا ظهور يبدا مى كند. رحمت 
رحيميه از اسماء حسنى است كه براى مؤمنين نوشته شده استء و الا شفاعت ايشان يذيرفته شده است. جه اين كه حقيقت 
نبوت رحمت واسعه اى است كه در غير مؤمنين به رحمت رحمانيه جارى مى شود .لذا همين رحمت در كافران به خاطر 
اغزاقى اكه و عإناوي دوافين بسحف بعد عن اندر ديعا اكه سد أ ى حدتما لى سقرميو نوك لابين امتيكي قن 11 
وََحْعَق ويقث كل كى د شنا كتهها للذيق بكثوة ويؤتوة الركاة والدين هع باتباكا يؤمئو1(16) يعض : مركن را بخواهم عذات 
مى كنم و رحمت من شامل همه مى شود؛ ولى اين رحمت را براى كسانى كه تقوا ييشه كرده و زكات داده و كسانى كه به 


آيات ما ايمان آورده اند» مى نويسم و واجب مى كنم.) 
َيَنَا آمَنَا ما َرَت و الْبَعنَالرَسُولَ اهنا مَعَ الَاجِدِينَ 


حقيقت ايمان در «و ابواب الايمان» بيان شد و مراد از «بما انزلت» سر آل محمدعليهم السلام است كه در همه نفوس مكنون 
است. اين سر از اسم الله است كه مظاهر آن آل محمدعليهم السلام 


ص :588 


اد +ؤء 1 سوه اغرافك: آيد 182 


فسكة وكن أيه اند ا وَلِيكمْ الله وَوَسُولَهُ وَالَِينَ آمنواالِْينَ قِيمُونَ الصّلاة ويوْنُونَ لركاة وَهُمْ رَاكعُونَ(1) بدان اشاره شده 
اشج جفاتكه در آنه شريقه» «أطيقوا الله وأطِيعُوا الؤشول وَأَولى الأخر منكاذكا و نيز .در يه ويا ييا الوَسُولَ بَلعُ ما أنزلَ ليك 
هن رَبك وَإن لَه تَفْعَلْ ما سلف وشالتة وليه آن اشاره شه و درياره حضرت على عليه البلام تازل'شده أسته 


رهقو 


و مراد از «واتبعنا الرسول» نوَمَا آنَاكم الوَسُولَ فَحَدُوهُ وَمَا نَهَاكَعْ عَنْهُ فَائْنَهُواا() و نيز اشاره به امشريقه ١إنْ‏ كنت تُحبو يون الله 
شق لاد مدو مرادار وكيا هنين تا ارا رطان رهد حاب الى اكد ين با و3 نان كعروو قل 
متقى خود وعده داده اى را برطرف نما يعنى در آيه «يا أيهًا الْذِينَ آمَُوا إِنْ تنَهَوا الله يجِعَلٌ لكم فَوقَاناً»(2) و نيز ما را به نورى 


كاز ان ابد فرطسا أ بها الذية كرا اتقو ا الله واوا 


رَسولِهِ يؤتكم كفلّين من رَخمته وَيِجعل لَكم تُوراً تَمَشُونَ به وَيِْفِد كع وَاللهُ َقُورٌ رَحِيمٌ)(/1) كه مراد از آن حقيقت ولاديت 
است و علت اين كه كفتيم مراد از آن رساندن و رفع حجاب هاست اين است كه «كتابت خدا» يعنى نوشتن خدا احداث و 
آفرينش خداست و اين آفرينش و احداث و تكوين در اينجا به معناى آفرينش و تكوين آن نور فرقانى در دل هاى مؤمنين 
ست تا اين كه با بخشيدن كناهان ايشان به واسطه رفع حجاب هايى كه بين ايشان و آن نور استء آن نور را مشاهده كنند و 
دلشان بدان آرام كيرد. 


ا لاغ وياد يتن 


«زيغ» انحراف از حق به سوى باطل است و علت نسبت دادن آن به خدا اين است كه زيغ ناشى از امتحان و يا خذلان خداست» 
لذا مراد اين است كه از خدا بخواهيم كه ما را در معرض امتحان قرار ندهد و ما را با كناهان و جرايم خود به خودمان واكذار 
ننمايد تا دل ما 


ص : لا 


21 الوا ووه مائله ا لاه 
قا نوو ساك انه 4م 
#دعاؤة ا سوره ماتددة نم2 
18886 سورة شن به 
فدؤوءاسووه الغمرات: اند قر 
ع-ءهء1. سوره انفال؛ آيه 59. 


/ا- /ا08 .١‏ سوره حديكء» ابه 0 


بعد از هدايت به سوى باطل تمايل بيدا كند» و ما رااز كمراهى و شرك رهايى بخشد. جنان كه دعاى ييامبران(١)‏ اين بوده 
است كه: 


«اللهم و لا تردنى فى سوء استنقذتنى منه أبدا اللهم و لا تكلنى إلى نفسى طرفه عين أبدا» يعنى: «خدايا مرا لحظه اى به خويشتن 
وامكتذارو هر كد هرا دن أن مدى سان مكرداة كدهر از اشوفان ذاده اعروو ذو قرم وو ع الله ابذا ها حت علن 


موالاتكم» بيان كرده ايم كه عده اى از مؤمنين ايمانى مستودع و عاريه اى دارند. 


حر ل د ا كاضر تيه ابروا رص وار اك بور ايا هِسَامُ إن اللَّ حكى عَنْ قم صَالِحينَ 
نه َاُواوينا لا تر قلُويتنا بعد | متنا وَحَتٍ لَنا من لَدُلك رَحْمَ إنكك أنتَ الْوَهَابٌ حِينَعَلِمُوا أن الُُوبٍ تيع و عو إِلَى 
عَمَاهَا وَ رَدَاهَا َه لَْ ِحَضٍ الله مَنْ لَمْ يعقِلْ عَنٍ الله وَمَنْ لَْ يغقِل عَن اللَّ َم يقد قَلْبَهُ عَلَى مَعْرقَهِ تَابِنَهِ برها وَ يجد حَقِيقتَهَا 
فى قل وَل يكونٌ أَحِدٌ كذَلِك إِنَامَنْ كان قَْلَهُ لله مض دٌقا وَ سِتٌَهُ لِعَلاتِ مُوَافِقَا أن الل ارك انرممة لَمْ ِدُلَّ عَلَى الْباطن 
الْحَفِى مِنّ الْعَفْل إِلّا باهر مِنْهُ وَنَاطِق عَنها يعنى: «خداوند از مردمى شايسته حكايت كرده كه مى كفتند: يرورد كارا دل هاى 
ارا بحت هد بك سحت دونها ,. يدزا نشكا زربا حاستكا طرف ضايك أرط عند زو كل قر ما وا 


اى.» جه اين كه فهميدند كه دل ها منحرف مى شود و به كورى باز مى كردد. 


و وارد شده كه هركس عقل و فهم خدايى دستكيرش نشود از خدا نمى ترسد و هركس به فهم خدايى نرسد» دلش بر معرفت 
ثابت كره نمى خورد و يايبند آن نمى شود. معرفتى كه با آن خدا را ببيند و حقيقت آن را در دلش بجشد و هيجكس به جنين 
بايه اى نفى رسد مكر اين كه كردارش تصديق كفتارش نمايد و نهانش با آشكارش يكى شود: جه اين كه خداوند راهتماى 
باطن ينهان عقل را ظاهر و كويايى عقل قرار داده است. 


عياشى0) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه «فرمود: بسيار بكويك: ري 1 2 لوب بَعْدَ كَ إِذْ هَدَيتَنَا)(6) و از انحراف 
ايمن مباشيد. 
ص 8/١:‏ 


-١‏ 8ه18. بحارالانوار» ج ١8‏ ص 273١7‏ باب 4 مكارم... 
-18894. كافى؛ ج ١ء‏ ص 17 كتاب العقل و الجهل. 
#ال تمل تفسير عياشى» ج 3 ص عمل سوره آل عمران. 
ع 8١‏ .. سوره آل عمران» آيه / 


وَحَبْ لنا مِنْ لدذنى رَحْمَهَانى أنتَ الوَهَابُ 


عون در شو ادف حرطن كه كنك شد ةلدالا الندوس لكان وك لدو انا اندها سمةاين اقوا له رايشوه تسم افو 
اين از ادب عبوديت به دور است جه اين كه نسبت دادن نعمت هاى خدايى به خود و نه به يرورد كار خلاف ادب استء لذا 
آن را جبران كرده و فرمود: (وَرَحْمَهُ رَبك حَيرٌ مما يجْمَعُونَ) يعنى همه اين نعمت ها به هدايت و فضل توست. 

أنكاه يبشتر خواستة و تعمت ديكرق راثقاضا كرده كه خداؤتد او ايه حقيقت نوت كاد و جانقن يه ودايعثك كذاشعه برسائد. 
جه اين كه فرمود: مراد از اين نبوت است جنان كه در فقره «و معدن الرحمه» بيان شدء يعنى تو همان طور كه ما را هدايت 
كردى و به ايمان به ييامبر موفق نمودى و توفيق دادى تا از ولى مورد نظر تو و شرايع اسلام بيروى نماييم و موفق نمودى كه در 
همه زمينه ها از يبامبرت يبروى نماييم. يس دل ما را به نور ولايت منشرح نما و ما را به آن حقيقت نبوتى كه در باطن ما به 
وديعت نهادى كه خانه ذكر تو و تتمه نور ييامبر توست كه ما رااز آن آفريدىء برسان. 

جه أن كه اين كرامت ياداش اعمال ما ثبوه. زيرا كه بدوث ايمان و طاعت قبلى ما دما غتايث قرمودى و ون ياداشن اعمال ها 
نبوداو فضل و عنابت ثو بود لذا با كاه نين آن وا ان مسلب تمى تمايى: بلكه تحششن تو يدها حتين تعنتى زا تنصنيب :ما كرذه: 
مُِحَانَ ْنَا إن كان وَعْدُوَيَنَا لمَفْحولا 

اين يادآورى و آكاهى به آيه شريفه «ادْعْونى أْسْتَجِبٍ لكم)(1) و نيز آيه شريفه «وَإِذَا سَأَلَكَ 


ص :84 


١65ل‏ سوره غافر» ايه 58 


عِتَادِى عَنّى فَِنّى قَرِيبٌ أجِيبُ دَعْوَةَ الدَّاعِى إِذَا دَعَانِى)(١)‏ يعنى: «هنكامى كه بندكانم درباره من از تو بيرسند من به آنها 
نزديكم و دعاى نيايشكر را به هنكام دعا اجابت مى نمايم.» خداى - تعالى - خود را منزّه كرده از اين كه دعاى بنده را بدون 
ياسخ بكذارد و خلف وعده نمايد» جه اين كه بنده در جايى كه دعا نمايد» خداوند او را اجابت مى كند. لذا در اينجا اين دعا 
قبلا بيان شد كه فرمود: «فثبثنى الله ابداً ما حيبت على موالاتكم؛ بنابراين امام عليه السلام خواهان شده كه وعده الهى تحقق بيدا 
كند. و فرمود: اسُبِحَانٌ رَبْنَا إن كان وَعْدٌ رَبْنا لَمفْعُولاًه(1) بنابراين خداوند خود را باكيزه تر از اين دانست كه خلف وعده نمايد 
ومنااو اق مطل وغاده :را امورى تأ كتتك قرا كاف و ترسوك وق كام قطيد وا امتقو رق معد اد ف كن راف سكت 01د 


لام در المفعولاً» براى تأكيد است. 


آرئ: حكوتةه خداوفن عتلئ > وعنده تمايد دز حالق كهعداوندى تارق ات كه ثقير نمى شود و داناين اسنت كه ناذان ثم 
كرذد:و توانايئ اسث كه ناتواق تمى شودء آن ثروتمندى كه فقير مئ شود خلق وعده فى كتند.و آن كس كداز امور كاه 
نيسث اشقباه عى كند (و وعده مى دهد) ويا اكر تواتايئ است كه تاتواة مى كود (خلى وعده مئ تمايد و ثفى توالك بةاوعدة 


با وَلِى الله إنَّ تَينى وَ بَبنَ الله عَزّوَجَل ذنوبا لا يأتى عَليهَا إلا رضَاكم 
در اين كه تسليم كامل بودن اتمه(ع) شرط كامل شدن ايمان است 


بدان كه اككر بنده به ولايت اولياء الهى تن دهد و معتقد شود كه ايشان از خودش به او اولى هستندء خود را در معرض فناى در 
دست مولى قرار دادند. و لذا كناهانش فعل مولى است و نه فعل عبدء بنابراين كناهانش بر عهده مولى است و نه بر عهده عبد» 
جه اين كه عبد همانند ميت در دست غسّال استء هنككامى كه ائمه عليهم السلام رضايت دادند كه كسى در تحت 


86٠١: ص‎ 


1/8 ”مل سوره بقره» أيه‎ ١ 


7 عمل سوره اسراء» ايه ٠048‏ . 


ولاست ايشان درآيدء رضايت به كناهان او دادند» كه جانم وو يدر و مادرم فداى ايشان باد. كه خود متكفل شدند كه 
ناهموارى ها را هموار و كمبودها را جبران كتند و همه امورى كه ضايع كرديد اصلاح نمايند» و لذا فرمود: ايا ولى الله و اسم 
امام مورد زيارت را نبرد ويا كنيه را مورد خطاب قرار نداد. واكر كناهان عبد بر عهده مولايش باشد خداوند آن كناهان را بر 
عهده او كذاشته و او را مى آمرزدء جنان كه در تفسير آيه شريفه (لِيغْفِرَ لَك الله ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنِْك وَمَا تَأَكرَه(1) جنانكه در 


«نور سوم) فقره «المعصومون) بيان شد. 


بنابراين اين فقره «لا- يأتى عليها الا رضاكم» يعنى رضايت شما به وارد شدن در ولايت و حزب شماء اين كه فرمود: «لا يأتى 
عليها» يعنى كناهان رااز بين نمى برد. ودر فقره «رضاكم) ضمير «كم) جمع است عاك كر نبوا جولى اللدة مف يروك 
مفرد آورده است. جه اين كه ورود در ولا-يت يكى از ائمه. ورود در ولا-يت همه آنهاست. زيرا اين ورود به عنوان ورود در 
ولأنيت اسع وخصرصيي تذارة بدن مووة عظات دوونا ول للم ضعواة: ولكيك اسبت ود روفاك شاط عدواة 


خصوصيت آن ولى است. يعنى عناوين تكك تكك ملحوظ است. 
فبِحَق مَنِ الَمََكمْ عَلى بره و اسْتَرْعَاكم أمْرَ خلقه 


در فقره «و حفظه سرٌ الله» بيان شد كه سر بر دو قسم است: سرى كه افشاى آن براى ديكران جايز نيست. ديكر سرّى كه اظهار 
آذبراق دوسعان كه به مزلت خود وق عسضيد كه بوحى از اسراو را اكاء سس حابر اسة» ابق مطلب يه طون تفضيل بان 
شد. يس با فقره نخست به اول و به فقره دوم به سرٌ به معناى دوم اشاره كرد. بنابراين «فبحق» فاء براى تفريع و باء براى قسم 
است» يعت بعد از ابن كه خذاوئد بواشما مث كذاشت و شما وابر همه خلايق برتري داد ولعمت هاي داد كه به اند نداد 
شما واكذار كرد و فرمود: «هَذَا عَطَاوْا فَامْئنْ أو أمسكك بِغَير جسَاب)(1) و فرمود: (إنَا نزَلنَا إلَيكك الْكنَابَ بِالْحَقَ 


إل 


صس: ١6م‏ 


3 سوره فتح» ايه‎ .١ -١ 


7- م0١‏ سوره ص»2 أيه 8 


لتَحكم بِينَ النّاس بِمَا أَرَاك اللَهُها1) و فرمود: دوَمَا آنَاكَم الوَسُول...(9) 


قمى() به اسنادش به موسى بن اشيم روايت كرد كه كفت: «در خدمت امام صادق عليه السلام بودم؛ مردى از آيه اى از 
كتاب خدا خبر داد» آن حضرت از آن ياسخ كفتء آنكاه مرد ديككرى وارد شد واز همان آيه يرسيد. آن حضرت بر خلاف 
ياسخ من به او ياسخ داد. وقتى جنين ديدم در دلم آشوبى بريا شد. كويا دلم را با كارد ياره ياره مى كردند و با خود مى 
كفتم: در شام اباقتاده را رها كردى» كسى كه در «واو) قرآن و امثال آن اشتباه نمى كرد و به نزد اين مرد آمدى كه جنين 
اشتباهات فاحشى مى كندء در همين هنكام مرد ديكرى آمد واز همين آيه يرسيد باز حضرت ياسخ سومى داد كه غير از آن 
دو ياسخ بود كه به من و آن مرد داده بود. در اين هنكام آرام شدم و دانستم كه آن حضرت براى تقيه جنين كرده است. آنكاه 
متوجه من شد و فرمود: اى يسر اشيم خداوند به سليمان بن داود تفويض كرد و فرمود: «كَودًا عَطَاوْنَا قَامدنْ أَوْ سك بغي 
حِسَاب)50) و به بيامبرش تفويض كرد و فرمود: «وَمَا آنَاكم الرَسُولٌ فَحَدُوهُ ورا نََاكمْ عَنْهُ فَاتهُواااه) و هرجه به بيامبرش 


تفويض كرهده به ما واكذار نمود.» 


مرحوم كلينى در كافى(2) بابى در اين معنا باز كرده و اخبارى در اين باره نقل نموده است. و در ابواب قبلى از آن سخن به 


ميان افده اس 


5 


در آيه شريفه: «أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ وََولِى الْأمْر مِنْكم»(/00 


كك باقع ا سووه سان | دق 1 

-12888. سوره حشرء آيه /. 

«- 1824. بحار. ج 10 ص 07 و بصائر الدرجات. ص 88" و 82. 
1816. سوره صء آيه 59. 

ه- .١8/١‏ سوره حشرء آيه /. 

#- 1ا12١.‏ كافى» ج ١‏ ص 188, باب التفويض الى رسول اله 
دعلا سووة ساد اددقة 


و 


لما اسَْوْهَبْتَمْ ذنوبى و كنتم شفعائى 

يعنى با تحمل آن كناهان و يا طلب بخشش و مغفرت از خدا... همه اين مطالب را قبلا بيان كرديم. لما به معنى «الا» است و 
نظير آن: در آيات و دعاها فراوان اسث: 

وازجمله آيه شريفه (إِنْ كل نفس لما عَلَيهَا حَافظ:(1) و «وَإِنْ كل لَمّا جَمِيعٌ لَدَينَا مُخضَّ رُونَ(1) و جايز است كه به تخفيف 
«لما؛ باشدء تا «لام) براى زياده باشد و نيز «ما» براى زيادت تأكيد مى باشد. 


- و 


فإنى لكُمْ مُطيعٌ مَنْ أطاعَكمْ فَقَن أطاعَ الله وَ مَنْ عَصَاكُمْ فَقَدْ عَصَى الله وَ مَنْ أَحَبَّكُمْ فَقَذْ أحَبٌ اللة وَمَنْ أنِعَضَكمْ قد أنقض اللة 


همه اين فقره ها براى تأكيد آن مطلبى است كه اقرار بدان كرد و شهادت داده و اعتقاد قلبى به آن بسته؛ به اين كه حق منحصر 
در ايشان است. هيجكس نمى تواند ادعاى ولايت كند مككر ايشان. و نمى تواند كسى خود را در نزد امام تزكيه كند و ياكك 


بشمارد. ودر فقرات سابق بيان آن شك ةاسية. 


ص :6م 


١‏ لام 1, سوره طارق» أيه زة 


.١ 0/4 -7‏ سوره يس »2 أيه زفرة 





22 05 


اللهُمٌ إنى لو وَجَدْتُ شُعَعَا شَْعَاءَ أرب إلَيك مِن مُحَمَّدِ و أَهل بَيتِهِ الأخيارالأئِمَهِ الأنْرَار لجَعَلنُُمْ شْفَعَايّى 
اشاره 

قَِحَمّهمُ اذى أَوْجَدِتٌ لَهُمْ عَلَيِكك 

در اين كه مقام شفاعت وهبى است 


در كافى10) به اسنادش از جابر از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «ححَطتِ مير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام اناس بِصِفينَ 
فحية1 الله و أ ى عليه و ومُى عَلّى محمد الى صلى الله عليه وآله ثم قَالَ ما بد ققد بول اللُّ تعالى لى عَليكمْ عا بوبه 

أ ركخ و مَنٍلبى الى أنْرلى الله عر كر 4 يا ينغ وَلَكخ على يتن الّْكدِيَّمِثُلُ اذى لِى ليك و التي أَجْم ل الّ: شياء فن 

واشت 5 اد َِهُهَا فى التَنَاصُفٍ لَا يجرى لِأَحَدٍ إلا يَرَى عَلَي وَلَا يججرى عَلَيهِ إن جَرَى لَه وَ َو كانَ لِأَحَدٍ أَنْ يجرى ذَلِك لَه و 

بخرى عليه لكان لك لله تعن قافا قوق خلقه الوق عا عنادو ولع فى كر والغورف عليه دروك لقال لاد 
تفل الماة آذ طخو وعد كَمَاَتَهُ عََيهِ بحشن الَوَابٍ تَفَضَلَا مِنْهُ نه وَ تَطوُلَا بكرَمِهِ وَ تَوَسُعا بِمَا هُوَ مِنّ الْمَزِيدِ لَه أَهْلَ 
ال و يل رحج م شل لباه الا سد ل ا اا ا ل 
محمد صلى الله عليه وآله فرستاد و فرمود: 


اما بعد. خداوند براى من بر شما حقى قرار داد و آن ولايت امر شما و مكانت و منزلت من است كه خداوند - عر ذكره - آن 


رااز بين شما به من داده است. 


و شما را بر كردن من حقى استء همانند حقى كه بر كردن شما داشتم» حق در وصف و بيان خيلى زيباست ولى به هنكام 


يياده شدن وانصاف دادن بسيار سخت است. بر نفع هر كس يياده شود.ء بر زيان او 


ص : 16م 


١‏ ملام ١‏ كافى» ج 01 ص لدخارة خطبه امير المؤ منين عليه السلام. 


نيز يياده مى شود. و اكر به زيان او يباده شود, به نفع او نيز يياده مى شود. و اكر ممكن بود كه فقط حق به نفع كسى تمام شود 
و بر ضد او تمام نشود بايد تنها براى خدا باشد و نه براى مردم. جه اين كه خداوند بر بندكان قدرت دارد و در همه امورى كه 
قضا به آن تعلق مى كيرد عدالت را حكمفرما كرده اسث. وليكن خداوند حق خود را بر بند كان اطاعت آن قرار داده و از اين 


كه خداوتد كاايشان ياقائن تيكو مى دهد تفضل خداشت وحجوق عو اهل كرافة اس بر ايشان وشعت بدن دهد): 


وَ أن 


ودر ععحله سخا كين ول عاق 33 5ق ااذه امك أذ كنات الْمُطِيعَ عَلَى ما أَنْتٌ تَوَلَيتهُ لَأْؤْهَ كك أن يِفْقَدَ توابكك» و 
َرُولَ عَنْهُ نغمتّكء وَ لكنّك بكرمك جَارَيَُ عَلَى الْمَدَّهالْمَصِيرَهِ الْقَانيه بالْمَدَّهِ الطُوِيله الْحَالِدَِ وَ عَلَى الْعَايهِ لقره الزَائَِِ بالعَايه 
الْمَدِيدَهِ البَاقيه. ثم لَم تَشغة نشم لاص فبنا َل من تك الى يغوى به على طَاعِككه وَل تخيلة على المَاتٍ فى ال آلاتٍ 
الى 7 َمِيْبَ باس يَعْمَالِهَا إلى ه فتك وَل فعلْتَ ويك يه أَذَهَبَ بيع تيا كمَحَ أ وموس اشع قد غزاة الصنوع ع 
أباقيك متكت و لقى ويه / ين يدّيكك بتدائر نقيتكك. فَمَتَى كان يتِمَحِقٌ شَّيئاً مِنْ نَوَاسك لَا مَتَى؛ اككر مطيع را بر مجرد 
عملش با آن كه تو خود اورا بر آن وادار كرده اى ياداش مى دادىء بيم آن بود كه ثواب تو رااز كف بدهد و نعمت تواز 
وى زايل شود وليكن تو باكرمت در قبال مدت كوتاه فانى به او در زمان طولانى جاودانى و در مقابل متاع و اعمال فاسد 


شدنى متاع هميش وجاودانى ياداش دادى. 


آنككاه در برابر خوردن روزى تو كه با آن بر طاعت نيرو يبدا كردء از او مطالبه عوض نكردى و درباره آلات و ابزارى كه با به 
كار كرفتن آنها به مغفرت تو رسيد سخت كيرى نكرده اى. اككر جنين مى كردى همه كوشش ها و تلاش هاى او در مقابل 
يكى از نعمت ها و منت هاى تواز دست مى رفت و مرهون ديكّر نعمت هاى تو مى شد. يس از كجا مى توانست مستحق 


ياداش و ثوابى شود. هر كز كى جنين استحاقى يبدا مى كرد؟) 


ونيز در صحيفه سجاديه(7) در دعاى خود در طلب عفو فرمود: 


«يا إلَهِى لَؤْ كيت إِلَيك عَنَّى نَث قط أَشْمَارُ عينَى وَ الْتَحَبِتٌ نت حَتّى بْعَ صَوْتَىء وَ قت لكك حَتّى تتش فَدَمَاى» وَ وَكَفتٌُ لكك 
عَنَّى يِنْخَلعَ ضّ لبى, وَ سَِجَدْتٌ أك عَنَّى تَتََهَأ > دَقَنا ىء وَ أَكُلْتٌ ثوَاتَ الَْرْض طَولَ عُمْرِىء وَ شَّرِبْتٌ مَاءَ الوَمَادٍ آخرَ دَهْرِى» 3 
ذَكوتٌك فِى خِلَالٍ ذَإِكك عَتَّى يكل لسَانى» ثُمَ ل أزقع طَرَفِى إِلَى آقاقٍ السَمَاءِ اش تخياءً منكك ما اسِمَوْجَمِتٌ بذّلك مَخْو سَريَه 


وَاحِدَهِ مِنْ 


ص :5150 


.159 دعاى 27 از صحيفه سجاديه» ص‎ .١ا/ا/‎ -١ 


؟"-2/8١.‏ دعاى ١5‏ از صحيفه سجاديه» ص 8/. 


سَيئَاتَى وَإِنْ كنت تَغْفِر رْ لى حِينَ أَشحَوْجِبُ مَغْفِرئَكك. و تَعْفُو عَنى حِينَ أَشمَحِقَ عَفْوَك فَإِنَّ ذَلِكك غَيرُ وَاجب لِى باش سْيَحْفَاقٍء وَ لا 
أنَا أَهلٌلَهُ باشتيجاب. إِذْ كان حَرَائَى منْكك فِى أُوّلِ ما عَصَ يتك النّانَ فَإنْ ع ذَيْى َأَنْتٌ غَيرٌ ظَالِمِ لى؛ برورد كاراء اكر كريه مى 
كردم تا مزكان جشم من مى ريخت و هق هق مى كردم تا صدايم مى بريد و جندان براى عا وكاس اسطافي ةا باهادة آماس 
كند و ركوع مى كردم تا استخوان هاى يشتم از جاى درآ يد و براى تو سجده مى كردم تا جشمانم از كاسه به درآ يد و خاكك 
زمين را در دوران زندكى ام مى خوردم وهميشه آب كل آلود مى نوشيدم و دراين دوران بيوسته به ياد تو مى بودم تا زبانم 
كنكك و مانده شود, آنكاه از شرمند كى هركز جشم به جانب آسمان نمى كردم و مستحق محو حتى يكك كناه از كناهانم نمى 
ل ل ا ار 
مرا مى بخشى. اين آمرزش و بخشش نه به خاطر اين است كه مستحق آنها شده ام و تو بايد مرا مى بخشيدى و مى آمرزيدى و 
نه اين كه من شايستكى آن را داشته باشم تا بر تو واجب شود كه مرا عفو نمايى؛ جه اين كه ياداش من در همان اولين كناهم 
دوزخ استء يس اككر مرا عذاب كنى به من ستم نكرده اى...) 


اكنون كه اين اخبار را قرائت كردى و اين كلمات رااز ائمه عليهم السلام شنيدى حكمت اين كه ايشان جنين حقى را بيدا 
كرده اند و بر تو روشن مى شودء جه اين كه هيجكس بر خداوند حقى ندارد زيرا كه ايشان بند كان و عبيد او هستند و همه 
دارايى هاى ايشان از قبيل جان و اعضا و اموال مملوك اوست,ء بلكه حركات و سكنات و خطرات دل آنها نيز از آن خداست 
و خداوند در آنها شريكى ندارد» جنانكه حضرت ابراهيم فرمود: (إِنَّ قلاف لتك ومشياى وما دروت الْعَالَْمِينَ * لَا 
شَرِيك لَهُ 11) يس جكونه ايشان با اعمال خوه مستحق جيزى مى كردتد اكع جدام عال دا شل روعت شاط ذا 


اهليت داده و به فضل و منت خود به ايشان ياداش داده» نه اين كه مستحق آن باشند» حمد و سياس خداى راست. 


ص :857 


0 سوره انعام» ابه‎ ١ 6/4 -١ 


أشألك أن تَدَخِلَنِى فى جُمْلَهالعَارفِينَ بهم وَ بِحَقَهِمْ وَ فى زُمْرَهِ المَرْحُومِينَ ب فَاعَتِهِمْ إن أَرْحَمْ الرَاحِمِينَ وَ ص لى اللهُ عَلَى 
مُحَمَدِ و آله الطاهرين وَ سَلمَ كثيرا و حَسْسّنا الله وَ نعم الوّكيل 

معرفت بر شناخت با همه ويزكى هاى شىء كفته مى شودء يس مراد از معرفت ايشان اين است كه مردم مرتبه ولايت ايشان را 
در عالم جبلت در درون ايشان به وديعت كذاشته شده را بشناسند» جه اين كه شناخت ائمه عليهم السلام به لحاظ مرتبه آنها 
ميسور احدى نيستء جكونه مى توان كسانى را شناخت كه نمى توان همه اصناف مردم را با ايشان سنجيد؟ جه اين كه جنين 


ستجنى همائتد ستحقن قطره به اقبانوس اسة وتان كه دن تابواث الأيمان وديكر فقره ها مان شد. 


وازهمين مطلب معلوم مى شود كه ما خواهانيم كه ايشان را بشناسيم و نه خدا راء جه اين كه معرفت خدا تنها با معرفت ايشان 
معرفت خداست» و ما اين حديث را در «عارف بحقكم) شرح كرديم. 
و مراد از «و بحقهم)» اين است كه جان و مال را به ايشان واكذاشت و هيج جيز را با ايشان عوض نكرد» زيرا بعد از اين كه بنده 


فهميد كه ايشان اولياء و خلفاى خدا بر مردم هستندء بايد جان و مال خود را تسليم كرده و خود را از سلطنت و تصرف در امور 


ص : ااام 


١-ءم5١.‏ بحارالانوار» ج ره ص ,2 باب اردلة نادر فى معرفتهم. 





مدنى از حضرت امام مهدى عليه السلام آمده است: در آن فرمود: «كسى به من كفت: اى كامل بن ابراهيم! من از آن كفته 
لرزيدم و ملهم شدم كه بككويم: لبيكك اى آقايم! 


قزووةة املق "ا أزولكن الله عرس كه انها كاك دجم لد فماناد هق افولا نك وار تنبو يمس لاف قائلتك ورد بوقث 


مى شوند؟ 
ياسخ دادم: به خدا س وكند! آرى. 


فرمود: بنابراين كم اند افرادى كه داخل بهشت شوندء به خدا سوكند عده اى كه به ايشان «حقيه» كفته مى شود داخل بهشت 


مى شوند. 
يرسيدم: ايشان جه كسانى اند؟ 


فرمود: ايشان كسانى هستند كه جون حضرت على بن ابى طالب عليه السلام را دوست دارند به او سو كند مى خورند» كرجه 


آن كونه كدق اوست او راقى شتاستد وفضيات او وااثمى واتيدب) 


در كافى حديثى به همين معنا و حديثى ديكر از اين بسيطتر نيز آمده استء و كمان مى كنم كه حديث از امام صادق عليه 


فَاذًا أَرَدْتَ الانصرّاف 
در زيارت وداع 


مراد از «انصراف» بيرون آمدن از حرم شريف است. زيرا بيرون رفتن از آن شهر و وداع آن زيارت ويزه به خود را دارد 


مجلسى آن را نقل نموده است. اكر اين زيارت را بخواند براى وداع نيز كافى است. 
غير از اندكى از زيارت ها بقيه آنها وداعى مخصوص دارند» جنان كه اهل تحقيق 


ص :/86 


.188١1 -١‏ بحارء ج 10 ص 08 فصل بيان التفويض و معانيه. 


فقل السّلامْ عليكم سَلام مُوَدع 
«ودا ) به فتح به معناى تركك است. 


قمى(١)‏ از امام باقرعليه السلام درباره «ما ودعكك ربّكك» روايت كرد كه فرمود: «جنان بود كه جبرئيل دير وقتى خدمت ييامبر 
نازل نشدء واين بعداز نزول اولين سوره قرآن «اقْرَأْ بسم رَبُكك الذي خلى1للاايوة كه حيرت نيامد» خديجه كفت: شايد 
برورد كارت كو را وها كرده وجبرثيل زانة سوى تو تمى فرسعل. خداى ستعالى - ايه وما وفك ركف وما فلى و(كلة را فرستاده 


يس حقيقت وداع به معناى تركث است. و لذا قيد «و لاسئم) را آورد و فرمود: 
لاسلم 


«سئم» بر وزن خشن صفت مشبهه است از «سئمت من الشى ء» از باب «ضرب» به معناى خسته شدم مى باشد. 


«قال» اسم فاعل از «قلى يقلى) به معناى كينه ورزيد. 
وَلامَال 
«مال» اسم فاعل از «ملا يملو) يعنى: تند حركت كند وو يا بدود. 


يس مراد از «السلام عليكم) به معناى وداع است نه اين كه به معناى تحيت باشد كه شرح آن در ابتداى زيارت آمده است. و 


اين سخن همان كونه كه براى تحيت وضع شده براى 


ص :861 


١ -١‏ . تفسير قمى» ج ”. ص فرق سورهة ضحى. 
؟"-"15/7. سوره علق. ايه .١‏ 


امك 0 سوره ضحى» ابه 3 


وداع نيز وضع شده است. يس مراد از آن انشاء وداع با اين كفتار است. و لذا آن را مقيد به «سلام مودع» كرده تا تأكيد 
«السلام عليكم» نمايد. يس «السلام عليكم» به معناى اين است كه من بر شما درود مى فرستم نه اين كه از شما خسته شده و يا 


بدم آمده باشد و نيز به معناى اين نيست كه بر فراق شما خشنود باشم تا با سرعت و يا دويدن از شما دور كردم. 


يس حقيقت وداع در عرف اظهار كراهت فراق است و اين كه وداع كننده دوست دارد كه ازوى جدا نشود. جنان كه در 


زمان ما متعارف است. 


شاهد آن كه در بسيارى از زيارت هاى ديكر آمده كه بعد از «سلام) فرمود: «استودعكك للها يعنى ان را وديعه به نزد خدا قرار 
مى دهدء يعنى همان طور كه شؤون باطنه اى كه شما در نزد خدا داريد محفوظ و مصون استء من شرافت ظاهرى شما را كه 
عبارت از بز ركداشت مشاهد مشرفه و تمايل مردم به زيارت شما و با شكوه كردن قبور شما و مزين كردن ولايت و به خاكك 
ماليدن بينى دشمنان شماست كه با مسافرت به قبور شما انجام مى يذيرد تا دل هاى مردم به شما ميل بيدا كند را به خدا مى 
سيارم. 


وَ رَحْمَهُ الله وَ بَرَكاتة عَليكم هل البِيت إنهُ حَميد مَجِيد 


ظاهر ابق اسك كه اق ابشرشةه رقالك ياويلكا أ 


أ 


حك وََنَا عَيجُورٌ وَهَذًا بَغلِى شَّيخاً إِنَّ هَذًا لََى ءٌ عَحِيبٌ» فَالُوا أنَعجبينَ مِنْ أَمْرِ 
الله رَحْمَهُ الله وَبَرَكَائُ عَليكمْ أَهْلَ الب نه حَمِيدٌ مَجِيدٌا(1) يعنى: ١ساره‏ كفت: واى بر منء آيا من كه زنى بيرم مى توانم 
فرزند آورم؟ و اين شوهرم مردى بير استء اين جيزى شكفت آور استء كفتند: آيا از امر خدا شكفتى مى كنى و رحمت خدا 
و بركات او بر شما اهل بيت باد! خداوند ستوده و مجيد است.» اين آيه درباره حضرت ابراهيم عليه السلام و همسرش كه زمان 
بشاوتث بدولادت اسدق و اسن وى يعقوت تازل شد است. ابن عمله اتقافيه اسث ا بتى حكرقكه زائن شيا بين ويا 
ناخوش آيند و فرارى باشد در حالى كه رحمت و بركات خدا بدون هيج توقفى بر شما فرود مى آيد. واز زمانى كه در صلب 
آدم قرار كرفته ايد تا به صلب 


886٠١: ص‎ 


98 سوره هود أيه‎ . -١ 


حضرت ابراهيم عليه السلام قرار بككيريد و تا از دنيا برويد» بيوسته مورد رحمت و مباركى خدا بوده و هميشه رحمت و بركت 
بر شما و قبور شما و زائران شما تا روز قيامت فرود آمده ومى آيد. يس اين كه فرمود: «انه حميد مجيد») خواست علت نزول 
رحمت را بيان كندء به اين كه جون خداى - تعالى - مجمع همه خوبى هاست و جندان بلند است به طورى كه امكان ندارد 
كه جيزى به آن برسدء جنين خدايى شما را مجارى و مظاهر صفات خويش قرار داده. بنابراين جكونه امكان دارد رحمت و 


بركات از شما بريده شود. 

سَلام وَلَى غيرٌ رَاغْب عنكم 

ولى به معناى حبيب سث. «رغب» اكر با (عن) متعدى شود به معناى روى كردانى است. 
َ لامُستَبِْل بكم 

وَ لامؤثر عليكم 


«ايثار» به معناى ترجيح دادن و اختيار استء يعنى جون كسى نمى تواند بديل و همتاى شما شود. يس وجود كسى كه 


ححا تدارة وما شما غها تدى باثند از بق روندة و زائل عدا ارك حكرنه انها را بر شما ترجيح دهم؟ 
و لامنخرّف عنكم 


واز شما منحرف نمى شوم. جه اين كه انحراف موجب خسران در دنيا و آخرت مى شودء جنان كه از ابتدا تا كنون بيان شده 


ص :ام 


وَ لا زاهد فى قزبكم 
زهد به معناى ترك با خود نكهدارى است و ضد رغبت مى باشد. جكونه من در خانه هاى شما خود را نككه داشته باشم در 


حالى كه همه خيرات در خانه هاى شماست. جه اين كه شما معدن رحمت هستيد. 


لاجَعَلَهُ اللّهُ آخِرٌ العَهْدٍ مِنْ َيارَحعْبُورٍكمء و إيان مشاهدكُم 


عوك به معتاي ملاقاتاسة و (إز «عيدت فلذنا بمكان كذا» آمده. يعنى من با او در فلان مكان برخوردم و آن عهد و برخوردم 
بااو نزديكك است. «و اتيان شاهدكم» عطف بر عهد و بيان آن است. 


َالسَّلامْ عليكم, وَ حشرنى الله فى زمْرتكم 
حشر به معناى جمع شدن با سوق مى باشد و زمره به معناى جماعت هاى يراكنده است. و كويا ازاين عبارت خواسته بفرمايد: 


بهشتى وسيع تر از بهشت ديككر مردم شود كه يهناى آن همانند يهناى آسمان ها و زمين است كه براى متقين آماده شده است. 


ص : 807 


وَأَورَدنى حوضكم 
وروة وسيدق يه ات امك يمراد حوفي كرت هر اسال 31 ا ابن عباس برواية شتموى كنض وسكانض كدسووه ذا 


أَعْطَيئَاك الْكؤْئْرَ بر آن حضرت نازل شد حضرت على عليه السلام يرسيد: اى رسول خدا! مراد از كوثر جيست؟ 
ياسخ داد: كوثر نهرى است كه خداوند به من كرامت كرد. 
على عليه السلام يرسيد: اى رسول خدا! اين نهر شريف را براى ما وصف نما. 


باسخ فرمود: بسيار خوب. اى على! كوثر نهرى است كه آب آن از زير عرش سرجشمه مى كيرد آبش از شير سفيدتر واز 


عسل شيرين تر و از سرشير نرم تر. 


ستكريره هنا شن 'از زمر وباقوتك ومعرهان و علق هاش زعقران وحاكقى مشكف ارقو ياهاش در زر عرش حداست» 
آنكاه رسول خدا صلى الله عليه وآله دستى بر يهلويش حضرت على عليه السلام زد و فرمود: اى على اين نهر از آن من و تو و 


دوستان تو بعد از من است.» 
وَجَعَلَنِى فى حَزْيكُم 


«حزب» به كسر به معناى جماعت است و مراد اين است كه روزى كه مردم با امام خويش خوانده مى شوند. خداوند مرااز 
زمره شما نمايد. 


و أزضاكم عنى 
شايد اشاره به آيه شريفه «قَسَيرَى الله عَمَلَكُمْ وَرَسُولَهُ وَالْمُؤْممَونَ(؟) باشد. 


در كافى0) به اسنادش از سماعه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه كفت: «از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: جرا 
رسول كاض الاعيه وال زا ديقو تاس كيده 


ص : 807 


2582-١‏ 1. امالى مفيد» ص 2,398 المجلس الخامس و الثلاثون» و امالى طوسى» ص #58 مجلس سوم. 
"لال .١‏ سوره توبه» أيه 6 


ارام .١‏ كافى» ج 3 ص افر باب عرض الاعمال على النبى و الاثمهعليهم السلام. 


مردى يرسيد: جككُونه او را آزار مى دهيم؟ 


فرهود: مكر ثم ذائيل كه كردار شهايه او عرفنه فى شرة؟ وك لا كذ در ان عمل زرشى مده يدقن سن يله مض رسوال 


خدا را آزار ندهيد» و او را خشنود و مسرور سازيد.» 


و از كافى(1) به استادش به عبداللّه بن ابان زيات كه در نزد امام رضاعليه السلام مكانتى داشته روايت كرده كه كفت: «از امام 
رضاعليه السلام يرسيدم: براى من و خانواده ام دعا كن. فرمود: مككر جنين نمى كنم؟ به خدا سوكند هر روز و شب اعمال شما 
رامن عر قله عى شوف كفك بر مق كران آمدة لتذاحغيزرت افرموكة مك قرآق هن خراتق كه فرسود: موقل اغمارا لشي الله 
ملكو و وقول والمؤمث و ازمر يعدا قسم براه رسوصوة على بج أتى طالب عليه اليلق اميت / 


بنابراين مراد از اين فقره اين است كه خدايا مرا توفيق ده تا كارهاى شايسته انجام دهم تا هنكامى كه اعمالم بر شما عرضه مى 


شودء شما را آزار ندهم واز من خشنود باشيد. 

وَ مَكننى فى دَوْلَتكُم و أخيانى فى رِجْعَتكُم و مَلَكْنَى فى أبامكُم 

شرح اين فقره ها در فقره «و يكرٌ فى رجعتكم و تمليك فى دولته) بيان شد. 
و شكر سَغِيى لكم 

در معناى شكر 


عقت شك ابن انث كدضبد عقيجد شه دازاي خا او الاقيل حاة ومال وهمة سنقاكس ارام داج جيانبات انبرق كد 
شريكى ندارد. جه اين كه خدا درباره حضرت نوح عليه السلام فرمود: (إِنَّهُ كان عدا شّكوراً»(؟) 


ص : 8801 


.١1 2584-١‏ كافى» ج 2 ص 1 باب عرض الاعمال على النبى و الاثمهعليهم السلام. 
7- ٠294ل‏ سوره اسراء» ايه _ 


قمى(١)‏ به اسنادش از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه «حضرت نوح عليه السلام هنكامى كه شب مى كرد ويا صبح مى 
شد مى فرمود: «أمسيت أشهد أنه ما أمسى بى من نعمه فى دين أو دنيا فإنها من الله وحده لا شريكك له له الحمد على بها كثيرا و 
الشكر كثيرا» يعنى: «من شب را بااين شهادت شروع مى كنم كه هر نعمتى در اين شب در دين و دنيا دارم از ناحيه خداى 


بدون شريكك اسث. خداوند از اين توفيق بر كردن من ستايش غائى فراوان و سياس :شاى قراوان دارة:) 


د كاف قو عياض دان ؟ سكب كدووانك تله كذ را 1مسدعتك رسيدند مراة ال اد يفره كان عدا شكوراء 


درباره نوح جيست؟ فرمود: مراد سخنانى است كه آنها را بسيار مى كفت. 


فرمود: هنكامى كه صبح مى شد مى فرمود: «أصبحت أشهدك أنه ما أصبح بى من نعمه فى دين أو دنيا فإنه منكك. وحدك لا 
شريكك لكء و لكك الشكر؛ هنكامى كه صبح مى شد سه بار مى كفت. و هنكامى كه شب مى كرد نيز سه بار مى فرمود.) 


همين روايت با اندكك اختلافى در دعا در فقيه(6) و علل20) و عياشى(2) نقل شدهة است. 


هنكامى كه حقيقت شكر بنده را دانستيد و فهميديد كه مراد از آن فهميدن حقيقت عبوديت است و مال و جان و همه اضافات 
وى از آن يرورد كار جهانيان است كه بدون شريكك مى باشد» يس شكر خدا عبارت از اين است كه همه نعمت هاى ظاهرى و 
باطنى و همه جيزهايى را كه از قبيل جان و مال و متعلقاتش در مسير خدا و طاعت او خرج كرده از آن خداوند بداند و بفهمد 
كه خدا همه رااز طرف خود داده و خودش خرج كرده ولى براى بنده آنها را حساب مى كند و به او ياداش مى دهد؛ همين 
مفاد كفتار حضرت امام سيد ساجدين عليه السلام در دعاى شكر بود كه قبللاً در فقره «فبحقّهم الذى اوجبت لهم عليكك؛ و نيز 
در دعاى ابوحمزه «و شك رك قبل عملى) آمده است. 


ص :9806 


#53 تقس قحىء عانص #للمعراج وول الله حبق اللدعليه وآله: 
؟- 1897. كافى؛ ج اء ص 4886 باب القول عند الاصباح و الامساء. 

د موعن فقي عا يع اصن :ا ووه يتن اشر ثبل 

#-ع188. فقيه؛ ج ا ص 8ه" باب ما يستحب من الدعاء فى كل صباح. 
ه- ه84 1. علل الشرايع» ج ١‏ ص 54» باب العله التى من اجلها سمى نوح. 


#- 1842. تفسير عياشى» ج ”. ص 1 سوره بنى اسرائيل. 


وَ غفِز ذنبى بشفاعتكم 

قبل حقيقت شفاغت در فقره «و رزقنى شفاعتكم) و در فقره «و كنتم شفعائى) آمده استهة 

در حقيقت كناه 

يعنى كناهانى كه عبد مرتكب آن در تنزل دجار آن شده را به واسطه محبت ببخشد جه اين كه عبد از حقيقت عبوديت كه 
مركفاور نخاس وعيه ون 1ك مريطة كبس راغير از خدادى ينك كان رنود يطوت الله تلا عدا شارك ا 


يِقدِرٌ عَلَى شَّى )(1) يعنى: «خداوند مثل بنده مملوكى را مى زند كه بر هيج جيز توانايى ندارد» و فرمود: «قل إِنَّ صَِلَاتَى 
وَنُشكى وَمَخياى وَمَمَاتَى لله رَبٌ الْعَالَمِينَ لا شَرِيك لَهُ وَبذّلِك أمِرْتُ وَأنا أوَل الْمُْلِمِينَ(01 


مادر كذشته اين آيه در ضمن فقره «و اعلاهم التقى؛ را شرح كرديمء و كفتيم كه به لحاظ اعتباراتى كه در آن كرفته شده 
داراى نام هايى است: ١‏ - ذنب 7 - سيئه 7- جرم 5 - حوبه ه - تبعه # - ذلت 77 - عصيان 8 - خطا 9 - عثرت ٠١‏ - لمم -1١‏ 


اثم 1١‏ - جنايت و غيره و در مقابل آن اينها قرار دارد: 


١‏ - عفو؟ - غفران” - صفح 5 - تجاوز ه - اقاله © - توبه /ا - تكفير و غيره و جدا كردن اين معانى بسيار دشوار است و 


اعتبار هريكك و اين كه ه ركدام مربوط به كدام مرتبه از مراتب بنده اند سخت است. 


يس حقيقت كناه التفات به عالم وجود و مراتب آن است ولو به اذن خدا باشد. ويا شخص به آن مضطر باشد. جنان كه در 
فقره «المعصومون» بيان شده است. و مغفرت عبارت از اذن خداى - تعالى - به عبد در اين كه به عالم وجود تنزل كندء و اين 


تنزل به عنوان حرفى و 


ص :8068 


1/8 سوره نحل» آيه‎ .1891/-١ 


ا 2 .١‏ سوره انعام» ابه 16 


آلى باشد ويا اين كه خداوند خود تنزل عبد به عالم وجود را بر دوش خود بككذارد و آن را كار خويش به شمار آورد. جه 
اين كه عبد در اين تنزل مضطر استء جنان كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در حديثى طولانى كه در نور سوم در فقره 
«المعصومون'» نقل شده و شرح آن كذشت بيان فرمود. 


و نيز كفتار حضرت امام سجادعليه السلام(1) در دعاى ابى حمزه است كه فرمود: «اللهم اغفر لحينا و ميتنا شاهدنا و غائبنا 


ذكرتاو أكانا:ضغيرناة كبيونا جرنا وعملر كا 


الو الرسوقة رود كان 17لا أراهدا إِنْ نينا أ أَخْطأْنَاه(1) و كفته بيامبرصلى لله عليه وآله «رفع عن امتى الخطاء و 
النسيان...) جه اين كه همه امت ها اتفاق دارند بر اين كه از غير بالغ قلم تكليف برداشته است» يس جه كناهى دارد كه 
خداوند او را بيامرزد. و همه خردمندان براين نظرند كه فراموشكار و اشتباه كننده كناهى ندارند و معذورندء بلكه روايات در 
اين زمينه فراوان استء بنابراين بخشش جككونه به كودك و فراموش كننده و اشتباه كننده تعلق مى كيرد» مككر اين كه همين 
بيان را در توجيه آن آوريم»وماآن رادر «المعصومون» بيان كرديم. و «اقاله» عبارت از اين است كه خداوند خود كناه 
تنزلاءت عبد به عالم وجود را بر ذمه كيرد» يعنى اكر در اين عالم به عنوان استقلالى و اسمى تنزل كرده و كوس استقلال و 
خود محورى زندء آنككاه يشيمان شود خداوند اين كناه را ببخشد. در فقره «و بموالاتكم تقبل الطاعه المفترضه» بيان شد كه سر 


اين كه حب و ولايت آل محمدعليهم السلام جكونه كناهان را جبران كرده و آنها را مى يوشاند جيست؟ 
وَ على كَغبى بِمُوالاتكُم وَ شَرَْنَى بطاعتكم و أَعِزّْنى بِهُدَاكُم 

كعب به معناى شرف و علو است. 

يعنى خداوند شرافت و علو مرا در بلندترين مراتب ايشان قرار دهد يعنى در بهشت 


ص : /80 


.097 فصل فيما نذ كر من ادعيه... و مصباح كفعمى» ص‎ 0/٠١ البلد الامين» ص 23508 شهر رمضان. اقبال» ص‎ . 1844-١ 


؟- .١17٠١‏ سوره بقرهء آيه 1828. 


قرار دهد و مرا به طاعت شما در دنيا شريف كرداند» و به هدايت شما مرا عرّت دهد. مراد از عرٌّ غلبه استء يعنى خداوند 
هدايت مرا در بلندترين مرتبه آن قرار دهد تا هدايت من بلند و عالى و شامل همه مراتب آن كردد. مراتب هدايت در فقره 


«القاده الهداه» بيان شده است. كويا اين دو فقره تفصيل آن فقره نخست بوده و اجمال آن را روشن مى سازد. 

َ جَعَلَنى مِمّن ينقِب مُفلِحا مُنْجَحا غازماسالما مُعَافَى عَنِيا فائزا برضوانٍ الله وَ فض له و كفايته بِأفصَلٍ مَا ينقلِبُ به أ د مِن 
زؤاركم وَ مَوَاليكم وَ ممُحبّيكة» وَ شيعتكم 

فلاح رستكارى به سعادت هاى معنوى است و «نجاح)» رستكارى به نعمت هاى معنوى است. 


0 > <2 


وَ رَرَقَنِى الله الود ثم العود ثم العود أبَدامًا أبْمَانَى رَبَى بنيه صَادِقَِه وَ يمان و تقو وَ إِخْبات 
در معناى نيت 
خققة نت سانو كفرق اسه كدددر دل هى كدر ويا كله كلاب ادرف د ار كه لزمودة اكل يفقل على شاكليها 


860/١: ص‎ 


و در كافى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «نيت بهتر از عمل استء آ كاه باشيد نيت همان عمل 


ايت أنكاء آنه وكل يفقل عل قا كلووقط وا قلاوت فرمود. يع يفيت وه عمل ع كين 


2 
ع 3 


فاتهة كانت فى الذنيا أن له 
التواقها انيقشوا الله اذا وَ نا لد أل الجن فى الْتنَّ !أن نياتهم كانَتْ فى فالا فقا ف ان 
فالات حُلْدَ مَؤْلَاءِ و مَوْلَاءِ ثم تلا قوْلَهُتعالَى قُلْ كل يعمل عَلى شاكلته؛ اهل آتش ف ا جاووالقنة جه ابن كوانيقة ابشان 


اين بود كه اكر در دثيا جاودان باشند خداوئد را ثافرمائى ثمايند. و اهل بهشث به اين جهث در بهشت جاودانند كه نياث ايشان 


2 وى : 


در كاف قر عياف كراد 1ن عحضيرك روانيف اناده انيت كه نه) خلد أغيل 00 أن نا 
1 


اين يوى كه ا كرد و ذثيا بماتتك ييوسعه و براق هميشه خداوثد زا ببروى و اطاغت كنتد. يسن يه واسظه ثيت ها أن عده و اين غدة 
جاود ان ندم اند تكاه أيه تقريفه كا ينها على شاكلعهة را تلذرت فرمؤف: 


بيان روايت اين است كه عمل بدون نيت و به لحاظ خود عمل نه فرمانيردارى است و نه نافرمانى» بلكه هنكامى كه به طور 


واكّر عمل به طور آكاهانه از روى شكك به خدا و يا شكك در اين كه آيا خداوند مستحق ييروى از اوامر و نواهى است و يا 
ناشى از انكار ربوبيت خدا و استحقاق وى انجام شود» معصيت و نافرمانى استء مثلاً اكر كسى شراب بخورد و اعتقاد داشته 
باشد كه اين آب استء هيج كونه عتاب و عقابى ندارد» ولى اكر آب بنوشد و معتقد باشد كه اين شراب است نافرمانى و 
تجدى كردة انق نو اكز ياميزق را يكشك و فعقد باشد او مشركة امت اطاعة مدا كرده اث و اكر كافرق :زا بكشة و 
معتقد باشد كه وى مؤمن استء نافرمانى و عصيان كرده است. همين كشف مى كند كه مناط فرمانبردارى و نافرمانى انجام 
فعل نيست بلكه مناط در صدور فعل از نيت است»ء نيت است كه انسان را وادار به انجام كارى مى كند كه عنوان طاعت و يا 


معصيت مى كيرد. 


ص :8094 


١‏ انما .١‏ كافى» ج ل ص 3 باب الاخلاص. 
؟- 7 . سوره اسراء» ايه ع/ 
١7#‏ كافى» ج 3 ص هل باب النيه. 


ع 8و7 ,.١‏ تفسير عياشى» ج 3 ص ا سوره بنى اسرائيل. 


به همي" خاطر فقها اتفاق كرده اند كه در جايى كه علم نداشته باشد و يا فراموش نموده و يا اشتباه نموده و يا مضطر و مجبور 
بوده استء عتاب و عقابى ندارد. كرجه در همه اين صور قصد به فعل داشته است. جه اين كه قصد در موارد فوق ناشى از 
نيتى نشده كه كفر و يا ايمان باشد» يس ا حقيقت نيت شاكله قلب استء اين شاكله ممك: است كفر و يا ايمان و غيره باشد. 


اكر لباس قلب ايمان به خدا و وجوب فرمانبردارى و تركك مخالفت خدا باشد» قصدى كه از جنين دلى بر مى خيزد ثواب 


واكّر لباس قلب كفر و كمراهى باشد قصد به فعل بلكه فعلى كه در بى آن مى آيد سودى ندارد بلكه معصيت است و بر آن 
عقاب مى شودء جه اين كه در ملكك مالكك حقيقى بدون اجازه و رضايتش تصرف كرهده است. و لذا امام عليه السلام فرمود: 
ابن غده ذينى تدارتد :و آنعده عتابى بر ايشان نيست» جتان كه بيان شد وسه ان .روشق كرديد ورواياتث أن دو ضمن ثقره 
«و عظمت النعمه) و«و بموالاتكم تقبل الطاعه المفترضه» بيان شد. 


در اين كه علت مخلد بودن اهل عذاب در عذاب جيست؟ 


و بعد از اين بيان معلوم مى شود كه جرا اهل آتش در آتش جاودانى اند و اهل بهشت در بهشت مخلدند» واين كه علت آن 


بنابراين روشن شد كه مناط عقاب ذائم شاكله قلب كافر است كه هميشه در وى موجود است و مناط ثواب مؤمنين نيز براى 
شه دن اكالا نومره :ار ميسهة زود كدكا كلدو باس البعانة بار هم عي الك اسع و كتاكره كت بو فاق الثى عي كرون اسك 
و ملكات وافعال زراعت و كشف آنهاست,. و لذا اككراين دو بذر زراعت نشوند باز بذر ايمان و بذر كفر از حقيقت خود 
دك الى ارده 

ولذا آثار خود را در هر جا زمينه مناسب بيدا نمايند نشان مى دهند» يس مراد از نيت درست شاكله ايمان و تقوى و اخبات 
است و اين سه بيان نيت صادق هستند. جه اين كه در فقره «الصادقون» بيان كرديم كه حقيقت صدق عبارت از واقع و خارج 
شىء است و موجوديت و واقعيت عبد فنا و مركك در قبضه مولى خويش است. بلكه وجود عبد جز سرابى بيش نيست و تشنه 


آن را آب مى يندارد. جنانكه در فقره «و ابواب الايمان» و نيز «و اعلام 


88٠: ص‎ 


التقى؛ حقيقت عبوديث و ايمان و تقوى را بيان كرديم. 


امآ تعقيقت «اعبات» ليع است» يرا اذاي اتعالى تفرمود: لُك َه وَاحدَ قلَهُ أَسْلِمُوا وَبَشْْ الْمُحْبتِينَ *الَّذِينَ ذا ذُكرَ الله 
وَجِلَتْ فلْوبَهُْ وَالصَابرِينَ عَلَى مرا أْصَابَهُ وَالْمُقيم الصّلَاهِ وَمِمَا رَرَفمَاهُْ ينْفِقَونَ(1) يعنى: «خداى شما يكانه استء تسليم او 
لوو الحااظ رويد ردير كباتي بودي اساي ونا رك نس ايقاة كمال عبطلا كسكاي ل خدارقه ارول 
هاى ايشان هراسان شود و شكيبايانى هستند به هنكامى كه بر ايشان مصيبتى وارد شود و بر يا دارندكان نمازند» و از آنجه به 


ايشان رورزى داده ايم انفاق مى كنند.) بنايراين صفات ياد شده از لوازم تسليم بنده است همه امور خود راابه مولى تسليم نمايد. 
و نيز دليل آن سخن امام صادق عليه السلام مى باشد كه در روايت كافى(1) به اسنادش به زيد شحام از آن حضرت كفت: 


«در بين ما مردى است كه به او كليب مى كويند. هيج جيز از شما نمى رسد مككر اين كه مى كويد من تسليم آن هستم. به 
كونه اى كه ما نام او را «كليب تسليم» كذاشتيم. حضرت امام صادق عليه السلام بر او رحمت فرستاد, آنككاه فرمود: آيا مى 


دانيد تسليم جيست؟ 


كفت: ما ساكت شديم. 
فرمود: به خدا سوكند تسليم اخبات استء خداى - تعالى - فرمود: (إِنَّ الذي آكثوا وعملرا القالعات و أختر ا 1 رَيهمْ)(90) 


وَ رزق وَاسع خلال طيب 


در رزق حلال 
مراد از رزق حلالرى اين است كه روزى از راه خود به دست آيد وراه درست تحصيل روزى آن است كه مطابق شريعت 
محمدصلى الله عليه وآله و آل طاهرين او باشد و طيب آن است كه امام براى شيعيان خود حلال كرده باشد. و اما بر غير شيعه 


همه دنيا حرام است» جه اين 


88١ : ص‎ 


-١‏ 7 . سوره ع6 ايه ع 


؟- .177١8‏ كافى» ج ١‏ ص 040 باب التسليم و فضل المسلمين. 


#اا/اد/ا١.‏ سوره هود أيه إرفة 


كه همه آنها از آن امام عليه السلام است و براى كسى كه از آنها حلال نفرموده. بنابراين آن اموال غصب شده ودر دست 
ابشان اسشث: 

جنان كه در كافى2١)‏ به اسنادش از عمرو بن يزيد روايت شده است كه فرمود: «من مسمع را در مدينه ديدم. در آن سال مالى 
را براى امام صادق عليه السلام آورده بود. حضرت آن اموال را بركردانيد» از او يرسيدم جرا امام صادق عليه السلام آن را 
بركردانيذه اسث؟ كفت: من به آن حضرت عرضه داشتم اين اموال را از بابت اداره غواصى در بحرين به دست آوردمء 


جهارصد هزار درهم عايدى من بود هشتاد هزار درهم را براى تو آوردم و دوست نداشتم كه حقوق شما در نزد من باشد در 
حالى كه خمس حق شماست كه خداوند آن را در اموال ما قرار داده است. 


امام ياسخ داد: آيا از زمين و آنجه خداوند از زمين بيرون مى آورد فقط خمس أن از مال ماست؟ اى اباسيار همه زمين از آن 


ماستء» هرجه از زمين بيرون آورده شده از ماست. 


ياسخ داد: اى اباسيار همه آنها را بر تو ياكك و ياكيزه و حلا-ل كرديمء اين اموال را به آنها ضميمه كن و همه اموالى كه از 
رادر دست ايشان وامى كذارد. ولى اموالى كه در دست غير شيعه باشد» كسب آنها از زمين حرام استء تا قائم ما قيام كند و 


زمين رااز دست ايشان بيرون آورد و ايشان را خوار و كوجكك بيرون كند. 


عمرو بن يزيد كفت: ابوسيار به من كفت: من هيجيكك از زمين داران و واليان را حلالل خوار نمى دانم مكر خودم؛ و مكر 
كسانى كه ائمه عليهم السلام براى ايشان حلال كرده اند.» 


اللّهُمَ لانَجعَلهُ آخر امن زيارتِهمْوَذكرِ هم 


در اين جمله خواهان بازكشت براى تشرف به زيارت ايشان شده است. و «ذكرهم)» عبارت از غفلت از عالم جسم و ديكر 


عوالم امت فا يهاسق ايشان دن عالمش كه عبان قور الله 


ص : 881 


لمنلا .١‏ كافى» ج ١‏ ص 5088, باب ان الارض كلها للامام. 


مكنون در خودش مى باشد برسدء جه اين كه «ذكرا» هر جيزى عبارت از احضار مذكور (و ياد شده) است و اين در اينجا با 
آنجه بيان كرديم حاصل مى شود. جه اين كه صورت و عكس امام براى كسى كه او را مشاهده نكرده و شمائل او را نفهميده 
نمى تواند در خيال او حاضر شودء علاوه اين كه ياد شمائل و عكس ياد خود او نيست. 


وَالصَّلاهِ عَلِيهم 


َه 


معنى «صلوه)» بر ايشان در فقره بعدى خواهد آمد. 

وَ أَوْجِبْ لى المَغْفِرَهِ وَالخير وَالرَّحْمَهوَ البرَكهِوَ الف وَالنَورِ وَالإيمَان 

حقيقت وجوب عبارت از رسيدن شىء به مكانى است كه يايان نمى يذيرد و تمام نمى شود. و معناى مغفرت را در «واغفر 
ذنوبى بشفاعتكم» معلوم شد كه به معناى اين است كه خداوند تنزلات عبد به عالم وجود را بر عهده و ذمه خود حساب مى 
كندب كويا غيك انها را بدعنوان آلى و حرفى ونه بهعتوان اسسشلالل استمى آورذه اسث. و مراد از وحمت وحمت نوشنه شده 
براى مؤمنين است كه در آيه شريفه اعَذَّابِى أَصِيبٌُ به مَنْ أَشَاءُ وَرَحْمَتِى وَسِعَتْ كل شَّى ءٍ فَسَأْكشهَا لِلَذِينَ يتَقُونَ وَيؤْنُونَ الرّكاة 
وَالَذِينَ هُمْ بآياتِنًا يؤْمِنُونَه(1) يعنى: «عذاب خود را به كسانى كه بخواهم مى فرستم و رحمت من همه اشياء را در بر كرفته و 


به زودى آن را بر كسانى كه تقوى يبشه كرده و زكات مى دهند و كسانى كه به آيات ما ايمان مى آورند مى نويسم.) 


و مراد از خير فروع آن رحمت از بهشت و مراتب آن و نعمت ها و اصناف غلامان و خيرات حسان و حوريان و قصرها و لباس 
هاى زيبا و بالش ها و ديكر وعده هايى كه خداوند به مؤمنين داده از قبيل طعام ها و شراب ها و ميوه ها و تخت ها و غيره مى 


باشد. 


غيم 
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و مراد از بركت ريشه همه اين خيرات استء و اين از اسماء الهى است كه از ارباب انواع اين نعمت هاست. 


هراد اق لقو مات اسك كلاه و آبة دان شار سده ابرق كد روغ 3 الله المز وي انقو مكافك غدارة تقرين بن تشيها الانهاه 
حَالِدِينَ فيهَا وَمَسَاكنَ طيبَةَ فى جَنَّاتِ عَدْنِ وَرِضُوَانٌ مِنْ الله أكبرُ ذلك هُوَ الْقَوْزْ الْعَظِيمُ)(1) يعنى: «مرتبه اى از رضوان خدا فوز 
است.» و مراد از «نور» مرتبه اسم الله است كه نور آسمان ها و زمين بوده و مظهر آن در هر مؤمن موجود است. جنان كه در 


روايت ياد شده در فقره (و مصابيح الدجى» آمده اسيت. 


وعراة ان ايسافتوازه كردق بسدديه عالم اتن اسع غالم: امن عالع فنا فى الهو قاد باللة' ابت كه #رروايك كمسل لهال مولن 


امي رالمؤمنين عليه السلام در بيان نفوس آمده است. 


از جمله آناين بود:«از آن نفوسء نفس كليه استء اين نفس داراى ينج قوه استء ١‏ - بقاء در فنا ١‏ - نعيم در شقاء و 
دشوارى ” - عزت در عين ذلت * - فقر در عين غنا 2 - شكيبايى در عين بلا 


اين نفس دو خاصيت دارد: ١‏ - رضايت 7 - تسليم. مبدأ اين نفس از خداست و به سوى او باز مى كردد. و خداى - تعالى - 
فرمود: (وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوجى10(0) و فرمود: «يا أَيُْهَا النَفْسُ الْمُطْمَينه*#ازجعى إِلَى رَبك رَاضِيةٌ مَوْضِيةً(6) 


وَ حْسْنٍ الإجَابَهِ 


حون رسيدة اام مرقه حزيا رياقت هاف دشوار و خركك مطاق هرات شر كه و ثناى مطلق ممكة ةوسن يدها كقدة 
از نفس خود براى اقدام در اين مقدمات مأيوس است. لذا از خداوند مى خواهد كه به او توفيق دهد كه به بهترين وجه اجابت 


كند. يعنى از خداوند مى خواهد كه خداوند مقدمات را بر او آسان كند و آن حجاب هارا بدون مؤونه از وى بردارد. 


ص :2816 
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كما أوْجَبَتْ لأؤليائك العَارِفينَ بِحَقَهِم 
محمدعليهم السلام را شناساندى» و لذا ايشان جان ها و اموال و همه دارايى هاى خود را فدا كردند. آن اولياء عبارتند از 


امي رالمؤمنين و فرزندانش عليهم السلام 
الموجبينَ طَاعَتَهُمء وَ الرّاعِبِينَ فى زيارَتِهم المُتقرَّبِينَ إليك وَ إليهم 


همه اين ها فروع معرفت حق ايشان و لوازم اعتراف به ولايت ايشان استء اين بيان تفصيلى حال عارفين به حق ايشان است. 


بأبى أنم وَ أمَى وَ نفسى و مَالى وَ أهلى اجْعَلونى فى مَمَكمْ وَ صيرونى فى جزبكم, وَ أدخلونى فى شفاعتكم وَ اذكرونى عند 


ربكم 


جون با اظهار فقر و اين كه نواقص او جز با كرم برورد كار قابل جبران نيست به خداوند تقرب جست و لذا حاجت خويش را 
به نزد خداوند برده و از جمله حاجات وى تقرب به خدا و ائمه اطهارعليهم السلام است. لذا روى سؤال را به امام بركردانيد تا 
اتن كه هرجه ]سداس ختراسد بايد ال كنال متقاضة اوفاة ادس ع ابن كو اماق لقا نخدا بر روض وعم بردمو افق 


سد او و خزانه دار دانش و معادن رحمت و اولياى او در زمين و آسمان هستندء لذا 


ص :880 


همه دارايى هاى خود را فداى ايشان كرده و آنجه را كه از خدا مى خواست از ايشان خواست و كفت: «اجعلونى فى هممى» 
يعنى مرا مورد توجه خود قرار دهيد, جه اين كه همّت و توجه ايشان تزكيه مردم و رساندن ايشان به مرتبه كتاب و حكمت 
درخواست هابى كه از خدا كرده مى باشد. يس از آن اين اجمال را باز كرده و كفت: مرا در حزب نخحود وارد كنيد ودر 
شفاعت خود داخل نماييد و به نزد يرورد كارتان ياد نماييد. 

اللهُمَ صّل على مُحَمدٍ و آل مُحَمَدِوَ أنلغ أروَاحهُم وَ أجسَادهم منى السّلام 

ف انشات برسائك. 


و مراد از ارواح و اجساد ايشان در فقره «و ارواحكم فى الارواح) در «جزوه دوم) بيان شد. 
و مراد از «سلام) در اينجا به معناى تحيت است كه در ابتداى كتاب بيان شد. 

وَصَلّى الله عَلَى مُحَمّدِ و آله الطاهرينَ و سَلْم ليما كثيرا 

در معناى صلوات 


بدان كه حقيقت «صلوه» دعاست و دعا عبارت از قول و يا فعلى است كه باعث مى شود كه مدعو به داعى توجه كند. مثل اين 


دعا با فرود آمدن نيايش كر به مرتبه مناسب مدعو ممكن مى شودء فرود در جايى معنا مى دهد كه دعا از عالى انجام شود, و 


يا داعى و نيايش كر به مرتبه مناسب مدعو بالا رود اكر نيايش و دعا از ناحيه يايين باشد. 
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در ابتداى كتاب در معناى نبوت بيان شد كه نور محمدى اولين نورى است كه خداوند آن رااز نور ذات خود آفريده واو 
صادر اول و قاب قوسين در عالم وجود است كه امكان تنزل آن نور ذاتى به عالم خلق نيست مككر اين كه ابتدا به نور 
محمدصلى الله عليه وآله تنزل كند. و نيز خلايق نمى توانند به آن نور صعود كتند مكر بعد از اين كه به نور محمد صعود بيدا 
كردند» اكنون اكر آن حضرت به جنين مرتبه اى رسيده است جككونه متصور است كه مردم براو درود بفرستند» يس اكر صلوه 
به معناى اين باشد كه مردم از خدا بخواهند كه خدا بر وى درود فرستد با مقدمه فوق نمى سازد؛ جه اين كه درود خدا و 
فرشتكانش قبل از درود و صلوه مردم بر آن حضرت واقع شده. جنان كه در روايتى كه مرحوم مجلسى(١)‏ به اسنادش از امام 
صادق عليه السلام نقل كرده و آن «صلوه كبيره) است. از آن جمله اين است: 


اللهم إن محمداصلى الله عليه وآله كما وصفته فى كتابكك حيث قلت و قولكك الحق لَقَدْ جاءكم رَسُولٌ مِن أَنْقُسِكُمْ عَزيرٌ عليه 
ما عبد حرِيصٌ عَلَيكعْ بالْمؤِِْينَ رَؤْفٌ رَحِيِمٌ فأشهد أنه كذلكك و أشهد أنكك لم تأمرنا بالصلاه عليه إلا بعد أن صليت عليه أنت 
و ملائكتكك فأتزلت فى فرقانكك الحكيم إِنَّ الل وَمَلائكَتَةُ ص لون عَلَى الى يا أيها الِّينَ آمَنُوا ص لوا عليه وَ مَدكُمُوا تش ييماً لا 
لحاجه به إلى صلاه أحد من الخلق عليه بعد صلواتكك و لا إلى تزكيه له بعد تزكيتكك بل الخلق جميعا كلهم المحتاجون إلى 
ذلك إلا أنك جعلته بابكك الذى لا تقبل إلا ممن أتاك منه و جعلت الصلاه عليه قربه منكك و وسيله إليكك و زلفه عندك و 
دللت عليه المؤمنين و أمرتهم بالصلاه ه عليه ليزدادوا بذلكك كرامه اح يمان ا اجر ل ار 
كقابت او واستودى فرسودى .و كفعان كو حدق اث كد لقند عا 200 عَزِيرٌ ع عَلَيهِ مرا عَيكُمْ حريصٌ عَلَيكمْ 
بِالْمَؤْمِنِينَ رَكُوفٌ رَحِيمٌ)(1) بيامبرى به شما فرستاده شد كه از خودتان مى باشد. و نيذيرفتن شما بر او كران استء و براى 
هدايت شما بسيار مشتاق و حريص است و به مؤمنين رأفت و مهربانى دارد.» من كواهى مى دهم كه آن حضرت اين جنين 
بوه اسكه و شهادات مى دهم كةتر دشعون يه درود ترسعاد زنير أو ندادع مكر ابن كه كوه واف رلتكانك قبلاك, براق فووة 
فرستاده ايد و در فرقان حكيم فرمودى: إن الله وملادكتة يض لوق عَلَى التبى يا أيها الَذِبقَ آمنوا صَلو] عليه وملفوا تدليما نا نه 


اين كه او نيازى به درود احدى از آفريده هايت داشته باشد و نه اين كه بعد از تزكيه تو نيازى به تزكيه 
ص : 8 
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كن 6 سوره احزاب» ابه 6 


كسى داشته باشد بلكه همه مردم نيازمند آنند» جه اين كه تو او را باب خويش قرار دادى كه هيج جيز را نمى يذيرى مكر اين 
كه ازاين باب عبور كند و درود و صلوه براو را وسيله قرب و وسيله نزديكى به خودت قرار داده اى و مؤمنين را بدان راه 
نمودىء و به ايشان فرمان دادى كه بر او درود فرستند تا با آن به كرامت دست بيدا كنند.» يايان 


مثل جنين «صلوه) و درودى را مرحوم كفعمى(1) با اندكك اختلافى در الفاظ از امام صادق عليه السلام نقل كرده و ظاهر اين 
است كه آنها دو روايتند» كرجه مضمون آنها يكى است. در ثواب الاعمال از امام كاظم عليه السلام روايت شده كه «انه سأل 
مامعى صلوات اللى وصلوات التومن دعاء مده ل ضدلئ: اله عليه وله معنا اواك عيذ وافرشتكان و لوا مومنيق 
حت؟ فرعود ضلوات عدا وحمت خندا وصلوات فرشتكان تركيه انهاتسيث يه آن. سفيرت صك الللاعليه و آله أسك :و 


صلوات مؤمنين بر آن حضرت دعا براى آن حضرت صلى الله عليه وآله است.» 


در معانى(1) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه از سخن (إِنَّ الله وَمََائِكتَه ص لون عَلَى الى يا أيها الذي توا ارا 
غلونوك لعو تق ليما برمسيدققة قزقوو؟ والصرلوة كن اللدعروسل رحية وين الماضكء عه اراك ارح رعية اسك اذ 
فرشتكان تزكيه واز مردم دعاست. درباره حقيقت رحمت بحث كرديم» واين كه رحمت به معناى نبوت است جه اين كه 
خداى - تعالى - فرمود: «أَهُمْ يفْيتمُونَ رَحْمَهَ رَبك نحن قَسَمنا ين مَعِيشَتهُغ... وَرَحْمَهُ رَبْكك خَيرٌ مما يجْمَعُونَ»(10) يعنى: «آيا 
ايشان رحمت يرورد كارت را بخش مى كنند؟ ما معاش مردم را بين مردم بخش كرديم... و رحمت يرورد كارت بهتر از اموالى 
است كه كرد مى آورند.» يس مراد از آن نبوت است جنان كه در فقره «و معدن الرحمه) بيان شدء و كفتيم كه مراد از آن 


مرتبه وجود مطلق از حقيقت نبوت است. 
در معناى صلوات خدا و ملائكه 


يس مراد از اين اخبار اين است كه صلوه خدا ابراز و اظهار مرتبه وجود مطلق كلى و تكوين آن در عالم ييامبرصلى الله عليه 
وآله وادامه و شرح و باز كردن مراتب آن و اظهار و تنزيل به شؤون آن است. و دانستيد كه خداوند به او مقام «قاب قوسين"» 


داده و آيات كبراى 
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اناق الاي صن اقل رازن مني العالاة مق اليد وجا . 
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خويش را كه جامع ملكوت همه اشياء است را به او نشان داده است. بنابراين نيازى ندارد كه از مردم التماس دعا نمايد واز 
ايشان بخواهد كه از خداى - تعالى - درخواست رحمت نمايند. جنان كه در صلوات كبيره اى كه در بحار روايت شده 
تصريح شده است. و اما مراد از تزكيه فرشتكان نسبت به آن حضرت اين است كه جون آنها مجالى و مظاهر يكك اسم و يا 
جند اسم از اسماء حسنى هستند و خداى - تعالى - به ايشان فهمانيد كه اسماء حسنى كه مبدأ ظهور ايشان است جيست و 
حضرت محمد صلى الله عليه وآله مجلى و مظهر همه آن اسماء حسنى جز مستأثره مى باشد, لذا ايشان آن حضرت را تزكيه مى 
كنند يعتى او وا ياكبزه مى داتند و تنزية از تحديد و اندازه ائ مى تمايئد كه تود كرقتار آن عحدودتد و معترق هسعيد كه از 
شناخت مرتبه آن حضرت قاصرند. و لذا به فضل آن حضرت ققرار كرده و ايمان آورده اند كه خادمان آن حضرت هستند و بر 
ايشان سجود وى لازم و واجب استء جنان كه خداوند ايشان را به سجده آدم واداشته است. جه اين كه آدم به خاطر اين كه 
بخشى از نور ايشان را در خود داشته مسجود فرشتكان شده است. لذا منقاد و مطيع او شده و شأن او را بزركك شمرده و افتخار 


ومباهات كردند كه خادمان او وفرزندان وامت او هستلك. 


لذا خدائ -تعالى حايشان وا واداشته كه برائ امت و ييروان اوضيايكن طلب مغفرث و يحشكن ايند 'ايشان بديرسد وعخدائ 
دتعال عطاعق اشاة :را عمين استتفان ورا افك ووعا قران دادم ات لذا فرمود:«الذية بكملرة العؤقن وم عولة يد مهرن 
بحَددٍ رَبهِمْ وَيؤْمِنُونَ به وَيِستَغْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنْوا رَبَنَا وَسِدَعْتَ كلى شى ء رَحْمَهَ وَعِلما فَاعَفِرْ لِلذِينَ تَابُوا وَاتَبْعُوا سَبيلك وَقِهِمْ 
عَدَابَ الْجَحيم »#رَيَنَا وَأْدْخْلْهُمْ جَنَاتِ عَِدْنٍ الَتى وَعَذْتَهُم وَمَنْ صَ لح مِنْ آبائهغ وَأَرْوَاجِهمْ وَذْرَاتِهِم إنّك أَنْتّ الْعَزيرٌ الْحَكيمُ* 
وَِهِمْ السَيئَاتِ وَمَنْ تَقَى السَيئَاتٍ يوْمَيِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَذْلِك هُوَ الْفَوْرُ الْعَظِيمٌ)(1) يعنى: «كسانى كه عرش را به دوش مى كشند و 
نيز كسانى كه در اطراف عرشند به حمد يرورد كار خويش تسبيح مى كنند و به او ايمان آورده و براى كسانى كه ايمان آورده 
اند طلب مغفرت و آمرزش مى كنند (و مى كويند) يروردكاراا رحمت و علم تو همه اشياء را يوشش دادهء يس كسانى را كه 
توبه كرده و راه تو را ييروى كرده اند بيامرز و ايشان را از عذاب دوزخ حفظ كنء يروردكارا! ايشان را داخل بهشت عدن نما 


كه به ايشان و يدران شايسته و همسران و فرزندان شايسته شان وعده داده اى. فقط تو عزتمند حكيمىء و ايشان را 


ص :884 


.7-9 سوره غافر» آيه‎ .١77٠١ -١ 


از كتاهان نكه دارو هركن راكه ثودر أ ناروز از كتاهان ناز دار بر اوترحمت اوودئ زان وستكارئ يؤر كك اسبتة) 


اما معناى دعاى مردم نسبت به آن حضرت اين است كه ايشان خود رااز همه عوالم خويش از عالم جسم تا ديكر عوالم تخليه 
نمايند تا به آن مرتبه اى از حقيقت نبوت و سر آن حضرت كه به ايشان عطا كرده (و در ايشان به وديعت نهاده) برسندء تا 
مستحق و شايسته نزول رحمت شوند و خداوند بهره ايشان از حقيقت نبوت را كه به ايشان داده در وجود ايشان زنده كند و 
برانكيرد وكرثه قبل از رهنيدن نه أن مره حقيقت رحست در :ايشان تدى توائد ظهور ينذا كند يس حقيقت:ضاوات سن امير 
خواستن آن مرتبه از خداى - تعالى - است و درخواست اين است كه خداوند آن حقيقت نبوت را در ايشان ايجاد كرده و در 
عوالمشان ابراز و اظهار نمايد تا با آن مرتبه بتوانند به نهايت كرامت در نزد خحدا برسند. و لذا در اخبار بر صلوات بر بيامبر و 
آلش عليهم السلام ترغيب و تشويق شده و جنان وعده اى در ياداش از صلوات داده شده كه عقول بلند يرواز از دركك آنها 


فاتوانية 


آنا اعمال عى ' كنيد اواك نا لقلقة زباة دازائ عدن راق "القت باارى كول كارك واظلماتئ'اشت كمس كدق مهن زدن ف 


باشد. جه اين كه در دل همه جيز هست مكر ذكر خدا. 


يس از آنجه بيان شد معلوم كرديد كه محمد و آلش عليهم السلام نيازى به صلوات و دعاى احدى ندارند» جه اين كه 
خداوند او را رحمت عالميان قرار داده و او را به مقام قاب قوسين و شفاعت كبرى رسانيده است» يس تنها منفعت صلوات به 


خود صلوات فرستنده مى رسد. 


اكر كويى: مطلب فوق درست استء وليكن دور نيست كه ظهور اين مرتبه جزئيه از حقيقت نبوت در حضرت محمد صلى الله 
عليه وآله موقوف بر صلوات صاحب اين مرتبه جزئيه از حقيقت نبوت استء, لذا صلوات او سبب تككون اين مرتبه در آن 


حضرت شلده بنابراين فايده صلوات به آن حضرت نيز بر مى كردد. 


در ياسخ كويم: امر برعكس استء جه اين كه حقيقت نبوت كه مظهر كامل آن حضرت صلى الله عليه وآله است كه قاب 
قوسين در عالم اكبر مى باشد امكان ندارد كه در عالم اكبر جيزى وجود يابد مككر اين كه در عالم جزئيات كبرل انل حكوته 
امكان دارد كه آن حقيقت به مرتبه جزئيه تنزل يابد با اين كه آن مرتبه جزئيه هنوز در مظهر كامل آن تكون نيافته و ظهور و 
ابراز نشده استء بنابراين هيج فيضى به واسطه مرتبه جزئيه از حقيقت نبوت به مظهر آن مرتبه نمى رسد مككر اين كه قبلا در 
مظهر كامل رسيده است. وكرنه خلاف فرض 


ص : ١‏ ل 


لازم مى آيدء و آن مظهر نمى تواند كامل باشد. يس بر محمد و آل او صلوات هميشكى به دوام خدا و باقى به بقاء خدا باد و 
لعدث حميفكى بر دشهنان او و سكران فشائل اشان ياذ! 


اكر كويى اكرامر كتين السك كه فى كويى بس بعد ال سلوات بر ان حضيرت نان كه ثو صلوات فرستادى جه سودي ايخ 


صلوات براى آن حضرت دارد. و آيا بعد از اين جيزى در فرستنده صلوات تكون مى يابد؟ 


كويم: در فقره «و ان ارواحكم و نوركم و طينتكم واحده) بيان شد كه خداى - تعالى - در همه نفوس حقيقتى از نبوت را به 
وديعت كذاشته كه اين حقيقت غير متناهى به حسب كيفيت استء يعنى از جهت مراتب و شؤون غير متناهى است. كرجه به 
لحاظ كميت يعنى به لحاظ مرتبه خاصه از حقيقت نبوت متناهى است. وكرنه خاصه و مرتبه اى ويه نمى شد. يس او در هر 
اسه اف للوورس عبن از ظلهون لتحظه قبل بذاوة و ناث ريدو هن اف غير ازكاة 1ق قل اسقوويرزا كد تداق اسم الله است 
كه همانند او جيزى نيست و «و هو كل يوم فى شأن» يس در هر آنى كه براو درود فرستادى از خداى - تعالى - التماس 
كرذى كه شأقى را كهاذر او هعست وتده شود و ابن شأن هماد ذيكر شؤون غير ستافى اسشتث» بتابرايق اكر همه كسان كاذو 
عالم اكبر هستند در يكك آن جمع شوند و براو درودى فرستند كه درود و صلوات هر كدام به اندازه درود و صلوات همه 
باشد به يكك دهم آنجه كه آن حضرت در آن لحظه در ذره اى از ذرات عالم وجود دارد نمى رسند, و اككر مثل اين صلوات 
ها را تا بى نهايت به آن ضميمه كنيد نيز به آن نمى رسد. يس جككونه صلوات من و صلوات تو و صلوات فرشتكان به آن 
خواح وسيد حكرته عق قاقد دراك كه وى .نظهر ادي اعظم الله.ق يكو وتحمنة بواسغه ويب و اقم اثبناة و سيد 
وسولاة و عفان اوفك و لانن اد درباره او صادق است كه: (وَلَوْ أَنّمَا فى الَدْض مِنْ سَّجَرَءِ هلام وَالْخْرُ يده مِنْ بَغْدِه سَبعة 
قر قاقد كلمت اللداقق 


بنابراين جككونه درباره اسم اعظم خدا مى انديشى و درباره كسى كه محل جمع همه صفات اوست كه از اسم حميد خدا مشتق 
شده جه فكر مى كنى؟ 


خدايا تو شهادت بده و شهادت تو كافى است كه من شهادت به ربوبيت و وحدانيت تو مى دهمء خلق وامراز آن توو 
ملكوت همه اشياء در دست توست و تو قيوم و مرجع همه آنها هستى» و محمدصلى الله عليه وآله بنده و رسول و حبيب توست 


وأو وسالات توواكه بر دوك او كذاشتةاى 


ص : ١لا‏ 
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به خوبى حمل كرده و آنجه را امين آن كردى رسانيد و كسى را كه تو خليفه كرده اى خليفه خويش كرد. يعنى على و يازده 
فرزندش يعنى حسن و حسين و على بن الحسين و محمد بن على و جعفر بن محمد و موسى بن جعفر و على بن موسى و 
محمد بن على و على بن محمد و حسن بن على و حجت بن الحسن - صلوات خدا بر ايشان و بر ارواح و اجساد ايشان و 


رحمت و بركات خدا بر ايشان بادا - 


يروردكارا! من ييمان مى بندم كه به تو ايمان آوردم و به ييامبر و ائمه عليهم السلام ايمان آورده ام و ايشان را نديده ام يبس 
مرا به مقام محمود برسان كه در آن مقام در نزد تو هستند» همان طور كه مرا به سوى ايشان راه نمودى در حالى كه من ايشان 
را نديده بودم. فقط بسيار بخشنده اى و ايشان را در همه حوائج شفيع من قرار ده و صداى مرا به آنها برسان و نادارى مرا به ياد 
آنها آور واين كه من نيازمند تو وايشان هستم. تو داراى فضلى بزركك هستى. جه اين كه خودت بر خودت قسم خوردى كه 
هركس آنها را واسطه قرار داد و از تو درخواست كند او را نااميد بر نككردانى» و اميدوارى را نااميد نكنى» تو خلف وعده نمى 


كنى و بخشنده كريمى. 
خاتمه 


بدان كه در فقره «و دعائم الاخيار» بيان شد كه عبوديت داراى سه مرتبه استء جنان كه ولايت داراى سه مرتبه بود» كه در آيه 
شريفه به آن اشاره شد: 
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الها ؤليكه الله وَوَقو وَالَذِينَ آمَنُوا؛ قَالَ إِنّمَا يغنى أؤلّى بكم أى أحق بكم وَ بأْمُوركم وَ نيكم و أَمْوَالِكمٌ الله وَ رَسُولَُ وَ 
بد أن و 1 


الَّذِينَ آمَنُوا يعْنى عَلِياً وَ أوْلَادَة الْأَئِمَه ع إِلَى يؤم الْقِيامَه(1) 


غباناو لك شيا كدان سولق كبباتن كه السات | ورافهانن فى جانيده الردوكة يعن انها ان نذا واد قمهد هراك اين سنك 
خدا و رسول و كسانى كه ايمان آورده اند احقٌ از شما به شما و به امور و نفوس و اموال شما هستندء و مراد از كسانى كه 
ايمان آورده اند على و فرزندان او هستند كه تا روز قيامت امامند.) و نيز شرح آيه شريفه و بيان تفاوت بين ولايت خدا و 
ولايت اقيرب ولآيت كساتى كدازماة اووذه :انشرايياق كرعيه .و ني درجمل مين اراد الله بده بكم ة معلوع كرديك ك دا 
- سبحانه - برتر از اين است كه ذات و يا صفتى از صفاتش شناخته شود. 


ونيز روشن كرديم كه مراد از اخبارى كه در معرفت خدا و توجه به او تشويق مى كرد 


ص : "لا 
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اين است كه فرمان داده تا آيات و وجه و سبيل و خليفه حدا را كه در هر نفس به وديعت كذاشته شده و از مصاديق اسم الله 
«ه ركس آن را عبادت كند كفر ورزيده و هركس آن رابا مسماى آن بيرستد شركك ورزيده و هركس مسمى را با اطلاق اين 
اسم بر آن بيرستد. مؤمن حقيقى است.) و خحداى - تعالى - فرمود: (إِنَى بجاعِل فِى الْأَرْض حَلِيفَة(1) و آنكاه بعد از خلق آدم 
عليه السلام دستور داده تا فرشتكان او را سجده نمايند. 


است كه سر آل محمدعليهم السلام است را بشناسيم كه درباره سرٌ مزبور امام صادق عليه السلام در جند روايت فرمود: 


يس مراد از خلقت آدم و خليفه شدن او اين است كه جون بند كان نمى توانستند آثار عبوديت را بيابند» زيرا عبادت با توجه به 
خدا ممكن بود و كسى نمى توانست به او توجه كندء جه اين كه او از توه منزه بود» زيرا توه به جيزى باعث اثبات مكان 
نوه و مكان براق موجوداك مكاتق اسة» و لازمه أن عالى بودن مكان ديكر ازاو مى شدء در حالى كه هيج مكانى از او 
خالى نبود واو محيط به همه جهات است و به همه نزديكك است و نزديكى او نسبت به همه مساوى است. لذا خليفه قرار داده 
تا توجه به سوى خليفه نشانه توجه به خدا و طاعت او نشانه طاعت خدا و سجلده براى او نشانه سجده براى خدا باشد و لذا 
فرمود: ووكَفَخْتُ فيه ون وى كَفَعوا له شاب دين » كد المطائكة كلهع أجمغو نه إلا إتليس أتى أن يكون عم الشَاجدِينَ:01 
يعنى: «هنكامى كه از روح خود براو دميدم براو سجده آوريد. همه فرشتكان به جز ابليس سجده كردند واوابا كرد از اين 
كه با سجده كنند كان باشد.او فرمود: «يا بَنى آدَمَّ دو زيقكة عِنْدَ كَل تشجل ءا يعنى: :الى بتى آدم زينت هاى خود را در 


هنكام حضور در مساجد برداريد) 


در تهذيب از امام صادق عليه السلام50) روايت شده كه «مراد از غسل كردن به هنكام برخورد با امام است» و عياشى(2) از آن 
حضرت نقل كرده كه مراد ائمه عليهم السلام هستند. 


و نيز فرمود: اوَكَدُ كانُوا يدْعَوْنَ إِلَى الشَجَودٍ وَهُمْ سَالِمُونَ(2) يعنى: «ايشان در حالى كه سالم بودند به سجده خوانده شدند.» 


ص : "ا 
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وفرمود: «يعنى ايشان به ولايت اميرالمؤمنين در دنيا خوانده شدند در حالى كه مى توانستند آن را بيذيرند.») 


در معناى سجده ملائكه براى حضرت آدم عليه السلام در وسائل(1) از احتجاج طبرسى به اسنادش از امام عسكرى عليه السلام 


درا تجاج ييامبرصلى الله عليه وآله بر مشركين عرب روايت شده كه «آن حضرت يرسيد: جرا بت ها و نه خدا را مى يرستيد؟ 
ياسخ دادند: ما با يرستش ايشان به خدا نزديكك مى شويم. 


و برخى در ياسخ كفتند: هنكامى كه خداوند آدم عليه السلام را آفريد و به فرشتككان دستور داد تا او را سجده نمايند؛ ما براى 


سجده بر آدم سزاوارتر از فرشتكانيم» جون در آن زمان نبوديم و نتوانستيم» لذا صورت آدم را كشيديم و او را سجده كرديم تا 
به خداوند نزديك شويم. جنان كه فرشتكان به واسطه سجده بر آدم نزديكك به خدا شدند و همان طور كه به شما دستور داده 


شد كه به طرف مكه سجده كنيد و سجده كرديد و آنكاه محراب هايى ساخته و به سوى آن سجده كرديد. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اشتباه كرديد و كمراه شديد... تااين كه فرمود: خدا در آن زمان كه فرمان به سجده براى 
آدم داد دستور نداد كه صورت او را سجده كنند, جه اين كه صورت غير از خدا بود» لذا شما حق نداريد كه اين را با آن 
ستحيد: زورااشما تم :دائيدة شايت عطاؤتد اق انق كه دو فى "كيل عوشقن كثابد وزيز كمغوه بد ان 'سفوو ندادوه اتكاه 
فرمود: آيا اكر كسى به شما اجازه داد كه يكك روز معين به خانه اش رويدء آيا شما حق داريد كه بدون اجازه او بعد از آن 
روز به خانه اش رويد و يا مى توانيد به خانه ديككر وى بدون دستورش وارد شويد؟ كفتند: خير. 


فرمود: يس خداوند سزاوارتر است از اين كه بدون اجازه اش در خانه اش تصرف نشود. يس جرا جنين كرديد وو جه كسى به 


شما فرمان داده كه بر اين صورت ها سجده كنيد؟ 


واز امام صادق عليه السلام0؟) در حديثى طولانى روايت شده كه: زنديقى به آن حضرت كفت: آيا سجده براى غير خدا 


جايز است؟ 

ياسخ فرمود: خير 

كفت: يس .حكونه خخداى - تعالى به فرشتكان دستور داد كه بر آدم سجده كنند؟ 
ص : لا 
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فرمود: هركس به امر خدا سجده كند در واقع خدا را سجده كرده. يس سجده از آن خداست جه اين كه از فرمان خدا بوده 


است. 


واز طبرسى در مجمع البيان در آيه شريفه: «وَحَوُوا لَهُ سْجّداً»(١)‏ روايت شده كه «كفتند: سجده ايشان براى خدا بوده تا شكر او 
كنندء جنان كه هنككامى كه نعمتى به صالحان رسد جنين سجده اى مى كنند. و «له) در آيه شريفه به خدا بر مى كردد. يعنى 
ايشان سجده را براى خدا كردند و در سجده به خداوند توجه كردندء جنانكه مى كويند: فلانى براى قبله سجده كرد) اين 


واز على بن ابراهيم در تفسيرش() از محمد بن عيسى بن يحيى بن اكثم روايت شده كه «موسى بن محمد از مطالبى يرسيد و 
من آنها را خدمت امام ابوالحسن على بن محم دعليه السلام آوردم. يكى از آن سؤالات اين بود: درباره يعقوب و فرزندان او 
برايم بكو كه آيا سجده ايشان براى يوسف بوده؟ در حالى كه ايشان ييامبر بوده اند؟ امام هادى عليه السلام ياسخ فرمود: 
سجود يعقوب و فرزندانش براى يوسف نبوده. بلكه آن طاعت خدا و تحيت حضرت يوسف بودء جنان كه سجده فرشتكان 


براى آدم طاعت خدا و تحيت حضرت آدم بود..) 


حضرت امام حسن بن على عسكرى عليه السلام50) در تفسيرش از يدرانش از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل فرموده كه فرمود: 
سجده فرشتكان براى آدم به اين جهت بود كه آدم قبله ايشان بود كه ايشان بدان سمت براى خدا سجده مى كردند. و به 
همين خاطر بز ركك و معظم كرديد و سزاوار نيست كه كسى براى غير خدا سجده كند و قصدش خضوع باشد» همان طور كه 


براى خدا خاضع مى شوند و تعظيم و بزركداشت ديكران با سجده همانند تعظيم خدا جايز نيست...) 


مرحوم طبرسى در احتجاج(2) به اسنادش از امام حسن عسكرى عليه السلام آن را نقل كرده است. اين اخبار همان طور كه 
ديديد تصريح دارند بر اين كه دو نوع سجده داريم: اع سكن عنافقع و افصبايك اناب ابت كدسفوه و نهذ دالاو 
النتقاكلا مسق سحده اث #-سجله غير عبادع كه عبارث ال ايخ اسك ك:«مسحوة يراق يزو كداشت سحده شود ولى ايخ 


سجده در واقع از 


ص :اا 
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آن مولاى حقيقى است كه فرمان به سجده براى مسجود داده است. تا اظهار عبوديت وى شده و عقيده قلبى با عمل جوارحى 
مطابق شود و كفر كسانى كه در دل آن را مكتوم داشته اند روشن شود. جنان كه در امر و سفارش فرشتكان به سجده جنين 
شد عه اين كه كفر ابليس دواين أمتحان اشكار كرويك. لذا خداى - تعالى - فرمود: «أَلَمْ أقلْ لَكُعْ إِنى أَعْلَمُ عيب السَمَوَاتِ 
َالأَرْض وَأَعْلَمُ ما َعدُونَ وَمَا كُمُمْ تَكممُونَ(1) يعنى: «آيا نكفتم كه من نهان آسمان ها و زمين را مى دانم و آنجه را آشكار 
داشته و اتبعه را كه تهان داشعه اب دع داتموبيغتى كه مى دانم آن جه وا كد به ظور أشكار ود كرد يدو كفعيد»«اتشغل فيه 
فق ينبة نه ويشفك الثأقادز فكلاو فيز ابن اعتقاد سما رامن دافم كه اصقاد داطيد كني كبن بيت از خافن تلد كنذا 
را عبادت كند و نيز مى دانم كه ابليس تصميم كرفت كه اكر فرمان دادند كه آدم را سجده كند از آن سر باز زند, لذا آدم 


حجت بر ابليس شده استثت. 


و در صافى22(0) از على بن الحسين عليه السلام روايت شده كه فرمود: «يدرم از يدرش از رسول خداصلى الله عليه وآله روايت 
كرده كه آن حضرت فرمود: «بندكان خدا! هنكامى كه آدم نور رااز صلب خويش ساطع ديد جه اين كه خداوند اشباح ما را 


از قله عرش به يشت آدم انتقال داده بود» وى نور را ديد ولى اشباح معلوم نبود» يرسيد: يروردكارا! اين انوار از جيست؟ 


برورد كار فرمود: اين انوار اشباحى است كه از شريف ترين منطقه عرشم به يشت تو انتقال دادم و لذا به فرشتكانم دستور دادم 
كه تو را سجده كنند» زيرا كه تو ظرف اين اشباح بوده اى...) 


از امام عسكرى عليه السلام(؟) در سخن حق - تعالى - ١وَإِذْ‏ قُلنَا ادْخُلُوا ذه اليه َكنُوا ِنّْهَا يت سكم دغدا وذ خلرا الات 
سيدا وَقوأوا حطة تَغْفو لكمْ خطاياكع وَسَكَزِيدٌ الْمُحْبتَِينَ)(8) يعنى: دو هنككامى كه به ايشان كفتيم وارد قريه كرديد و از هر 
كينا ازاكه كرمية )1ق يه كرارايى يقوويلصي هر حال سحدددواره هوي و كر ين تحطه (اتروقن)اما كتاماة كما رامو 
بخشيم و بر ياداش نيك وكاران مى افزاييم...) فرمود: «يعنى به ياد آوريد اى بنى اسرائيل به هنكامى كه به يدران شما كفتيم 
دأخل اين قريه شويده يعتى قزيه ازيحا ازبلاد شام كرديده واين .در ؤمائق بود كه ايشان از بياباة (قيه) 


ص : 8/2 


١‏ سكلا ,.١‏ سوره بقره. أيه زفرة 
معيو سوره بقره. آيه ره 
*- 1188. تفسير امام ص 25١4‏ سجود الملائكه لآدم و معناه. 
ع- 1784. تفسير امام» ص 504 ارتفاع القتل عن بنى اسرائيل. 


- 1/6 . سوره بقره. أيه /6. 


بيرون آمده بودند. واز هر كجاى قريه خواستيد بخوريد. كوارايتان باد ودر وسعت و بدون زحمت بخوريدء واز باب قريه در 
حال سجده وارد شويد. خداوند مثال و اشباح حضرت محمد و على عليهما السلام را در باب قريه براى ايشان متمثل كرده و 
ايشان را فرمان داد كه سجده كنند تا آن مثل و اشباح را بزركك بدارند و بيعت آنها را تجديد نمايند و موالات ايشان را به 
خاطر آورند وعهد و ميثاقى كه خداوند درباره حضرت محمد و على عليهما السلام از ايشان كرفته بود را به ياد آورند, و 
«وَقُولُواه بكويبد كه اين سجده براى خداست ولى براى بز رككداشت مثال و شبح محمد و على عليهما السلام است و نشانه 
اعتقاد ما به ولايت آن دو است و «حطةٌ» يعنى از بين برنده كناهان ما و محو كننده بدى هاى ماست» خداوند در اين هنكام 
فرمود: انعفر لَكمْ) با اين كار ما ككناهان سابق شما را مى بخشيم «حَطَاياكة» و كناهان قبلى شما را از بين مى بريم و «وَسَتَرِيدُ 
المي ب 


اكنون كه اين مطلب روشن شد يس بوسيدن آستانه ائمه عليهم السلام صورت بر خاكك كذاشتن براى بز ركداشت ايشان و 
اظهار بندكى و طاعت ايشان براى امتثال فرمان خحداستء تا معلوم شود كه ايشان را ولى امر خود كرفته و در وجود آنها فانى 
استء و اين نشانه اى از مطالب يوشيده در دل هاى ماست و بيانكر عقيده قلبى يعنى ايمان به ولايت آنهاست و ايرادى ندارد. 
كرجه نام سجده بر آن صادق باشدء جه اين كه اخبار و رواياتى كه دلالت مى كند براين كه سجده ويزه خداى - تعالى - 
است مراد از آن سجده عبادى است و نه سجده آلى و به عنوان مرآت و آينه سجده خداء وكرنه جكونه خداوند فرمان داد كه 
فرشتكان براى آدم سجده كنند و جككونه حضرت يعقوب عليه السلام و خانواده اش با توجه به عصمت او براى يوسف عليه 
السلام سجده مى كنند و اككر سجده تنها سجده عبادى مى بود اين حركت صحيح نبود. بنابراين اين عمل همانند اين است كه 
خانه كعبه را قبله قرار دهند. بنابراين اخبار و آيات را نمى توانستيم با سجده عبادى توجيه كنيم. اين را از خداوند خواستم و 
خداوند اين مطلب را به من عنايت و هديه كرد. بنابراين خداوند را حمد مى كنم همان طور كه شايسته و مستحق اوست. و در 
كذشته بر من منت ككذاشت و مرا از دوستان آل محمدعليهم السلام قرار داد و به دلم كاه كرد كه بايد از خود ايشان معرفت 
خودشان را بخواهم و به سوى خدا تضرع كنم و اصرار نمايم و اطمينان به وعده او كنم و يقين داشته باشم كه شفاعت اوليايش 
نصيب من خواهد شد و توفيق به من داده خواهد شد تا بتوانم ايشان را شفيع بككيرم و از ايشان كمكك بخواهم و مرا فهمانيد كه 


حزن واندوه خود را به سوى خودش وائمه عليهم السلام ببرم ودرد و سوزش دلم را كه ناشى از 


ص : /الا 


نادانى من به مقامات ايشان و فقر و فاقه و بيجاركى بود و نيز دور شدن از كسانى كه اميد مى رفت درمانم به دست ايشان 
باشد تااين كه اميدم از همه آنها بريده شد. در اينجا بود كه خداوند با هدايت خود مرا رهنمون ساخت و با علم لدنى اش به 
من:فضل :و جوة و احسان كرد بوث اين كه ابر من ملت كذارد. لذا تنها حمد ال آن خنداست و عميقه شكر از آن.اوست.: 
همان طور كه او اهليت و استحقاق دارد و اين شكر در ابتدا و انتها و ظاهر و باطن تنها از اوست. و اميد دارم كه اين كتاب را 


«لسان صدق» من در مردمى كه بعد مى آيند قرار دهدء و برادران مؤمن از آن سود ببرند. 


واين كتاب را با سباسكزارى ام از بنده مسكين خويش ببذيرد» جه اين كه او بسيار بخشنده و آمرزنده بزركك و ختم كننده به 


ذووة ذا رقة همه شان ناكو لاخول و لا قره اللا باللة العظيم. 
تأليف اين كتاب در دهه آخر ذى القعده سال ١:77‏ هجرى يايان يافت. 


و ياكنويس آن در دهه آخر ماه جمادى الثانيه ١778©‏ هجرى - كه بر هجرت كننده آن درود واتحيت باد - يايان يافت و صلى 


الله عله محية زنط الفلا شري مييق 


حمد و سياس خداى راست كه مرا توفيق داد تا ترجمه آن را در شب هفتم رجب المرجب سال 1575 خاتمه دهم و از خداى 
- تعالى - به حق معصومين ياكك عليهم السلام خواهانم كه اين كتاب را ذخيره آخرت و وسيله شفاعت آن بزركان در روزى 
كه «لاينفع مال و لابنون» استء فراهم آورد. جه اين كه خداوند كريم واين بزركواران ياكك جايكاه اين اميد و آرزو هستند. و 
الحمد لله رب العالمين و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. 
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8/٠١: ص‎ 


8/١ صس:‎ 
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ص : 8/7 


ص : 8/1 


ص :8/6 
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8/1/٠: ص‎ 


ص :58/4 


ص :١و8‏ 


ص :اهع 
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ص :846 


ص :840 


ص :992 


ص : افع 


ص :84/1 


ص :8494 


/7٠١:ص‎ 


ا/ل٠١:ص‎ 


ص١١‏ الا 


ص:" الا 


ص :اا 


ص :؟ الا 


ص:6 الا 


ص :2 الا 


ص :1/االا 


ص:18/ 


ص:و الا 


ا/٠١:ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


